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[تصدیر]

بسم اللّه الرحمن الرحیم
إن الحمد للّه؛ نحمده و نستعین به و نستغفره، و نعوذ باللّه من شرور أنفسنا و من سیئات أعمالنا. اللهم هیئ لنا من أمرنا رشدا، و لا تضلنا بأعمالنا، و اهدنا منک إلی سواء السبیل.
و بعد، فهذا کتاب «متشابه القرآن» للقاضی عبد الجبار، یأخذ طریقه إلی النشر لأول مرة، بعد أن فرغت من تحقیقه و مراجعته منذ أکثر من عامین، و قصدت إلی تحقیق کتابه «تنزیه القرآن عن المطاعن»- الذی سبق له النشر عن نسخة واحدة- و بعض الکتب الأخری للحاکم الجشمی، أحد أعلام التفسیر فی القرن الخامس؛ الذی جعلت من دراسة منهجه فی التفسیر و آرائه- الاعتزالیة- فی علم الکلام، موضوع بحثی لدرجة الدکتوراة.
و الیوم أعود لأقدم کتاب القاضی، فأجدنی قد قدمت له بمقدمة مطولة، تناولت فی فصلها الأول حیاة القاضی رحمه اللّه، و تحدثت فی فصلها الثانی عن الکتاب، و عن عملی فی تحقیقه. و بالرغم من أننی قد أهملت بعض النقاط فی حیاة القاضی- التی أرجو أن أعود إلی الحدیث عنها فی مقدمة تحقیق «التنزیه»- إلا أن عبد الجبار أصبح فی حیاتنا الثقافیة و العلمیة أشهر من أن یعرّف، بعد أن نشر کتابه «المغنی فی أبواب التوحید و العدل» و بعض کتبه القیمة الأخری، حتی إن حاله الیوم لتذکرنا بالمکانة التی احتلها قدیما لدی العلماء و المصنفین، و بخاصة المعتزلة منهم الذین کانوا یلقبونه بقاضی القضاة، و لا یطلقون هذا اللقب علی سواه، و لا یعنون به عند الإطلاق غیره.
متشابه القرآن، المقدمة، ص: 4 
و الکلمة التی نحب أن نضیفها هنا بین یدی التحقیق: أننا الیوم بحاجة إلی التراث الأصیل لجمیع الفرق الإسلامیة، نأخذ منه الیوم ما یؤکد وحدة الفکر الإسلامی و شموله، بعد أن توزع- أو کاد- علی أیدی المتأخرین من أشیاع هذه الفرق. و لسنا نقصد من نشر کتب المعتزلة- الذین شوهت آراؤهم علی أیدی الأشاعرة و دعاة الجبر و التواکل فی العالم الإسلامی- إلی الانتصار لفرقة علی أخری، أو إلی إحیاء آراء فرقة خاصة من هذه الفرق؛ لأنها جمیعا تستوی عندنا فی عدم إحاطتها بنظرة الإسلام الشاملة للوجود، و تصوره المفرد لعلاقة الإنسان باللّه و بالکون، و لا تخلو فرقة واحدة من الغلو فی جانب، و التفریط فی جانب آخر، و لکن «ترکیز» کل منها علی جانب بعینه، یعیننا الیوم علی فهم أدق و أعمق لجوانب العقیدة الإسلامیة، و تصور الإسلام الکامل، و نظرته الشاملة، و تعامل القرآن الکریم مع جمیع عناصر الکینونة الإنسانیة و مقوماتها من «العقل» و «الروح» و «الحس» و «البدیهة» و سائر عناصر الإدراک البشری بوجه عام.
و نرجو- علی کل حال- أن یکون عندنا من الموضوعیة و سعة الأفق، ما نحاول معه الإفادة من منهج المعتزلة العقلی، و من سائر المناهج الکلامیة الأخری، فی الدفاع عن الإسلام، و شرح حقائقه أمام مناوئیه و مخالفیه، من أبنائه و الغرباء عنه علی حد سواء.
عدنان محمد زرزور
متشابه القرآن، المقدمة، ص: 5 



مقدمة التحقیق‌





اشارة
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الفصل الأول القاضی عبد الجبار





1- مولده و نسبته‌

هو أبو الحسن عبد الجبار بن أحمد بن عبد الجبار بن أحمد بن الخلیل بن عبد اللّه الهمذانی الأسدآبادی، ولد فی ضواحی مدینة همذان- بإقلیم خراسان- أو «سوادها» کما عبّر أبو حیان التوحیدی، و إن کان من الممکن أن نرجح أنه ولد فی بلدة اسدآباد» لأنهم جروا علی نسبته إلیها و الی همذان- و الأولی علی منزلة من الثانیة- علی طریقتهم فی النسبة إلی البلد مسقط الرأس، و إلی المدینة- أو قصبة الإقلیم الذی تتبعه تلک البلدة، نظرا لشهرة عاصمة الإقلیم من جهة، و لأن الغالب علی طالب العلم الانتقال إلیها للقاء المزید من العلماء، و القراءة علی کبار الشیوخ، من جهة أخری. ثم إن الحاکم الجشمی یقول فی ترجمته: «و أصله اسدآباد همذان؛ خرج إلی البصرة، و اختلف إلی مجالس العلماء» «1».
______________________________
(1) شرح عیون المسائل، المجلد الأول، ورقة 129، و قد نسبه الأستاذ- المرحوم- مصطفی السقا فی مقدمة التحقیق التی صدر بها الجزء الرابع عشر من «المغنی» إلی «همدان» (إحدی القبائل الیمینیة القدیمة التی لا تزال باقیة حتی الآن بجبالها المعروفة بجبال همدان فی جنوبی جزیرة العرب) کما یقول، فی حین أن المصادر التی بین أیدینا تقول فی نسبته (الهمذانی- الأسدآبادی) فتنسبه إلی هاتین البلدتین اللتین تقع إحداهما علی منزلة من الأخری، و بعض هذه المصادر کذلک تنسبه إلی (أستر أسترآباذ)- و إن کان ذلک فی حالة أو حالتین فقط- و هذه أیضا بلدة بخراسان، فذکر هذه البلاد مجتمعة یرجح أن یکون نسبة القاضی إلی (همذان) البلد، دون القبیلة العربیة الیمنیة، و إن کانوا یقولون فی بعض الأحیان (الهمدانی) بالإهمال.
و ربما کان القاضی یرجع فی نسبه إلی إحدی القبائل الیمنیة القدیمة، و أنه (عربی صلیب) کما-
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و لیس فیما بین أیدینا من المصادر تحدید لتاریخ میلاده، شأنه فی ذلک شأن الکثیر من القدماء، و إن کانت أکثر هذه المصادر تذکر أنه عمّر طویلا، و بعضها ینص علی أنه قد جاوز التسعین «1»، فإذا علمنا من کتب التراجم هذه أنه توفی سنة خمس عشرة و أربعمائة؛ أمکننا القول إنه ولد فی أواخر الربع الأول من القرن الرابع.
أما وفاته رحمه اللّه، فکانت فی شهر ذی القعدة سنة خمس عشرة و أربعمائة، کما ذکر أکثرهم «2». و لعل وفاته فی أواخر هذا العام هو السبب الذی جعل الحاکم یتشکک فی تاریخ وفاته، فیجعلها بین عامی 415- 416، و لهذا یصعب الأخذ بما حسبه الخطیب البغدادی أن وفاته- و قد جزم أنها فی عام 415- کانت فی أول هذا العام «3».
______________________________
- یقول الأستاذ السقا! و لکن الکتب التی ترجمت للقاضی لم تتعرض لشی‌ء من ذلک. و أدق ما بین أیدینا أن أصله «اسدآباد» کما نص علی ذلک الحاکم رحمه اللّه. انظر السبکی:
طبقات الشافعیة الکبری 3/ 219، معجم البلدان لیاقوت 4/ 981، 1/ 242، 245.
(1) قال ابن کثیر: «و قد طال عمره» و قال السبکی: «عمر دهرا طویلا حتی ظهر له الأصحاب» و قال ابن الأثیر «و قد جاوز التسعین» و قال الذهبی: «مات فی ذی القعدة ستة خمس عشرة و أربعمائة من أبناء التسعین» انظر شذرات الذهب 3/ 203 طبقات الشافعیة 3/ 220 الکامل 7/ 315 سیر أعلام النبلاء مجلد 11/ ورقة 54
(2) انظر طبقات الشافعیة، و سیر أعلام النبلاء، للمصدر السابق- مصور دار الکتب رقم 12195 ج- و لسان المیزان 3/ 386 و لیس فیه ذکر الشهر، و طبقات المفسرین للداودی- مخطوط- و طبقات المفسرین للسیوطی ص 16 طبع لیدن، و شذرات الذهب 3/ 203.
(3) قال صاحب تاریخ بغداد: «مات عبد الجبار بن أحمد قبل دخولی الری فی رحلتی إلی خراسان و ذلک فی سنة خمس عشرة و أربعمائة، و أحسب أن وفاته کانت فی أول السنة» تاریخ بغداد 11/ 115، و أبعد من هذا الحسبان ما ذکره ابن الأثیر عرضا أنه توفی عام 414.
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و قد توفی فی مدینة الری، و دفن فیها بداره، رحمه اللّه.



2- نشأته و تولیه القضاء

نشأ القاضی فی أسرة فقیرة رقیقة الحال، من أب یعمل حلاجا فی سواد همذان، و شب الابن علی هذه الرقة التی لازمته حتی بعد زواجه و رزقه بالولد، و لکنه ما لبث بعد أن اتصل بالصاحب ابن عباد و ولی قضاء الری، أن أثری ثراء واسعا، و اقتنی المال و العقار.
و کان سبب تولیه القضاء: أن الصاحب إسماعیل بن عباد- أشهر وزراء دولة بنی بویه فی العراق و فارس و خراسان، المتوفی سنة 485- کان لا یری تولیة القضاء، فی دولته الشیعیة، إلا لمن کان معروفا بالاعتزال «1»، و کان عبد الجبار بدأ یعرف بإمام المعتزلة فی عصره، فاتصل به الصاحب و استدعاه إلی الری، و کتب له عهدا بتولیته رئاسة القضاء فی الری و قزوین و غیرهما من الأعمال التی کانت لفخر الدولة سنة 467، ثم أضاف إلیه بعد ذلک فی عهد آخر إقلیمی جرجان و طبرستان بعد «فتحهما» فیما یبدو «2».
______________________________
(1) انظر شرح عیون المسائل للحاکم الجشمی 1/ 155- مخطوط- حیث أطال المؤلف- و هو معتزلی یذهب فی الفروع مذهب الزیدیة- الحدیث عن «الصاحب الجلیل کافی الکفاة رحمه اللّه» بعد فراغه من تعداد المعتزلة من آل بویه، فقال فیه: إنه جمع بین الکلام و الفقه و الحدیث و اللغة و النحو، و بین النظم و النثر. و قال: إنه قرأ الکلام علی أبی عبد اللّه- أحد شیوخ القاضی- و إنه کان فی ابتداء أمره إمامیا ثم رجع إلی الاعتزال. و فی «ظن» الحاکم أنه کان زیدیا، و نقل عن القاضی قوله: «مولانا الصاحب شیعی الشعر، معتزلی التصنیف». و انظر جولد تسهر: مذاهب التفسیر الإسلامی ص 189.
(2) انظر لسان المیزان 3/ 387 و رسائل الصاحب: تحقیق عبد الوهاب عزام و الدکتور ضیف، صفحة 34 صفحة 42 الطبعة الأولی.
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و کان القاضی، کما یظهر من هذا العهد، مثال العدل و الورع فی أحکامه، فقد جاء فی أسباب إضافة جرجان و طبرستان إلی أعماله: أن أمیر المؤمنین «ألفاه الکافی فیما استکفاه، الوافی بما قلده و استرعاه. قد نهض من قضاء قضاته، بما أحمد فیه رضیّ مسعاته. مؤدیا حق اللّه فی الأخذ بالعدل، و الحکم بالفصل.
و القضاء بموجب الدین و مقتضاه، و الإمضاء علی سنن الشرع و مفضاه. لا یمیل به هواه عند الارتیاد، و لا یختلف مغزاه فی الاعتبار و الاجتهاد. الورع مرکبه و سبیله، و الحق مقصده و دلیله. قد ضربت بحسن مذهبه الأمثال، و شدّت إلی اقتباس علمه الرجال ...»
ثم بعد أن ذکر البلاد المضافة إلیه، قال: «ممتعا رعیة هذه البلاد بکفایته، قاسما لهم حظوظهم من رعیته و درایته. فأولی الولاة من جمع فیه الحلم و الحجی، و أکفی الکفاة من أجمع علیه فی العلم و التقی «1».
و لم یکن الوزیر الصاحب یخفی إعجابه الشدید بکفاءة القاضی و علمه و فضله، فکان یقول فیه: إنه «أفضل أهل الأرض»، «و أعلم أهل الأرض» «2».
و یذکر الحاکم فی طبقات المعتزلة أن القاضی بقی فی الری، بعد أن استدعاه إلیها الصاحب، مواظبا علی التدریس إلی أن توفی. و هذا یدل علی أن
______________________________
(1) انظر رسائل الصاحب، المرجع السابق، نفس الصفحة.
(2) انظر طبقات المعتزلة، ص: 112، و انظر رسائل الصاحب، فی مواضع متفرقة، یظهر فیها أثر هذا الاعجاب، حیث یخاطبه بقوله (قاضی القضاة الأجل) و یقول فیه (أقضی القضاة) و یتبع لقبه: قاضی القضاة، بالدعاء له بدوام التأیید و العز و البقاء، و یقول کذلک:
(و ما بینی و بین قاضی القضاة یکبر عن الشکر، لا بل عن إجراء الذکر) انظر الرسائل الصفحات: 139، 183، 189.
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أعباء منصبه الکبیر ما کانت لتشغله عن الإملاء و التدریس، إلی أن تفرع لذلک فی نهایة الأمر بعد عزله عن القضاء، عقب وفاة صاحبه الوزیر الصاحب الأدیب «1».
و یقال فی أسباب عزله: إنه کان قلیل الوفاء للصاحب الذی قدّمه و أعلی منزلته فی دولة بنی بویه، فقد رفض القاضی الصلاة علی صاحبه، و قال إنه لا یری الترحم علیه، لأنه مات من غیر توبة! و لا بد لمرتکب الکبیرة، فی مذهبهم، من التوبة حتی لا یکون حکمه الخلود فی النار!
قالوا: فنقم علیه فخر الدولة لذلک و قبض علیه، و عزله من منصبه، و صادره علی ثلاثة آلاف ألف درهم «2».
و لکن هذا فی الواقع لا یفسر سبب عزله و مصادرته، بمقدار ما یفسره عادة أصحاب السلطان فی ذلک الوقت، بمصادرة کبار الدولة عند عزلهم، أو عند وفاتهم، و الغضب علیهم فی بعض الأحیان، حتی عدت المصادرة من «الموارد» الهامة للأمراء و السلاطین! سواء أ کان ذلک لاعتقادهم أن ثروات هؤلاء قد ساقها إلیهم منصبهم الکبیر، أم لمجرد الحصول علی المال، و خشیة أن یؤلف هؤلاء المعزولون الناس بأموالهم!
و یبعد أن یکون فخر الدولة قد صادر القاضی و عزله لقلة وفائه للصاحب، و قد قام بعد ذلک بمصادرة أموال الصاحب نفسه «3»!.
______________________________
(1) انظر لسان المیزان: 3/ 387.
(2) انظر ابن حجر: المصدر السابق، معجم الأدباء لیاقوت (طبع مصر) 6/ 299.
(3) انظر مقدمة المحقق الدکتور عبد الکریم عثمان، لشرح الأصول الخمسة ص 15- 16.
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علی أن ورع القاضی فی تطبیق مذهبه فی هذا المقام مما یصعب تبریره فی مواجهة العامة، حتی طعنوا علی القاضی فی قلة الوفاء «1»- کما رأینا- کما أنه کان أبعد ما یکون عن اعتبارات الولاء و الصداقة و السیاسة جمیعا. و ربما لم یکن له ما یبرره- فی الواقع- فی مذهب القاضی نفسه إذا صح ما تنسبه بعض المصادر إلی الصاحب من أن الکبیرة التی ارتکبها، و التی لم یعلم له القاضی توبة منها، کانت شرب النبیذ «2»!.
علی أن القاضی، رحمه اللّه، قد رمی من بعض خصومه بأنه لم یکن محمودا فی القضاء- و هذا ما ینفیه عهد أمیر المؤمنین الذی أشرنا إلیه- کما أن التوحیدی، لسبب ما، انفرد بإفحاش القول فیه، حتی إنه لم یجد ما یعبر به عن استدعاء الصاحب له و اعجابه به، غیر قوله: «و اتصل بابن عباد فراج علیه لحسن سمته و لزوم ناموسه!» و قبل أن یسترسل فی ذم الکلام و أهله و یتوسع فی ذلک، قال فی القاضی: «و ولی القضاء، و حصّل المال حتی ضاهی قارون فی سعة المال؛ و هو مع ذلک نغل «3» الباطن، خبیث المعتقد، قلیل الیقین» «4».
و لقد علم أبو حیان- و کان حریا به الا یفرغ ما فی نفسه علی القاضی- أنه لم یصدق القول فی الرجل، لأنه لا سبیل له إلی الاطلاع علی باطنه، حتی یقول فیه إنه کان خبیث المعتقد أو قلیل الیقین!! و لأن الذی یدل علیه ظاهره- فیما کتب
______________________________
(1) انظر معجم الأدباء لیاقوت: 6/ 299.
(2) راجع مذاهب التفسیر الإسلامی لجولد زهیر، ترجمة الدکتور النجار رحمه اللّه ص 190.
(3) نغلت نیته: ساءت، و نغل قلبه علیّ: ضغن. انظر أقرب الموارد ص 1324.
(4) راجع لسان المیزان لابن حجر: 3/ 386- 387.
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و أملی- أنه لم یکن کذلک رحمه اللّه، و لقد کان یسع أبا حیان ألا یوسع القاضی من السباب و الشتائم- لو لا طبع یحمله علی ذلک «1»- إذا کان رأیه سیئا فی الکلام علی ما یزعم!.



3- ثقافة القاضی و شیوخه و منزلته العلمیة





اشارة

بدأ القاضی حیاته دارسا للأصول علی مذهب الأشعری، و فقیها علی المذهب الشافعی؛ قال الحاکم: «و کان فی ابتداء حاله یذهب فی الأصول مذهب الأشعریة، و فی الفروع مذهب الشافعی، فلما حضر المجالس و ناظر و نظر، عرف الحق فانقاد له» «2».
و کان أراد أن یقرأ فقه أبی حنیفة علی أبی عبد اللّه البصری «3». فقال له:
______________________________
(1) ذکر یاقوت أن أبا حیان (کان قصد ابن عباد إلی الری فلم یرزق منه فرجع عنه ذاما له!) ثم قال: (و کان أبو حیان مجبولا علی الغرام بثلب الکرام!) و بحسب القاضی عندنا أن یعد فی هؤلاء. انظر معجم الأدباء. 6/ 187.
(2) شرح عیون المسائل للحاکم الجشمی، الجزء الأول، ورقة 130، و انظر طبقات المعتزلة، طبع بیروت، ص 112.
و قد وضعه الحاکم علی رأس الطبقة الحادیة عشرة من طبقات المعتزلة، فقال: «فمن هذه الطبقة، بل أولهم و أقدمهم فضلا قاضی القضاة أبو الحسن عبد الجبار بن أحمد ...» ثم قال:
«و هو یعد من معتزلة البصرة من أصحاب أبی هاشم لنصرته مذاهبه» المصدر السابق، ورقة 129. و انظر الحدیث عن فرعی المعتزلة الکبیرین: معتزلة البصرة و معتزلة بغداد، و أهم رجالات کل من الفرعین، و المسائل التی دارت علیها فلک أبحاث کل منهما: ضحی الإسلام للأستاذ أحمد أمین رحمه اللّه، الجزء الثالث. و انظر حدیثنا عن کتاب (فضل الاعتزال و طبقات المعتزلة) للقاضی، فی ثبت کتبه القادم.
(3) هو أبو عبد اللّه الحسین بن علی البصری، ذکر القاضی أنه کان من أصحاب أبی هاشم- و هم الذین قدمهم فی طبقاته علی رجال الطبقة العاشرة- و أنه أخذ أولا عن أبی علی بن خلاد ثم عن أبی هاشم (لکنه بلغ بجده و اجتهاده ما لم یبلغه غیره) أخذ الفقه عن أبی الحسن-
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هذا علم کل مجتهد فیه مصیب- المعتزلة من المصوّبة کما هو معلوم- و أنا فی الحنفیة، فکن أنت فی أصحاب الشافعی، قال الحاکم: «فکان بلغ فی الفقه مبلغا عظیما، و له اختیارات» «1» لکنه ما لبث أن وفر أیامه علی الکلام دون الفقه، و کان یقول فی ذلک: للفقه أقوام یقومون به طلبا لأسباب الدنیا، و علم الکلام لا عرض فیه سوی اللّه تعالی «2».
قرأ الکلام مدة علی أبی إسحاق بن عیاش «3»، ثم رحل الی بغداد و أقام عند الشیخ أبی عبد اللّه مدة مدیدة «حتی فاق الأقران و خرج فرید دهره» کما یقول الحاکم.
______________________________
- الکرخی و لازمه الزمان الطویل. و قد جرت عادة القاضی علی وصفه بالشیخ المرشد أبی عبد اللّه.
توفی رحمه اللّه سنة سبع و ستین و ثلاثمائة. انظر شرح عیون المسائل: 1/ ورقة 125- 126، و طبقات المعتزلة، ص: 105- 107.
(1) شرح عیون المسائل- المصدر السالف- 1/ 129.
(2) المصدر السابق، نفس الورقة، و انظر طبقات المعتزلة ص 112 طبع بیروت.
(3) هو إبراهیم بن عیاش البصری، من رجال الطبقة العاشرة. قال القاضی: (و هو الذی درسنا علیه أولا، و هو من الورع و الزهد و العلم علی حظ عظیم. و کان مع لقائه لأبی هاشم استکثر من أبی علی بن خلاد. ثم من الشیخ أبی عبد اللّه، ثم انفرد) شرح العیون 1/ ورقة 126.
و بذلک یکون القاضی قد أخذ ممن قرأ علی أبی هاشم الجبائی (ت 321)، و الواقع أن نظرة واحدة فی کتب القاضی- و بخاصة المغنی- توضح مدی عنایته الکبیرة بآراء أبی هاشم و آراء أبیه أبی علی (ت 303) و هو یقول عن کل منهما: شیخنا فلان: حیثما نقل عنهما أو استشهد بهما. و غالبا ما یفعل ذلک فی کل صفحة من صفحات المغنی و سائر کتبه تقریبا. حتی لیعد أکبر أنصار المدرسة الجبائیة و عمدها، فوق أنه لسانها و قلمها. و إذا کان الانتصار الأخیر- أو الانتشار- کتب فی المعتزلة لآراء أبی هاشم- کما یذکر مؤرخو الفرق- فإن الفضل فی ذلک یعود بدرجة کبیرة إلی القاضی عبد الجبار، الذی تبنی آراء أبی هاشم بخاصة، و آراء المدرسة الجبائیة بعامة، و دافع عنها، و خلدها فی إملاءاته الکثیرة.
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و سمع الحدیث من أبی الحسن إبراهیم بن سلمة القطان (ت 345) و عبد الرحمن ابن حمدان الجلاب (ت 346)، و عبد الرحمن بن جعفر بن فارس (ت 346) و الزبیر بن عبد الواحد الأسدآبادی (ت 347)، و غیرهم.
و الواقع أن القاضی لم یکن متمکنا من الکلام، أو الفقه، دون سائر فروع الثقافة الإسلامیة الأخری، فقد درس التفسیر و أصول الفقه و الحدیث و غیرها، بل یمکن القول إنه کان متمکنا من جمیع فروع الثقافة المعروفة فی عصره.
و ما یکون لمن «انتهت الرئاسة فی المعتزلة إلیه حتی صار شیخها و عالمها غیر مدافع، و من صار الاعتماد علی کتبه التی نسخت کتب من تقدمه من المشایخ».
کما یقول الحاکم، إلا أن یکون کذلک. و سوف نشیر بشی‌ء من التفصیل إلی کتبه المتصلة بتفسیر القرآن عند الکلام عن کتابه فی المتشابه، و نعرض هنا إلی بعض ما قیل فی منزلته، رحمه اللّه، فی أهم فروع الثقافة الإسلامیة الأخری.



ففی علم الکلام:

یقول الحاکم: «و لیس تحضرنی عبارة تنبئ عن محله فی الفضل و علو منزلته فی العلم، فإنه الذی فتق الکلام و نشره، و وضع فیه الکتب الکثیرة الجلیلة التی سارت بها الرکبان و بلغت الشرق و الغرب، و ضمّنها من دقیق الکلام و جلیله ما لم یتفق لأحد مثله ...» «1».
و یذکر له من هذه الکتب. «کتاب الدواعی و الصوارف، و الخلاف و الوفاق. و کتاب الخاطر، و کتاب الاعتماد، و کتاب المنع و التمانع، و کتاب
______________________________
(1) شرح عیون المسائل للحاکم، الجزء الاول، ورقة 129.
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ما یجوز فیه التزاید و ما لا یجوز .. إلی أمثال ذلک مما یکثر» «1».
و یقول: «و أمالیه الکثیرة، نحو المغنی، و الفعل و الفاعل، و کتاب المبسوط، و کتاب المحیط، و کتاب الحکمة و الحکیم، و شرح الأصول الخمس و نحوها».
و یذکر أن له کتبا فی الشروح لم یسبق إلی مثلها «کشرح الجامعین، و شرح الأصول، و شرح المقالات، و شرح الأعراض» و کتبا أخری فی تکملة کتب المشایخ- کل ذلک فی الکلام- «صنفه علی مثل طریقتهم و نمط کتابتهم.
کتکملة الجامع، و تکملة الشرح ..» إلی جانب کتب أخری فی النقض علی المخالفین و کتبهم «أوضح فیها بطلان قولهم، کنقض اللمع، و نقض الإمامة» و کتب فی مسائل وردت علیه من الآفاق فأجاب عنها «نحو الطوسیات، و الرازیات، و العسکریات، و القاشانیات، و المصریات، و جوابات مسائل أبی رشید، و النیسابوریات، و الخوارزمیات» و کتب فی المسائل التی وردت علی المشایخ «فأجابوا عنها بصحیح و فاسد، فبینه رحمه اللّه و تکلم علیه، ککلامه فی المسائل الواردة علی أبی الحسن! و المسائل الواردة علی أبی القاسم، و المسائل الواردة علی أبی علی، و أبی هاشم» إلی کتب أخری کثیرة ذکرها الحاکم، و قال بعد أن فرغ من عرضها: «و غیر ذلک مما یکثر تعداده، و ذکر جمیع مصنفاته یتعذر» «2».
______________________________
(1) المصدر السابق ورقة 130، و یذکر الحاکم أن هذه الکتب قد سبق القاضی إلی التصنیف فی بابها (غیر أنه لم یسبق إلی مثل تصنیفه فی حسن رونقه و دیباجته و إیجاز ألفاظه موجودة معانیه ..)
(2) المصدر السابق.
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و غنی عن البیان أن القاضی و هو یؤلف أو یملی فی الکلام علی مذهب أصحابه- و کان مقدّمهم و صاحب الرئاسة فیهم- ما کان له أن یتهاون فی إقامة الدلیل علی بطلان مذهب خصومه من الأشاعرة و غیرهم!. بل علی العکس من ذلک نجده فیما یتصل بالأشاعرة و إمامهم أبی الحسن، رحمه اللّه، یشتد فی القسوة علیهم فی کثیر من الأحیان، نظرا لغلبتهم علی العامة، و لمعرفته بمواطن الضعف فی هذا المذهب الذی کان قد نشأ علیه، و لهذا لا نجد فی اتهام بعض کتاب التراجم له، کالذهبی و ابن حجر، بأنه من غلاة المعتزلة، ما یوجب البحث و التأمل.
لکن من طریف ما یتصل بهذا الموضوع ما نقله صاحب لسان المیزان عن الخلیلی قال: «کتبت عنه، و کان ثقة فی حدیثه، لکنه داع إلی البدعة لا تحل الروایة عنه! «1»» و ما نقله ابن العماد عن ابن قاضی شهبة قال: «و کان شافعی المذهب، و هو مع ذلک شیخ الاعتزال! «2»»، و کأن الجمع بین المذهب الشافعی فی الفروع، و الاعتزال فی الأصول، من المحال! أو کأن الشافعیة لم یکن فیهم معتزلی واحد قبل القاضی عبد الجبار! سواء أ کان من عامتهم، أم من شیوخهم! «3»



و فی اصول الفقه:

نجد ابن خلدون یتحدث عن أفضل ما کتب فیه علی طریقة المتکلمین، فیجعل لکل من الأشعریة و المعتزلة فی ذلک کتابین؛ البرهان: لإمام الحرمین
______________________________
(1) ابن حجر: 3/ 387.
(2) شذرات الذهب: 3/ 203.
(3) انظر الفصل الذی عقده الحاکم للذین ذهبوا مذهب العدل من الفقهاء، و الذی تحدث فیه عمن ذهب إلی الاعتزال من أصحاب الشافعی، و منهم أبو بکر الصیرفی، و أبو بکر الدقاق، و أبو بکر القفال الشاشی: شرح عیون المسائل: 1/ ورقة 158، و انظر فیه قضاة الشافعیة الذین کانوا یرون رأی المعتزلة، ورقة 134؛ و الورقة 136.
[م- 2 المقدمة]
متشابه القرآن، المقدمة، ص: 18 
و المستصفی: للغزالی، و کتاب العمد للقاضی، و شرحه «المعتمد» لأبی الحسین البصری. ثم یقول: «و کانت الأربعة قواعد هذا الفن و أرکانه» «1».
بل إن الزرکشی فی البحر المحیط لا یری أن أحدا یستحق الذکر بعد الشافعی غیر الباقلانی و القاضی عبد الجبار، و یکاد أن ینسب الناس بعدهما إلی التقلید فی هذا الفن، فیقول بعد أن أوضح جهود الشافعی، رضی اللّه عنه، فی تقیید هذا العلم: «و جاء من بعده، فبینوا و أوضحوا، و بسطوا، و شرحوا، حتی جاء القاضیان: قاضی السنة أبو بکر بن الطیب، و قاضی المعتزلة عبد الجبار، فوسعا العبارات و فکا الإشارات، و بینا الإجمال، و رفعا الإشکال» ثم یقول: «و اقتنع الناس بآرائهم، و ساروا علی أخذ نارهم، فحرروا و قرروا، و صوبوا و صوروا «2»».
ثم إنه فی کتابه السابق؛ و هو یقع فی ثلاث مجلدات ضخام، لا یکاد یدّکر مسألة من مسائل أصول الفقه إلا و یورد فیها رأی القاضی عبد الجبار.
و قد أشار السبکی و الداودیّ إلی منزلة القاضی فی هذا العلم؛ بعبارة موجزة تشعر بأن الأمر أشهر من أن یتحدث عنه، فقالا: «و کان له الذکر الشائع بین الأصولیین «3»».
______________________________
(1) مقدمة ابن خلدون؛ تحقیق الدکتور علی عبد الواحد وافی ص: 1031. الطبعة الأولی سنة 1379. و قد قال الحاکم: إن للقاضی فی أصول الفقه (کتبا جامعة لم یسبق إلی مثلها، کالنهایة، و العمد، و شرح العمد). و علی ذلک یکون (المعتمد) لأبی الحسین شرحا آخر للعمد، أو شرحا لکتاب آخر غیر العمد، و هو الأرجح.
راجع شرح عیون المسائل: الجزء الأول، ورقة 130/ و
(2) البحر المحیط، مخطوطة دار الکتب المصریة رقم 483 أصول فقه، المجلد الأول.
(3) السبکی: 3/ 219. الداودیّ: طبقات المفسرین، مخطوط دار الکتب.
متشابه القرآن، المقدمة، ص: 19 



دراسات اصولیة فریدة:

بل إننا نجد عند القاضی فی میدان الدراسات الأصولیة، بناء علی منهجه الدقیق فی البحث، مسائل و أبحاثا لم یسبق إلیها، فکتابه «المغنی»- و هو فی علم الکلام، أو فی أصول الاعتقاد، کما یعبرون- یحوی بین أجزائه جزءا یحمل عنوان «الشرعیات»- الجزء السابع عشر- تناول فیه مباحث فی أصول الفقه، کمسائل الإجماع و القیاس و الاجتهاد، و أبحاث العموم و الخصوص، و الأمر و النهی؛ و نحوها، علی غیر ما تناولتها کتب أصول الفقه، فقد کان یکتفی منها بذکر جمل القول، و ما یجری منها مجری الأصول، و لهذا وضعها فی کتاب خصه بعلم الکلام، و هو یقول فی ذلک: «و إنما نذکر فی هذا الموضوع جمل القول فی الأدلة، لأن الغرض بیان ما یعرف به الأحکام فی الوعد و الوعید، دون تقصی القول فی أصول الفقه «1»» و یقول: «و إنما نذکر الآن جمل الأدلة، لوقوع الحاجة إلیها فی باب معرفة أصول الشرائع، و الوعد و الوعید، و الأسماء و الأحکام، و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، و الإمامة، لأن هذه الأبواب أصلها الأدلة الشرعیة؛ فلا بد من بیان أصولها «2»»
و یری الأستاذ المرحوم أمین الخولی- الذی حرر نص الشرعیات- أن بأمثال هذه العبارات و نحوها من الإشارات الکثیرة فی الجزء المذکور «ندرک أن موضوع هذا الجزء هو ما یلتقی فیه «الأصلان» اللذان سماهما الأقدمون: أصل الاعتقاد، و أصل العمل ... أو أصول العقیدة، و أصول الفقه، یعرض فیه قاضی القضاة لهذه الناحیة مبینا صلة أصول الفقه بأصول الاعتقاد، و هذا ما یبینه قوله:
______________________________
(1) انظر الشرعیات (ج 17 من المغنی) ص: 92.
(2) المصدر السابق، نفس الصفحة.
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و إنما نذکر فی هذا الکتاب ما یجری مجری الأصول ... «1»»
ثم یقول الأستاذ الخولی: «و یکون هذا الجزء صنفا غیر کثیر و لا شائع فی تناول الأصول العلیا لأبحاث أصول الفقه، من حیث التقاؤها مع أصول العقیدة، یتناول ما قد یجمل أصحاب أصول الفقه القول فیه، أو یترکون التعرض له أحیانا، و یدع التفصیل لمکانه من تناول أصحاب الفقه و أصوله «2»».
و کأن القاضی بهذا یحاول- غیر مسبوق- أن یقعّد لأصول الفقه، أصولا من الفکر و العقیدة المذهبیة.



فی الفقه:

أما مکانة شیخنا فی الفقه، علی المذهب الشافعی، فقد تقدمت فی بیانها عبارة الحاکم أنه «بلغ فی الفقه مبلغا عظیما، و کانت له اختیارات» و طبیعی أن یکون للقاضی- و منزلته فی أصول الفقه ما قدمنا- اختیارات فی هذا الفن!.



و فی الحدیث:

أتاح له سماعه علی کبار المحدثین فرصة الدرایة الواسعة فی فنونه المختلفة، و قد ترک لنا من أمالیه فیه، کتاب: «نظم الفوائد و تقریب المراد للرائد» تعرض فیه لکثیر من أبواب الحدیث- علی ترتیبها المعروف عند أکثر المحدثین- و خص منها بالذکر: الأحادیث المتشابهة.
و الواقع أن نظرة واحدة فی فهرس الکتب التی ألفها القاضی أو أملاها علی
______________________________
(1) المغنی: ج 17، تقدیم الأستاذ الخولی، ص: 5.
(2) المصدر السابق، نفس الصفحة.
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تلامذته، تبین مدی ثقافته الغزیرة، و اطلاعه الواسع، و منزلته الکبیرة فی الفکر الإسلامی، القائمة علی المشارکة فی شتی فروع الثقافة الإسلامیة، و علی الدفاع عن الإسلام ورد مطاعن الطاعنین «1».



فی مجال الدفاع عن الاسلام:

و بحسبنا أن نشیر هنا، فی مجال هذا الدفاع المجید، إلی کتابه: «تثبیت دلائل نبوة سیدنا محمد» الذی قال فیه ابن کثیر: إنه «من أجل مصنفاته، و أعظمها، و قد أبان فیه عن علم و بصیرة جیدة» و الذی قال فیه الذهبی: «إنه أجاد فیه و برّز «2»».
و قد اطلع العلامة المرحوم الشیخ زاهد الکوثری علی مخطوطة هذا الکتاب و قال فیه، فی معرض حدیثه عن بلاء المعتزلة فی الدفاع عن الإسلام «إزاء الدهریین، و منکری النبوة، و الثنویة، و النصاری، و الیهود، و الصابئة، و أصناف الملاحدة».
قال: «و لم نر ما یقارب کتاب تثبیت دلائل النبوة للقاضی؛ فی قوة الحجاج و حسن الصیاغة، فی دفع شکوک المتشککین» «3».
______________________________
(1) قال الحاکم: (و یقال إن له أربعمائة ألف ورقة مما صنف، فی کل فن، و مصنفاته أنواع) و قد قام الأستاذ الدکتور عبد الکریم عثمان، فی مقدمة التحقیق التی صدر بها (شرح الأصول الخمسة) بعمل فهرس شامل لکتب القاضی، مع ذکر المصدر، أو المصادر، التی أشارت إلی کل منها، و بیان موضوعها.
انظر شرح الأصول الخمسة، ص: 20- 23.
(2) انظر لسان المیزان: 3/ 386. شذرات الذهب: 3/ 203.
(3) انظر ص: 18 من مقدمة الشیخ زاهد لکتاب (تبیین کذب المفتری) لابن عساکر-
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4- تلامذته‌

أما تلامذته فهم کثیرون، و قد نقل عن أبی سعید السمان، أنه قال؛ «دوّخت البلاد فما دخلت بلدا و ناحیة إلا و فیها من أخذ عن قاضی القضاة»، و قال الحاکم فی رجال الطبقة الثانیة عشرة من المعتزلة إنهم «أصحاب قاضی القضاة و الذین قرءوا علیه و قرءوا علی من فی طبقته من علماء المتکلمین»، و قال فی موضع آخر: إنه قد اتفق له من الأصحاب ما لم یتفق لأحد من رؤساء الکلام «1».
و کان من أشهر تلامذته، رجال الطبقة المذکورة:
1- أبو رشید النیسابوری (سعید بن محمد)، قال فیه الحاکم: «و کان بغدادی المذهب، و اختلف إلی مجلسه و هو نصف، فدرس علیه و قبل عنه أحسن قبول، و صار من أصحابه. و إلیه انتهت الرئاسة فی المعتزلة بعد قاضی القضاة ...
و کان القاضی یخاطبه بالشیخ، و لا یخاطب به غیره) «2». و له تصانیف جیدة منها کتاب «دیوان الأصول» «3» فی فتاوی الکلام.
______________________________
- و انظر فی إشادته، رحمه اللّه، برد القاضی عبد الجبار علی الباطنیة: مقدمته لکتاب (کشف أسرار الباطنیة و أخبار القرامطة) المطبوع مع کتاب (التبصیر فی الدین) للاسفرایینی- کلاهما بتحقیقه- ص: 190.
(1) شرح عیون المسائل 1/ 130.
(2) المصدر السابق، ورقة 135.
(3) و القاضی هو الذی أحال علی تلمیذه الکتابة فی هذا الموضوع؛ قال الحاکم: (و سمعت غیر واحد من مشایخنا یقول إن قاضی القضاة سئل أن یصنف کتابا فی فتاوی الکلام یقرأ و یعلق، کما هو فی الفقه، و کان مشغولا بغیره من التصانیف فأحال علی أبی رشید، فصنف دیوان الأصول، و ابتدأ بالجواهر و الأعراض، ثم بالتوحید و العدل) شرح العیون 1: 135.
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2- و أبو یوسف القزوینی (عبد السلام بن محمد)، قال فیه السمعانی «کان أحد المعمرین و الفضلاء المتقدمین؛ جمع التفسیر الکبیر الذی لم یر فی فی التفاسیر أکبر منه و لا أجمع للفوائد» أخذ عن القاضی و سمع منه الحدیث، و حدث عن جماعات، و کان یفاخر بالاعتزال و یتظاهر به حتی علی باب نظام الملک الوزیر، ولد بقزوین سنة ثلاث و تسعین و ثلاثمائة، و توفی ببغداد فی ذی القعدة سنة ثمان و ثمانین و أربعمائة «1».
2- و الشریف المرتضی (أبو القاسم علی بن الحسین الموسوی) أخذ عن القاضی عند انصرافه من الحج، و هو إمامی یمیل إلی الإرجاء، کما یقول الحاکم.
قال الذهبی: و کان من الأذکیاء المتبحرین فی الکلام، و الاعتزال، و الأدب، و الشعر. من کتبه: الأمالی «درر الفوائد و غرر القلائد» و کتاب «الشافی» فی الإمامة، نقض فیه علی شیخه القاضی ما کتبه فی المغنی عن الإمامة «الجزء العشرون»، و «الذخیرة» فی الأصول، و دیوان شعر، و کتب أخری. و توفی سنة ست و ثلاثین و أربعمائة «2».
4- و أبو الحسین البصری (محمد بن علی بن الطیب) درس علی القاضی، و درّس ببغداد، یقول فیه الذهبی: «إنه کان شیخ المعتزلة، فصیحا بلیغا، عذب العبارة، یتوقد ذکاء»، من کتبه «تصفح الأدلة» و «المعتمد» فی أصول الفقه
______________________________
(1) انظر طبقات المفسرین للداودی- خ- و طبقات الشافعیة الکبری للسبکی 3/ 230.
(2) انظر شرح عیون المسائل: 1/ ورقة 135، و سیر أعلام النبلاء للذهبی: 11/ ورقة 131، و یقول ابن حزم: الإمامیة کلهم علی أن القرآن مبدل و فیه زیادة و نقص، سوی المرتضی فإنه کفر من قال بذلک، و کذلک صاحباه أبو یعلی الطوسی و أبو القاسم الرازی، راجع الذهبی: المصدر السابق،
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من الکتب المشهورة، یقول فیه الذهبی: إنه من أجود الکتب، و «نقض الشافی» فی الإمامة، انتصر فیه لشیخه ورد علی الشریف. توفی ببغداد سنة ست و ثلاثین و أربعمائة «1».
5- و أبو القاسم البستی (إسماعیل بن أحمد)، کان یمیل إلی مذهب الزیدیة، و صحب قاضی القضاة حین حج، و کان إذا سئل عن مسألة أحال علیه، و کان جدلا حاذقا، و هو الذی ناظر الباقلانی- حین ترفع القاضی عن مکالمته- فقطعه. توفی سنة عشرین و أربعمائة «2».
و کثیرون غیرهم، مثل أبی محمد اللباد الذی کان من متقدمی أصحابه، و صاحب کتاب «النکت»، و أبی بکر الخوارزمی- الذی کان یختلف إلیه أبو حامد شیخ الحاکم الجشمی- و أبو سعید السمان «واحد عصره فی أنواع العلوم و الکلام و الفقه و الحدیث»، و أبی نصر الرزمانی، و أبی محمد بن متّویه، و الإمام أبی الحسین أحمد بن الحسین بن هارون الذی بایعه الزیدیة بالإمامة سنة ثمانین و ثلاثمائة، و الذی بایعه القاضی- فیما یقال- و آخرون «3».
______________________________
(1) شرح العیون: 1/ ورقة 137، سیر أعلام النبلاء، المصدر السابق نفس الصفحة.
(2) شرح العیون: 1/ ورقة 136. و قد اطلعنا من کتبه علی کتاب (البحث عن أدلة التکفیر و التفسیق) و فیه یظهر تعصبه الشدید علی المخالفین، و مغالاته فی رمی الناس بالکفر.
(3) راجع شرح العیون: 1/ ورقة 133، و الورقات من 135- 138 و یبدو من سیرة تلامذة القاضی و تاریخ حیاته مدی ما کان یلقاه منهم من التوقیر و الاجلال و التعظیم- إلی جانب التوقیر الکبیر و المکانة العالیة التی رفعه الیها الصاحب بن عباد- فقد نقل الحاکم أنه أصابه النقرس فی آخر عمره، فاحتاج مرة إلی الخروج فحمله الأشراف علی عواتقهم، و انظر کتاب الصاحب له بعد أن فرغ من املاء المغنی و قدمه إلیه: شرح العیون 1/ ورقة 130.
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5- کتبه‌

و نختم القول فی ثقافة القاضی و منزلته العلمیة بذکر ما وصلنا من آثاره، رحمه اللّه «1»، و هذه الآثار هی:
1- الأمالی فی الحدیث «المسمی نظم الفوائد و تقریب المراد للرائد» «2».
2- تثبیت دلائل نبوة سیدنا محمد «3».
3- تنزیه القرآن عن المطاعن «4».
4- الخلاف بین الشیخین «5».
______________________________
(1) انظر أسماء سائر کتبه فی حدیثنا السابق عن منزلة القاضی فی الکلام و أصول الفقه، و انظر ثبتا وافیا بأسماء کتب القاضی و من ذکرها من المؤرخین و کتاب التراجم: فی المقدمة التی صدر بها الدکتور عبد الکریم عثمان کتاب شرح الأصول الخمسة، هذا و قد قدمنا قول الحاکم إن الاعتماد صار علی کتب القاضی و إنها نسخت کتب من تقدمه من المشایخ، و یعود شی‌ء من ذلک فیما نری إلی کثرة تلامذته. و إلی ما ذکره الحاکم من طریقته فی التدریس، و هی الاختصار فی الإملاء و البسط فی الدرس- علی خلاف ما کان یفعله شیخه أبو عبد اللّه قال الحاکم: (فکان من حسن طریقته ترک الناس کتب من تقدم) شرح العیون: 1/ 130.
(2) توجد منه نسخ خطیة فی الیمن و الفاتیکان و المتحف البریطانی، و هو مصور بدار الکتب تحت رقم: 28083 ب، و قد رتبه القاضی شمس الدین جعفر بن أحمد بن عبد السلام (ت 573).
(3) توجد منه نسخة فریدة فی استانبول، و هی التی اطلع علیها الأستاذ الشیخ الکوثری رحمه اللّه؛ و قد صورته لإدارة الثقافیة بجامعة الدول العربیة، و قام الزمیل الکریم الدکتور عبد الکریم عثمان بتحقیقه عن هذه النسخة، و نشره أخیرا فی بیروت.
(4) و هو أول کتاب طبع للقاضی، قام بطبعه صاحب المکتبة الأزهریة عام 1279 ه عن مخطوطة دار الکتب 330 تفسیر، و هذه الطبعة التی تقع فی قرابة أربعمائة صفحة من القطع المتوسط، ملیئة بالتصحیف و التحریف، ثم طبع الکتاب أخیرا فی بیروت عن هذه الطبعة مع مزید من التصحیف. و قد عثرنا علی نسخة خطیة أخری من الکتاب، قمنا بتحقیقه عن هاتین النسختین: و سوف نطبعه فی وقت قریب.
(5) مخطوطة مکتبة الفاتیکان رقم (1100 مخطوطات عربیة) و هو فی المسائل الخلافیة بین الجبّائیین: أبی علی و ابنه أبی هاشم رحمهما اللّه.
متشابه القرآن، المقدمة، ص: 26 
5- رسالة فی علم الکیمیاء «1».
6- شرح الأصول الخمسة «2».
7- فضل الاعتزال و طبقات المعتزلة «3».
8- متشابه القرآن.
9- المحیط بالتکلیف «4».
______________________________
(1) مخطوط صغیر الحجم أشار إلیه بروکلمان.
(2) قام بتحقیقه عن نسختین خطیتین الأخ الدکتور عبد الکریم عثمان، و نشره بالقاهرة فی نهایة عام 1384 ه، و یقع الکتاب فی أکثر من ثمانمائة صفحة. و هو أهم کتاب موجز فی أصول الاعتزال.
(3) توجد منه نسخة خطیة لدی الأستاذ فؤاد السید. أتاح لنا فرصة الرجوع إلیها أکثر من مرة. و تقع فی قرابة تسعین ورقة من القطع الکبیر. منها سبع و ثلاثون فی فضل الاعتزال، رتبها علی عدة فصول تحدث فیها عن الخلاف بین أهل الصلاة، و عن مدح الاعتزال و ذم القدریة، و أن اللّه لا یرید المعاصی، و عن خلق إبلیس و کیف یوسوس، و ناقش فیها قولهم إن الکلام بدعة، و ما ینسبه البعض إلی المعتزلة أنهم خرجوا عن التمسک بالسنة و الإجماع و أمور کثیرة أخری مما یشنع بها علی المعتزلة ... الخ.
و وصل القاضی بطبقاتهم إلی الطبقة العاشرة، و هی التی وضع فیها من أخذ عن أبی هاشم و عمن هو فی طبقته. ثم جاء من بعده الحاکم أبو سعد، المحسن بن کرامة الجشمی البیهقی، المتوفی سنة 494. فأخذ طبقات القاضی المذکورة و أضاف علیها طبقتین: الحادیة عشرة، و الثانیة عشرة؛ وضع علی رأس الأولی قاضی القضاة؛ و خص الثانیة بأصحابه الذین أخذوا عنه. کما أضاف بعض الطبقات الأخری، و جعل الکل فی کتابه (شرح عیون المسائل- خ) فی باب خصه بالحدیث عن رجال الاعتزال؛ و قد فرغنا من تحقیق الجزء الأول من هذا الکتاب، و نرجو أن نطبعه فی وقت قریب.
(4) نسب هذا الکتاب لابن متویه أحد تلامذة القاضی. قال الحاکم: «و منهم- أی رجال الطبقة الثانیة عشرة- أبو محمد الحسن بن متویه، أخذ عن القاضی و له کتب مشهورة، کالمحیط فی أصول الدین؛ و التذکرة فی لطیف الکلام» طبقات المعتزلة، ص: 119. و یبدو أن الکتاب للقاضی، و لکن ما جمعه تلمیذه ابن متویه منه، أسماه: المجموع من المحیط بالتکلیف و قد بدئ بنشر الکتاب بتحقیق عمر السید عزمی، منسوبا إلی القاضی، علی أنه من جمع تلمیذه الحسن.
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10- المغنی فی أبواب التوحید و العدل «1».
و بعد: فهذه صورة عن حیاة القاضی التی لم تعد مجهولة لدی المشتغلین بالدراسات الفکریة فی العالم الإسلامی، بعد أن سبق لکثیر من العلماء و الباحثین الکتابة فیها و الحدیث عنها، و تعریف بکتبه و آثاره التی وصل إلینا، و التی ساهمت فی إعطاء صورة کاملة لمذهب المعتزلة الفکری- أو لما آل إلیه هذا المذهب علی أیدی المدرسة الجبائیة- و منزلة القاضی فی هذا المذهب، و بالتالی فی الفکر الإسلامی بوجه عام؛ قدمتها بین یدی الحدیث عن کتابه فی متشابه القرآن، و جهوده فی میدان الدراسات القرآنیة بصفة عامة.
______________________________
(1) و هو أجمع ما وصلنا من کتب القاضی، و کتب سائر المعتزلة فی الکشف عن أصولهم و الرد علی الخصوم؛ و قد جمع فیه «کل ما یتعلق بأصول الدین» قال القاضی «و کما تقصینا طریقة الحق؛ فقد استوفینا شبه المخالفین و بینا حلها. و کما شرحنا اختلاف المقالات فی کل باب فقد تقصینا ما تقتضیه قسمة؛ العقل لأن العلم لا یجب أن یکون موقوفا علی ما حصل فیه الخلاف و النزاع دون ما لا یحصل فیه ... و الواجب علی طالب العلم أن ینتهی فی نظره و استدلاله إلی نهایة ما یمکن من قسمة العقل، فیثبت الصحیح و ینفی السقیم و الباطل ...» انظر المغنی: 20- قسم 2- ص 255.
و یقع الکتاب فی عشرین جزءا أملاها القاضی فی مدة عشرین عاما! قال رحمه اللّه:
«و ابتدأنا بهذا الکتاب فی شهور سنة 360 ستین و ثلاثمائة؛ و فرغنا منه فی شهور سنة 380 ثمانین و ثلاثمائة ... و لعل الناظر فی کتابنا هذا یستطیل المدة التی أنفقت فی إملائه؛ و قد کان یجوز ذلک لو لا الاشتغال بالتدریس و غیره. و مع ذلک فقد أنفق من الأشغال ما یزیل العتب فی استطالة المدة فیه؛ فمن ذلک ما أملیناه من الکتب فی خلاله؛ کشرح المقالات و بیان المتشابه فی القرآن، و کتاب الاعتماد؛ و شرح الجوامع؛ و کتاب التجرید، و ... إلی غیر ذلک من أجوبة المسائل التی سارت بها الرکبان. المصدر السابق، ص 258.
و قد تم العثور علی أربعة عشر جزءا من المغنی؛ حققت و طبعت، و لا زلنا نفتقد سائر الأجزاء؛ و هی: الأول و الثانی و الثالث و العاشر و الثامن عشر و التاسع عشر. و قد أبان الأستاذ سعید زائد فی مقالة ضافیة عن موضوع الأجزاء الموجودة، و نقل منها نصوصا توضح ذلک.
راجع مجلة تراث الإنسانیة: المجلد الأول ص: 981- 1004.
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الفصل الثانی متشابه القرآن‌





أولا- القاضی و تفسیر القرآن‌





اشارة

کتب القاضی عبد الجبار إلی جانب کتابیه «تنزیه القرآن عن المطاعن» و «متشابه القرآن» تفسیرا کاملا للقرآن یقع فی مائة مجلد أسماه «المحیط» ذکره الحاکم الجشمی و القاضی أبو بکر بن العربی «1»؛ إلا أن ابن العربی یزعم أن القاضی أخذ تفسیره هذا من تفسیر کبیر لأبی الحسن الأشعری، یقع فی خمسمائة مجلدا احتال علیه الصاحب ابن عباد فأحرقه فی خزانة دار الخلیفة ببغداد: قال ابن العربی: «و انتدب أبو الحسن- الأشعری- إلی کتاب اللّه فشرحه فی خمسمائة مجلد، و سماه بالمختزن، فمنه أخذ الناس کتبهم، و منه أخذ عبد الجبار الهمذانی کتابه فی تفسیر القرآن الذی أسماه «المحیط» فی مائة سفر، قرأته فی خزانة المدرسة النظامیة بمدینة السلام».
و یقول ابن العربی فی اتهام الصاحب بإحراق تفسیر الأشعری: «و انتدب له الصاحب ابن عباد، فبذل عشرة آلاف دینار للخازن فی دار الخلیفة، فألقی النار فی الخزانة و احترقت الکتب، و کانت تلک نسخة واحدة لم یکن غیرها
______________________________
(1) انظر شرح عیون المسائل: 1/ 130. العواصم و القواصم مخطوطة دار الکتب رقم 22031 ب ورقة 26.
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ففقدت من أیدی الناس، إلا أنی رأیت الأستاذ الزاهد الإمام أبا بکر بن فورک یحکی عنه، فلا أدری وقع علی بعضه، أم أخذه من أفواه الرجال؟!»
و فی حدیث ابن تیمیة عن تفاسیر المعتزلة، الذین تأولوا القرآن علی آرائهم، فیما یری، یقول: «و قد صنفوا تفاسیر علی أصول مذهبهم، مثل تفسیر عبد الرحمن بن کیسان الأصم، و مثل کتاب أبی علی الجبائی، و التفسیر الکبیر للقاضی عبد الجبار بن أحمد الهمذانی، و «التفسیر» لعلی بن عیسی الرمانی «1»»
و یبدو أن الذی أسماه ابن تیمیة «التفسیر الکبیر» للقاضی، هو الکتاب السابق،- المحیط- الذی أشار إلیه ابن العربی، و نص علی أنه قرأه فی خزانة المدرسة النظامیة، و أبان عن مأخذه فیه فیما یراه! لأن ابن تیمیة إنما کان معنیا فی استشهاده السابق بإضافة هذه التفاسیر إلی مؤلفیها من رجال الاعتزال، دون التحقیق فی أسماء هذه الکتب، و إن کان لا یبعد أن یکون تفسیر القاضی، رحمه اللّه، قد عرف بالتفسیر الکبیر، نظرا لحجمه- مائة سفر- إلی جانب اسم «المحیط». و أیا ما کان الأمر. فإن للقاضی تفسیرا واحدا للقرآن، هو المحیط، أو التفسیر الکبیر، ضاع فیما ضاع من آثاره و تراثه الضخم، رحمه اللّه «2».
و لا نحب أن نتجاوز الحدیث عن هذا التفسیر إلی الکلام فی «التنزیه
______________________________
(1) انظر ص: 37 من مقدمة ابن تیمیة فی أصول التفسیر، نشر المکتبة السلفیة بالقاهرة.
(2) ورد فی کثیر من کتب التراجم، ذکر تفسیر القاضی، قال الداودیّ: «و له التصانیف السائرة، منها: التفسیر» و قال ابن حجر: «و صنف الکتب الکثیرة فی التفسیر و الکلام» و نقل الأودنی عن البیضاوی قوله: «رأیت تفسیره- أی القاضی- لطیف الحجم» و قال السیوطی کذلک: «رأیت تفسیره لطیف الحجم»، و یبدو أنهما یتحدثان عن تنزیه القرآن عن المطاعن لا عن المحیط. انظر طبقات المفسرین للداودی، مخطوط. لسان المیزان: 3/ 387 طبقات المفسرین للأدنوی، مخطوط. طبقات السیوطی ص: 16 طبع لیدن.
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و المتشابه» قبل أن نقف عند زعم ابن العربی أن القاضی أخذ تفسیره من کتاب أبی الحسن الأشعری. و فی ذلک نورد الملاحظات الآتیة:
1- ابن العربی، المتوفی عام 543 لم یطلع علی کتاب أبی الحسن الأشعری، لأن الصاحب ابن عباد قد أحرقه کما یزعم ابن العربی نفسه «1»، و قد وزر الصاحب لبنی بویه فی حدود عام 360 و توفی عام 385 «2»، و نسخة الکتاب واحدة لم یکن غیرها «ففقدت من أیدی الناس»، فقول ابن العربی فی تفسیر الأشعری:
«و منه أخذ عبد الجبار کتابه فی تفسیر القرآن» و قد فقد المقارنة بین الکتابین؛ لا دلیل علیه!.
و لا یصح أن یقال أن هذه المقارنة قد أتیحت لابن العربی بما حکاه ابن فورک عن کتاب الأشعری، لأن مثل هذه الحکایات لا تتیح الفرصة الکافیة لاتهام عریض یقوم علی أن القاضی «قد أخذ کتابه من تفسیر الأشعری».
و لقد کان یجوز، بناء علی هذه الحکایات، أن یقال: إن القاضی قد أفاد من کتاب أبی الحسن- مثلا- أو أخذ منه، لا أن یقال إنه أخذ کتابه فی التفسیر- جملة- منه!
و من ناحیة أخری، فإننا لا نری وجها لقول ابن العربی فی ابن فورک،
______________________________
(1) نحن نناقش کلام ابن العربی، علی فرض صحة زعمه بأن الصاحب قد أحرق الکتاب فعلا! و إلا فنحن نستبعد ذلک من الأصل، فمثل الصاحب فی علمه وسعة اطلاعه و وقوفه علی حقیقة التفسیرین، لا یقدم علی هذا العمل، و یری الأستاذ لشیخ زاهد الکوثری رحمه اللّه أن هذا الزعم من اختلاق أبی حیان التوحیدی، و إن عول علیه ابن العربی، و أن أبا حیان کثیر الاختلاق علی الصاحب رحمهما اللّه. و قال الشیخ زاهد فی حدیثه عن تفسیر الأشعری إن المقریزی ذکر إنه فی سبعین مجلدا- لاختلاف الخط- و إن ابن فورک کثیر النقل عنه. کما أشار إلی أن التاج بن السبکی قال إنه اطلع علی مجلد منه، و أنه- أی الشیخ زاهد- أطال البحث عنه فی خزائن الکتب، لکنه لم یتمکن من العثور علی شی‌ء منه. انظر تبیین کذب المفتری. ص:
136- 137. الخطط للمقریزی: 2/ 358.
(2) انظر رسائل الصاحب ابن عباد، مقدمة التحقیق: (ز- ح).
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و قد وجده یحکی عن کتاب الأشعری: «فلا أدری وقع علی بعضه! أم أخذه.
من أفواه الرجال؟»؛ لأنه لیس هناک ما یمنع أن یکون ابن فورک قد اطلع علی النسخة التی تحدث عنها ابن العربی قبل أن یحرقها الصاحب، و إذا کان ابن العربی قد حکم علی القاضی بأنه «قد أخذ کتابه فی التفسیر من کتاب الأشعری» و القاضی قد توفی عام 415 فهلا حکم بإمکان أن یکون ابن فورک قد قرأه و اطلع علیه، و هو أشعری حریّ به أن یطلع علی تراث إمامه، و قد توفی ابن فورک عام 406 «1».
2- و علی فرض أن ابن العربی قد أخذ کلامه هذا عمن اطلع علی الکتابین، و قارن بینهما، فی أحسن الأحوال، فوجد القاضی قد أخذ تفسیره عن أبی الحسن، فإن لنا- علی هذا الفرض- أن نقول: إن منهج الرجلین متباین أشد التباین.
و یبعد أن ینقل أحدهما عن الآخر! إلی جانب أن منزلة أبی الحسن الأشعری عند القاضی، و التی یدل علیها تشنیعه الکثیر علیه. و قوله فی اسمه: ابن أبی بشر المخذول! ... و نحو ذلک، لا تبیح له مثل هذا لأخذ! «2»
فان قیل؛ إن اختلاف المناهج لا یظهر أثره بوضوح إلا فی الآیات المتشابهة
______________________________
(1) ابن فورک: هو أبو بکر محمد بن الحسن، من أئمة الأشعریة، کان فقیها أصولیا واعظا، أخذ العلم عن أبی الحسن الباهلی، و کان أخص به من الباقلانی و الأسفرایینی، و قد أخذا عنه أیضا: من کتبه: کتاب مشکل الحدیث انظر الطبقات للسبکی: 3/ 52. تبیین کذب المفتری ص: 244، الأعلام 6/ 313.
(2) انظر شرح الأصول الخمسة، فی مواضع متفرقة، الصفحات: 335، 400، 401، 477. و انظر فی الصفحة 183 عند کلام القاضی عن کیفیة استحقاقه تعالی للصفات، حیث عرض لرأی الأشعری فی ذلک آخرا، قوله: (ثم نبغ الأشعری؛ و أطلق القول بأنه تعالی یستحق هذه الصفات لمعان قدیمة؛ لوقاحته و قلة مبالاته بالإسلام و المسلمین)!
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و التی یثور حولها الجدل و الخلاف المذهبی، و هذه مما یمکن للقاضی أن یقیم تفسیرها علی مذهبه، فی حین یأخذ تفسیر سائر الآیات، و هی الأعم الأغلب بالطبع، من کتاب أبی الحسن! فلا یمتنع- علی هذا- أن یفید القاضی من هذا الکتاب أو یأخذ تفسیره منه!! قلنا: إذا کان ذلک لا یمتنع، فیجب ألا یمتنع أن یکون الأشعری نفسه قد أخذ کتابه من تفسیر أبی علی الجبائی، و هو تفسیر حافل مطول یقع فی أکثر من مائة جزء «1»!.
3- علی أن التحقیق فی هذا الموضوع هو أن القاضی عبد الجبار قد أفاد فی تفسیره، و أخذ فیه- بل أخذه إذا أحب ابن العربی- من تفسیر شیخه أبی علی الجبائی رحمه اللّه، لا من تفسیر خصمه أبی الحسن الأشعری. و لو أننا وقفنا علی کتاب القاضی لوجدناه یکثر فیه من النقل عن أبی علی، صنیعه فی سائر کتبه الأخری التی وصلت إلینا، و التی لا تکاد تخلو مسألة فیها من الاستشهاد بقول لأبی علی، أو أبی هاشم الجبائیین. و یکون القاضی بذلک، ملتزما- علی عادته- بمنهجه فی الفکر و التألیف، علی حد سواء.
یؤید ذلک ما نجده فی کتابه «إعجاز القرآن»- أحد أجزاء المغنی- من النقل عن مقدمة تفسیر أبی علی السابق، و التی خصها أبو علی فیما یبدو بالرد علی بعض المطاعن فی القرآن، و جعلها تمهیدا لتفسیره الکبیر، و کثیرا ما نجد القاضی یقول فی هذا الجزء نقلا عن أبی علی: ذکر فی مقدمة التفسیر، و جاء
______________________________
(1) انظر الفهرست لابن الندیم؛ طبعة أوربا ص: 34. البدایة و النهایة لابن کثیر طبع القاهرة عام 1932؛ ج 11/ ص: 125. التنبیه و الرد علی أهل الأهواء لأبی الحسین الملطی ص: 44. تحقیق الشیخ زاهد الکوثری. نشر عزت العطار سنة 1949.
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فیها ... الخ «1».
أما أبو الحسن الأشعری، فقد کتب تفسیرا مطولا ینقض به تفسیر أستاذه أبی علی، و یرد علیه، أسماه: «تفسیر القرآن و الرد علی من خالف البیان من أهل الإفک و البهتان»- ثم اشتهر هذا التفسیر باسم «الخازن» أو «المختزن» و لم یخف أبو الحسن بالطبع ذکر ذلک، فقال: «و رأیت الجبائی ألّف فی تفسیر القرآن کتابا أوّله علی خلاف ما أنزل اللّه عز و جل، و علی لغة أهل قریته المعروفة بجبّی، و لیس من أهل اللسان الذی نزل به القرآن، و ما روی فی کتابه حرفا واحدا عن أحد من المفسرین، و إنما اعتمد علی ما وسوس به صدره و شیطانه.
و لو لا أن استغوی بکتابه کثیرا من العوام، و استزل به عن الحق کثیرا من الطّغام لم یکن لتشاغلی به وجه». قال الإمام الحافظ أبو القاسم رضی اللّه عنه: «ثم ذکر بعض المواضع التی أخطأ فیها الجبائی فی تفسیره، و بین ما أخطأ فیه من تأویل القرآن» «2».
فأبو الحسن الأشعری إذن علی منهجه فی الرد علی أهل الزیغ و البدع!
______________________________
(1) انظر إعجاز القرآن ص: 158 و ص: 397؛ و ینقل القاضی فی هذا الجزء عن کتاب آخر لشیخه أبی علی؛ کتبه فی نقض کتاب (الدامغ) لابن الراوندی الزندیق، الذی طعن فیه علی القرآن بالمناقضة. و یوضح القاضی رأیه فی کتاب شیخه فی نقض الدامغ، و أثر إفادته منه بقوله: (و قد تقصی شیخنا أبو علی القول فی ذلک- أی فی بیان فساد ما یتعلقون به من التناقض فی القرآن- فی نقض کتاب الدامغ؛ و شفی الصدر رحمه اللّه بما أورده. و قد نبهنا علی الأصل فی ذلک، و لو لا أن الکلام فیه یطول لذکرنا بعضه.
«و نحن نورد الیسیر مما أورده ابن الراوندی فی کتاب الدامغ، و ادعی به المناقضة؛ لیعرف به سخفه فیما ادعاه و تمرده و تجرؤه، فالقلیل من الأمور یدل علی الکثیر، و نحیل فی الباقی علی ما نقض به شیخنا أبو علی رضی اللّه عنه کلامه ...» انظر ص: 390.
(2) تبیین کذب المفتری ص: 138- 139. و فیه فی موضع آخر یقول الأشعری:
(و ألفنا کتاب تفسیر القرآن، رددنا فیه علی الجبائی و البلخی ما حرفا من تأویله) ص: 134 [م 3- المقدمة]
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یتتبع تفسیر أستاذه السابق ببیان وجوه خطئه فی تأویل القرآن، و ذکر الصواب فی ذلک.
و لا یبعد هنا أن یکون الأشعری، و هو بسبیل بیان خطأ الجبائی فی تأویل القرآن، إنما یقف علی الآیات المتشابهة و المشکلة، التی یعتقد أن أبا علی أولها بما وسوس له شیطانه! لیفسرها هو بما یعتقد أنه التأویل الحق، أو التأویل المأثور عن السلف الماضین، فی حین کان یدع القول فی سائر الآیات لما ینقله أبو علی رحمه اللّه من وجوه اللغة و الإعراب و القراءة ... أو لما یقارب کلامه فی تفسیرها.
و علی ذلک؛ فلا یمتنع فیما نری أن یکون هناک تقارب فی تفسیر أکثر الآیات بین الأشعری و القاضی عبد الجبار، و لکن السبب فی ذلک لا یعود إلی أن القاضی قد أخذ تفسیره من الأشعری! و لکن لأن کلیهما قد أخذ فی تفسیره و أفاد من شیخه أبی علی الجبائی، علی نحو ما «1». فجاء من نظر فی تفسیر القاضی و تفسیر الأشعری، فظن- علی أحسن الفروض- أن المتأخر منهما أخذ تفسیره عن المتقدم- کما نقل ابن العربی- و ذلک و هم محض.



تنزیه القرآن عن المطاعن‌

أما الکتاب الثانی للقاضی، فی مجال التفسیر و الدراسات القرآنیة، فهو
______________________________
(1) نضیف إلی ذلک ما وقفنا علیه آخرا أن الذهبی یقول فی تفسیر الأشعری: إنه مما ألفه علی طریقة الاعتزال. و قد استغرب الشیخ زاهد الکوثری رحمه اللّه ذلک؛ و بخاصة و أن أبا الحسن یذکر أنه ألف کتابه للرد علی المعتزلة! و لکنا نری أن الأشعری ربما جعل همه فی الرد، فی المواضع التی کثر الحدیث عنها بین العامة. أو أنه کان حدیث عهد بهجران الاعتزال و لم یستو له منهجه کاملا بعد. فوقع للذهبی من تفسیره ما وجد فیه اعتزالا لا نقضا لأقوال المعتزلة و تأویلاتهم! و لهذا فإننا لا نستغرب ما استغربه الأستاذ الشیخ زاهد رحمه اللّه. انظر تبیین کذب.
المفتری ص: 134.
متشابه القرآن، المقدمة، ص: 35 
«تنزیه القرآن عن المطاعن» «1» الذی عرض فیه للآیات التی یتعلق بها الطاعنون، سواء کان ذلک من وجوه اللغة، أو الإعراب، أو النظم، أو المعانی.
و أبان- بأسلوب مختصر مبسط- عن خطئهم فی فهمها و تأویلها.
فالکتاب، إذن، لیس کتابا خاصا بالآیات المتشابهة التی یقع الطعن فیها بسبب ما یبدو من التناقض فی المعانی، کما ظن بعضهم «2»، و لکنه أعم من ذلک، یدل علی ذلک النظر فی مسائل الکتاب، التی لم یخصها القاضی بالآیات المتشابهة، فالمسألة الأولی منه- مثلا- حول الابتداء باسم اللّه، و جواب القاضی علی قول المعترض: هلا قیل باللّه الرحمن الرحیم، لأن الاستعانة تقع باللّه لا باسمه .. و الثانیة حول وجه ذکر هذه الأسماء الثلاثة دون غیرها «اللّه، الرحمن، الرحیم». و الثالثة جواب علی سؤالهم عن قوله تعالی:
الْحَمْدُ لِلَّهِ و قولهم: إن کان حمد نفسه فلا فائدة لنا فیه، و إن أمرنا بذلک فقد کان یجب أن یقول: قولوا الحمد للّه. و الرابعة جواب علی سؤالهم: لما ذا أعاد الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ فی سورة الحمد، و قد تقدمت؟ و الخامسة حول قوله تعالی مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ و الرد علی قولهم إن یوم الدین لیس بموجود أصلا، فکیف یملک المعدوم، و ما فائدة ذلک ... «3» إلخ، و کل ذلک لیس من المتشابه، کما حدده القاضی رحمه اللّه.
و یدل علی ذلک أیضا، بنظرة واحدة کذلک، ما أشار إلیه القاضی فی
______________________________
(1) أشار الحاکم إلی أن لقاضی کتابا آخر فی هذا المجال اسمه الأدلة. قال الحاکم (و له کتب فی علوم القرآن: کالمحیط. و الأدلة. و التنزیه. و المتشابه). شرح العیون:
1/ 130 ظ.
(2) انظر تراث الانسانیة، المجلد الاول، ص: 984. مقال الأستاذ سعد زائد.
مجلة منبر الإسلام، العدد 10 من السنة 23 مقال الدکتور أحمد الحوفی.
(3) تنزیه القرآن عن المطاعن، ص: 4 فما بعدها.
متشابه القرآن، المقدمة، ص: 36 
خطبة الکتاب، من أنه أملی فی بیان معانی القرآن، و الفصل بین محکمه و متشابهه کتبا، و أنه إنما خص هذا الکتاب بجمع شتات أمور متفرقة تتعلق بالمطاعن علی القرآن، سواء فی ذلک المتشابه و غیره. قال القاضی: «و معلوم أنه لا ینتفع به- أی بالقرآن- إلا بعد الوقوف علی معانی ما فیه، و بعد الفصل بین محکمه و متشابهه، فکثیر من الناس قد ضل بأن تمسک بالمتشابه، حتی اعتقدوا بأن قوله تعالی: یُسَبِّحُ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ حقیقة فی الحجر و المدر، و الطیر و النعم. و ربما رووا فی ذلک تسبیح کل شی‌ء من ذلک. و من اعتقد ذلک لم ینتفع بما یقرأ، لذلک قال تعالی: أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ فی غیر موضع، و لذلک وصفه تعالی بأنه شِفاءٌ لِما فِی الصُّدُورِ. و کل ذلک لا یجوز إلا بمعرفة مراده. و قد أملینا فی ذلک، بحمد اللّه، کتبا، لکن هذا الجنس من ذکر المطاعن و أجوبتها، و ذکر المتشابه و معانیه و ذکر التنبیه علی قوارع القرآن متفرق فی ذلک، و نحن إن شاء اللّه نجمعه فی هذا الکتاب لیکون النفع به أعظم، و نسأل اللّه التوفیق للصواب «1».
______________________________
(1) من مقدمة النسخة الخطیة الأخری التی عثرنا علیها.
علی أن الذین حکموا علی القاضی بأنه خص کتابه فی التنزیه بالآیات المتشابهة و بیان خطأ فریق من الناس فی تأیلها، کان من الممکن أن یقفوا قلیلا أمام للنص الذی قد یوهم ذلک فی خطبة الکتاب، فقد جاء فی النسخة المطبوعة، بدل النص السابق، قوله: «و قد أملینا فی ذلک کتابا یفصل بین المحکم و المتشابه، عرضنا فیه سور القرآن علی ترتیبها، و بینا معانی ما تشابه من آیاتها، مع بیان وجه خطأ فریق من الناس فی تأویلها، لیکون النفع به أعظم و نسأل اللّه التوفیق للصواب إن شاء اللّه تعالی».
فهذا النص الذی خص بالحدیث عن کتاب المتشابه، لا صلة له بالحدیث عن موضوع کتاب التنزیه، و قد أورده القاضی فی معرض حدیثه عن وجوب الفصل بین المحکم و المتشابه، الذی قدم علیه وجوب الوقوف علی معانی القرآن أیضا.
ثم نجد أن النص قد قطع و انتهی. لیبدأ الکلام فی مسائل الکتاب. و هذا یقطع بدخول التصحیف علی النص. لأن القاضی لا یعقل أن یقول بین یدی کتابه «و قد أملینا فی ذلک کتابا» ثم یعنی کتابه الذی سیملیه. أو یکتبه!! لأنه لم یکتب منه بعد کلمة واحدة! و لا حاجة بالقاضی.
طبعا إلی کتابة کتابین فی المتشابه! علی أننا قد عرضنا لهذا بالتفصیل فی مقدمة التحقیق التی-
متشابه القرآن، المقدمة، ص: 37 
فهذا نص قاطع فی بیان موضوع الکتاب، و أنه کتبه بعد أن أملی تفسیره و کتابه فی المتشابه، و کتبا أخری تعرض فیها لرد المطاعن عن القرآن، کالإعجاز و خلق القرآن- جزءان من المغنی- فجمع فیه تلک المتفرقات المتصلة برد المطاعن.
و قد حمله ذلک، فیما یبدو، علی أن یجمل فیها القول، و یختصر المناقشات و الردود، فجاء الکتاب- علی تنوع المطاعن- مختصرا موجزا إذا قیس بالمتشابه الذی خصه بطائفة معیّنة من الآیات، أو إذا قیس بسائر کتبه رحمه اللّه.



ثانیا: متشابه القرآن‌





اشارة

أما کتابنا «متشابه القرآن» فهو أهم ما وصلنا من کتب القاضی فی التفسیر، و من أهم کتب المعتزلة فی الکشف عن منهجهم فی تفسیر القرآن.



1- منهج القاضی فی الکتاب‌





اشارة

عمد القاضی فی هذا الکتاب إلی الآیات المتشابهة، فأولها و بین حقیقة المراد منها، کما وقف عند کثیر من الآیات المحکمة، ففسرها و أصّل الاستدلال بها؛ کلّ فی موضوعه الخاص، و عند القاضی- کما قدم فی صدر کتابه- أن أقوی ما یعلم به الفرق بین المحکم و المتشابه: أدلة العقول، و أنه لا بد لذلک، من بناء المحکم و المتشابه جمیعا علی هذه الأدلة، لأن «موضوع اللغة یقتضی أنه لا کلمة فی مواضعتها إلا و هی تحتمل غیر ما وضعت له، فلو لم یرجع إلی أمر لا یحتمل؛ لم یصح التفرقة بین المحکم و لنتشابه» «1».
______________________________
- أعددناها للکتاب، و التی ألمحنا فیها کذلک لکثیر من الأخطاء و التصحیفات الفاحشة التی زادها الناشر علی تصحیفات النسخة الوحیدة التی طبع عنها الکتاب؛ حتی وجدناه کثیرا ما یقلب المعانی! و یتبرع بالزیادة علی النص أو الحذف منه حیث لا یروقه المعنی أو یقصر عن فهمه. أو لا یجده مؤدی بعبارة «أزهریة»!
(1) انظر الفقرة 3 من کتاب القاضی.
متشابه القرآن، المقدمة، ص: 38 
و لهذا قام بتأویل الآیات التی تخالف بظاهرها أدلة التوحید و العدل، فأولها علی أصول العربیة بما یطابق هذه الأدلة، أو- بعبارة أخری- بما یطابق شواهد العقل.
و قد بنی القاضی عمله هذا علی أصل مهم قدم القول فیه فی مستهل کتابه، و دافع عنه و أقام الدلیل علیه. و نحن نوجز القول فی بیان هذا الأصل، کما أوضحه القاضی هنا و فی سائر کتبه، إیضاحا لمنهجه فی هذا الکتاب.
1- دلیل العقل: یتلخص هذا الأصل فی وجوب معرفة اللّه تعالی بدلیل العقل- أولا- و أنه تعالی حکیم لا یختار فعل القبیح، لأن هذه المعرفة یمکن معها القول إنه تعالی صادق فی إخباره و کلامه، و أنه لا یجری المعجز علی الکذابین ... الخ و بالتالی یمکن الاستدلال بالقرآن علی ما یدل علیه.
و لذلک لا یمکن الاستدلال بالقرآن علی إثباته تعالی و إثبات حکمته؛ لأن ذلک موقوف علی العلم بصحته، و صحته لا تعلم إلا بعد العلم بحال فاعله، فیؤدی ذلک إلی أن القرآن لا یدل علیه تعالی إلا بعد المعرفة به، و متی عرف استغنی عن الدلالة علیه «1».
و یمضی القاضی فی بیان هذا الأصل و شرحه، و دفع الاعتراضات عنه بما یغنی عن إعادته. و قد قدمه علی جمیع المسائل التی أوردها فی مقدمة کتابه، حتی إذا شرع فی المسألة الثانیة المتصلة بمزیة المحکم علی المتشابه جعلهما بمنزلة واحدة من حیث إن الاستدلال بهما أجمع لا یمکن إلا بعد معرفة حکمة الفاعل،
______________________________
(1) انظر الفقرة الأولی من کتاب القاضی.
متشابه القرآن، المقدمة، ص: 39 
و أنه لا یجوز أن یختار القبیح. ثم حکم علیهما بالاختلاف من وجه آخر، و هو أن المتشابه یحتاج إلی فکر مبتدأ و نظر مجدد، لیحمل علی الوجه الذی یطابق المحکم أو دلیل العقل. ثم قال بعد ذلک: «فأما إذا کان المحکم و المتشابه واردین فی التوحید و العدل، فلا بد من بنائهما علی أدلة العقول؛ لأنه لا یصح ممن لم یعلم أنه جل و عز حکیم لا یختار فعل القبیح، أن یستدل علی أنه جل و عز بهذه الصفة بکلامه»!!
و لذلک یری أن المخالفین فی العدل و التوحید یمکن أن نحجهم بذکر المحکم و نبین مخالفتهم لما أقروا بصحته فی الجملة، لیتبینوا أنهم خالفوا الکتاب، کما خرجوا عن أدلة العقول. ثم یقول: «فأما أن یمکن أن نبین للجاهل باللّه تعالی و بحکمته، أن اللّه عز و جل لا یختار فعل القبیح، و أنه لا یشبه الأعراض و الأجسام، و القرآن محکمه و متشابهه، فذلک لا یصح».
و هکذا ینفذ القاضی من هذا کله إلی القول بوجوب ترتیب المحکم و المتشابه جمیعا علی أدلة العقول، و الحکم «بأن ما لا یحتمل إلا ما تقتضیه هذه الجملة یجب أن یثبت محکما؛ و ما احتمل هذا الوجه و خلافه فهو المتشابه» و من ثم یری ضرورة تأویل ظواهر الکتاب المخالفة لأصول العدل و التوحید، بعد الحکم علیها بأنها من المتشابه.



القاضی یدافع عن هذا المنهج العقلی‌

هذا المنهج العقلی الذی ینطلق منه القاضی فی تفسیر القرآن، و فی الحکم علی المحکم و المتشابه، یؤکده فی مناسبات کثیرة، و یدل علیه بعبارات مختلفة، ففی کتابه «إعجاز القرآن» نجده یرد علی من یدعی أن القرآن
متشابه القرآن، المقدمة، ص: 40 
متناقض فی دلالته، «لأنه یدل ظاهره علی أمور مختلفة فی الدیانات». فیقول:
إنهم قد أتوا فی ذلک من جهة الجهل باللّه تعالی و ما یجوز علیه و ما لا یجوز، و من جهة اللغة «1»، ثم یلخص ما قاله فی مقدمة کتابه فی المتشابه حول صحة الدلالة بالقرآن و وجوب عرض المحکم و المتشابه علی أدلة العقول، فیقول:
«و قد بینا فی مقدمات کتاب «المتشابه» أن المتعلق بمثل ذلک لا یخلو من أن یزعم أن القرآن دلالة علی التوحید و العدل، أو یقول: لا نعلم صحة دلالته إلا بعد العلم بالتوحید العدل، و بینا فساد القول الأول بأن قلنا: إن من لا یعرف المتکلم، و لا یعلم أنه ممن لا یتکلم إلا بحق، لا یصح أن یستدل بکلامه، لأنه لا یمکن أن یعلم صحة کلامه إلا بما قدمناه، لأنه لا یصح أن یعلمه بقوله: إن کلامه حق، لأنه إذا جوز فی کلامه أن یکون باطلا، یجوز فی هذا القول أیضا أن یکون باطلا!
«و إذا وجب تقدم ما ذکرناه من المعرفة، لیصح أن یعرف أن کلامه تعالی حق و دلالة، فلا بد أن یعرض ما فی کتاب اللّه من الآیات الواردة فی العدل و التوحید، علی ما تقدم له من العلم، فما وافقه حمله علی ظاهره، و ما خالف الظاهر حمله علی المجاز، و إلا کان الفرع ناقضا للأصل. و لا یمکن فی کون کلامه تعالی دلالة سوی هذه الطریقة» «2»:
ثم یقول فی الرد علی من زعم التناقض: «فإذا ثبت ما قدمناه لم یمکنهم ادعاء الاختلاف و المناقضة فیه، لأنه محکمه و متشابهه سواء فی أنهما لا یدلان،
______________________________
(1) انظر المغنی، الجزء السادس عشر (إعجاز القرآن) ص: 394.
(2) انظر المصدر السابق. ص: 395.
متشابه القرآن، المقدمة، ص: 41 
و فی أن الواجب علی المکلف عرضهما علی دلیل العقول، و إذا وجب ذلک فیهما حملنا ما یمکن إیفاء الحقیقة حقها، علی حقیقته، و ما لا یمکن أن نوفیه حقه حملناه علی مجازه المعروف، فکیف یدعی فی مثل ذلک التناقض «1»»؟!



کلمة فی هذا المنهج‌

و لیس بعد هذا التلخیص الموجز من القاضی نفسه، مجال للقول و الشرح، و لکن قبل أن نضیف إلی اعتماد القاضی فی منهجه علی التأویل العقلی، اعتماده علی التحلیل اللغوی الدقیق، نقف قلیلا أمام هذه النظریة العقلیة الخالصة فی تفسیر القرآن، و التی یظن معها أن القاضی یجعل العقل حاکما علی الکتاب، و مقدما علیه فی الدلالة.
و الواقع أن القاضی یجعل الکتاب هو الأصل، و لکنه یقول إن حجیته أو دلالته لا یمکن القول بها قبل معرفة اللّه تعالی و حکمته، و أنه متفرد بالإلهیة، فإذا کان سبیل هذه المعرفة هو العقل، فالواجب القول بوضعه علی رأس الأدلة، و لا یکون فی ذلک ما یجعله حاکما علی الکتاب، لأن الکتاب هو الأصل من حیث إن فیه التنبیه علی ما فی العقول «2».
______________________________
(1) إعجاز القرآن. ص: 395.
(2) أوضح القاضی ذلک فی کتابه (فضل الاعتزال و طبقات المعتزلة). فقد رتب فی الفصل الأول منه الأدلة و أوضح رأیه فی أن تقدیم دلالة العقل لا یطعن فی جعل الکتاب هو الأصل، فقال فی بیان هذه الأدلة: «أولها دلالة العقل. لأن به یمیز بین الحسن و القبیح. و لأن به یعرف أن الکتاب حجة. و کذلک السنة و الإجماع.» قال القاضی «و ربما تعجب من هذا الترتیب بعضهم. فیظن أن الأدلة هی الکتاب و السنة و الإجماع فقط. أو یظن أن العقل إذا کان یدل علی أمور فهو مؤخر. و لیس الأمر کذلک. لأن اللّه تعالی لم یخاطب إلا أهل العقل.
و لأن به یعرف أن الکتاب حجة. و کذلک السنة و الاجماع ...» ثم قال: «و إن کنا نقول إن الکتاب هو الأصل من حیث إن فیه التنبیه علی ما فی العقول. کما أن فیه الأدلة علی الأحکام».
و یلخص کل ذلک بقوله: «و متی عرفناه بالعقل إلها متفردا بالإلهیة. و عرفناه حکیما. یعلم فی کتابه أنه دلالة». الورقة 2 من فضل الاعتزال. مخطوط.
متشابه القرآن، المقدمة، ص: 42 
علی أننا نقول إن هذا المنهج الذی سار علیه القاضی فی تأویل المتشابه- فی کتابه- و فی تفسیر القرآن و حجیته- بعامة- و ما تقدم ذلک من ترتیب الأدلة ... جزء لا یتجزأ من منهج المعتزلة الفکری بوجه عام. و أی حدیث عن منهج القاضی فی کتابه یجب أن یبحث فی ضمن هذا الإطار. و الذی ذکرناه هنا لا یعدو أن یکون إیضاحا لأهم جوانب هذا المنهج، و محاولة للشرح و الربط، قصدنا منه إلی جلاء «الأصل» الذی یصدر عنه القاضی فی تفسیر المتشابه و تأویله «1» دون الحدیث عن تقویم هذا الأصل الذی لا محل للحدیث عنه فی هذه المقدمة.



بعض الشواهد علی هذا المنهج:

و غنی عن البیان، بعد هذا، أن هذه النزعة العقلیة هی التی تتجلی بوضوح فی تأویلات القاضی للآیات المتشابهة، و فی رده علی الخصوم تمسکهم بظواهرها، و فی استدلاله کذلک علی مذهبه بالمحکمات. و نکتفی هنا بإیراد بعض الشواهد الموضحة لذلک.
1- یرد القاضی علی من زعم أن قوله تعالی: خَلَقَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً یدل علی أن هذه الأمور کلها مباحة، و أن لنا التصرف فی جمیعها، بقوله: إنه تعالی خلق ما فی الأرض- فی الجملة- للعباد لکی ینتفعوا به، فالظاهر فی الجملة لا یخالف ما ثبت بالدلیل. ثم یقول، «فأما من جهة التفصیل: فلا بد من شرط. و لا فرق بین أن یکون منطوقا به أو معروفا بالعقل، و هو أن لنا أن نتصرف فیه ما لم یؤد إلی مضرة علی وجه ...» «2»،
______________________________
(1) نقوم الآن بإعداد دراسة وافیة عن منهج المعتزلة فی تفسیر القرآن.
(2) ص 76 من الکتاب.
متشابه القرآن، المقدمة، ص: 43 
2- و یجد فی قوله تعالی: یُرِیدُ اللَّهُ بِکُمُ الْیُسْرَ وَ لا یُرِیدُ بِکُمُ الْعُسْرَ فی آیة الصوم، ما یدل علی أنه تعالی لا یرید بالعباد الکفر و أن یعذبهم فی الآخرة؛ لأنه تعالی «إذا امتن علینا بأنه لا یرید بنا العسر الذی هو عمل المشقة بالصوم، رحمة بنا و رأفة، فکیف یجوز أن نتصور أنه یرید مع ذلک بالعبد أن یکفر و یخلد بین أطباق النیران؟. و لو أن أحدنا أقبل علی ولده، فقال: لا أرید منک مع إشفاقی علیک أن تنصرف فی أیام القیظ، لم یجز أن یتصور مع ذلک أنه یرید أن یعذبه بالنار. و هذا مما یأباه العقل» «1».
3- و یؤکد فی موضع آخر، عند الکلام علی أن مرتکب الکبیرة إذا تاب لا یعاقب بالخلود فی النار، علی أن ما دل العقل علی اشتراطه هو فی حکم المتصل بالقول، لأنه تعالی لا یجوز أن یعاقب من بذل مجهوده فی تلافی ما کان منه، فاذا کان قوله تعالی: وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ یَتَعَدَّ حُدُودَهُ یُدْخِلْهُ ناراً خالِداً فِیها دالا علی مذهب المعتزلة أن من فعل ذلک من أهل الصلاة یخلد فی النار، فقد قال القاضی: ما لم یتب، لأن اشتراط التوبة معلوم بالعقل، «و ما دل العقل الصحیح علی اشتراطه هو فی حکم المتصل بالقول، و إن کان تعالی قد بین کونه شرط فی مواضع». «2»
4- و مما یستدل به القاضی علی فساد قول المجبرة قوله تعالی: فَما کانَ دَعْواهُمْ إِذْ جاءَهُمْ بَأْسُنا إِلَّا أَنْ قالُوا إِنَّا کُنَّا ظالِمِینَ فلم یتعلق هؤلاء الذین رأوا العذاب إلا بهذا القول، و لو کان الأمر کما تقوله المجبرة لکان الأولی أن یقولوا إنک أوقعتنا فی الظلم، أو منعتنا من الإیمان بسلب القدرة علیه ... الخ ...
______________________________
(1) المصدر السابق. ص: 118.
(2) المصدر السابق. ص: 179.
متشابه القرآن، المقدمة، ص: 44 
«لأن المتصور فی العقول أنه لا عذر لمن یعامل بمضرة أوضح من أن یظهر أنه لم یقدر علی خلاف ما فعل «1».
5- و یقول، و هو بسبیل تأویل آیة تدل- من بعض الوجوه- علی جواز الشرک علی الأنبیاء: «فإذا تقدم ذکر أمرین، و دل الدلیل فی أحدهما علی امتناع الحکم علیه، فالواجب أن یرد ذلک الحکم إلی المذکور الآخر باضطرار «2».
6- و یبین فی تأویل إحدی الآیات التی ورد فیها ذکر الاستواء، أنه فسره بمعنی الاستیلاء و الاقتدار، مع أن من معانیه الانتصاب، «لأن العقل قد اقتضی المعنی الأول، من حیث دل علی أنه تعالی قدیم. و لو کان جسما یجوز علیه الأماکن لکان محدثا، تعالی اللّه عن ذلک؛ لأن الأجسام لا بد من أن یلزمها دلالة الحدث ...» «3»
إلی آیات کثیرة یظهر فیها أثر تحکیم العقل فی الفهم و التأویل شدید الوضوح، أثرا طبیعیا لهذا المنهج.



ب- اللغة و النظم‌

و یستعین القاضی علی هذا التأویل باللغة، سواء فی ذلک المفردات، و قواعد النحو و الإعراب، و العنایة بالنظم القرآنی، و ضرورة بقاء الصلة اللغویة و المعنویة قائمة بین الآیة أو الآیات، و القاضی شأنه فی ذلک شأن سائر المعتزلة فی العنایة باللغة فی التفسیر و التأویل.
______________________________
(1) نفس المصدر. ص: 273.
(2) المصدر السابق. ص: 309- 310.
(3) کتاب القاضی. المصدر السابق. ص: 351.
متشابه القرآن، المقدمة، ص: 45 
و الواقع أن اللغة لم تکن لتسعف القاضی فی تأویلاته لو أنه کان ینطلق فی ذلک علی منهج باطل، فعل الباطنیة مثلا، و من هنا یمکن الحکم علی منهج القاضی فی المتشابه و فی التأویل، کما یمکننا أن نرجح تسمیة تأویله بالتأویل العقلی- دون التأویل اللغوی «1»- لأن اللغة لا تعدو أن تکون أداة لهذا التأویل فی نهایة المطاف، و إن کان لا یمتنع أن نقول إن القاضی و سائر المعتزلة یعتمدون فی تأویلهم لکتاب اللّه علی شیئین رئیسیین: هما العقل و اللغة «2».



من شواهد الاعتماد علی اللغة:

و نکتفی فی بیان هذا الاعتماد علی اللغة- و الذی تکاد تخلو منه
______________________________
(1) سمی جولد زیهر منهج المعتزلة فی التأویل بالمنهج اللغوی! و قد تناولنا هذه النقطة فی البحث الذی نعده عن منهج المعتزلة فی التفسیر. و الذی تناولنا فیه جمیع قواعد هذا المنهج فی التفسیر و التأویل.
(2) من طریف ما یدل علی هذا المنهج المقلی لدی المعتزلة ما أجاب به جعفر بن مبشر- أبو محمد الثقفی من رجال الطبقة السابعة- الخیاط حین سأله عن قوله تعالی: [یُضِلُّ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ] و عن الختم و الطبع. فقال: (أنا مبادر إلی حاجة. و لکنی ألقی إلیک جملة تعمل علیها: اعلم أنه لا یجوز علی أحکم الحاکمین أن یأمر بمکرمة ثم یحول دونها.
و لا أن ینهی عن قاذورة ثم یدخل فیها. و تأول الآیات بعد هذا کیف شئت) طبقات المعتزلة. ص: 76.
أما تمکن المعتزلة من لسان العرب و لغتها، مما أعانهم علی تأویلاتهم العقلیة، فأشهر من أن یتحدث عنه، و بحسبهم العلاف و النظام و الجاحظ، و الجبائیان، و شهادة علماء اللغة، قال المبرد: (ما رأیت أفصح من أبی الهذیل و الجاحظ، و کان أبو الهذیل أحسن مناظرة، شهدته فی مجلس و قد استشهد فی جملة کلامه بثلاثمائة بیت). طبقات منزلة ص: 45 و قال ثمامة:
(وصفت أبا الهذیل للمأمون فلما دخل علیه جعل المأمون یقول لی: یا أبا معن و أبو الهذیل یقول لی یا ثمامة. فکدت أتقد غیظا. فلما احتفل المجلس استشهد فی عرض کلامه بسبعمائة بیت، فقلت: إن شئت فکننی و إن شئت فسمنی!). المصدر السابق، ص: 46. و انظر الفصل الذی عقده الحاکم لذکر (من ذهب إلی العدل من الشعراء و أئمة اللغة) و الذی قال فی أوله: (أکثر نحاة البصرة، و کثیر من أهل اللغة. و جملة من الشعراء و أئمة الأدب یذهبون مذهب العدل) شرح عیون المسائل. المجلد الأول. ورقة 163- 166.
متشابه القرآن، المقدمة، ص: 46 
صفحة واحدة من صفحات الکتاب- ببعض الشواهد:
1- ففی مسألة الاستواء السابقة فی قوله تعالی: ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ وَ هِیَ دُخانٌ بین القاضی أن الاستواء محتمل فی اللغة، و منصرف فیها إلی وجوه، و أن مواقعه تختلف بحسب ما یتصل به من القول، و المراد به فی الآیة:
القصد لخلق السماء، «لأنه عداه إلی، و لا یکاد یعدی ب «إلی» إذا أرید به الاستواء علی المکان «1»».
2- و یرد القاضی علی الذین یجوزون علی اللّه المکان و اللقاء، استنادا إلی قوله تعالی: الَّذِینَ یَظُنُّونَ أَنَّهُمْ مُلاقُوا رَبِّهِمْ وَ أَنَّهُمْ إِلَیْهِ راجِعُونَ فیقول:
إن المعنی أنهم ملاقو ما وعدهم به من الثواب، و أنهم یرجعون إلی حیث لا یملک الأمور سواه، قال القاضی: «و لیس اللقاء هو التجاور علی جهة المشاهدة، لأن الضریر قد یلقی غیره إذا سمع خطابه، و إن لم یشاهده، و قد یبعد من مخاطبه، و یعد ملاقیا له «2»».
3- و یقول القاضی فی استدلال الذین یقولون إن المعاصی من قبله تعالی بقوله تعالی: وَ إِذْ أَنْجَیْناکُمْ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَسُومُونَکُمْ سُوءَ الْعَذابِ، یُقَتِّلُونَ أَبْناءَکُمْ وَ یَسْتَحْیُونَ نِساءَکُمْ وَ فِی ذلِکُمْ بَلاءٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَظِیمٌ- لمکان إضافتها إلیه سبحانه- إن هذا الاستدلال باطل، لأن المراد بالبلاء هو الإحسان، حیث نجاهم ممن یعاملونهم بهذه المعاملة، قال القاضی، «و الکلام فی أن الأیادی و الإحسان یسمی بلاء ظاهر فی اللغة «3»».
4- و فی موضع آخر یستدل القاضی علی أن أفعال العباد لیست من خلقه
______________________________
(1) انظر ص: 73.
(2) انظر ص: 88.
(3) انظر ص: 91.
متشابه القرآن، المقدمة، ص: 47 
تعالی، بالآیة الکریمة فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ یَکْتُبُونَ الْکِتابَ بِأَیْدِیهِمْ ثُمَّ یَقُولُونَ هذا مِنْ عِنْدِ اللَّهِ لِیَشْتَرُوا بِهِ ثَمَناً قَلِیلًا، فَوَیْلٌ لَهُمْ مِمَّا کَتَبَتْ أَیْدِیهِمْ وَ وَیْلٌ لَهُمْ مِمَّا یَکْسِبُونَ و یقول فی ذلک: «إن أقوی الإضافات فی الفعل أن یضاف إلی فاعله، فلو کان تعالی خلق ما کتبوه لما صح أن ینفیه عن نفسه مع أنه الذی خلقه و أوجده»!
فإن اعترض علی القاضی بأنهم یضیفون الطاعة إلیه تعالی و إن لم یفعلها، قال: «إن الذی قلناه إن ما یفعله لا یجوز أن ینفی عنه فلا یضاف إلیه، و لم نقل إن کل ما أضیف له فهو فعله» ثم یتحدث عن أنواع الإضافات فی اللغة فیقول: «قد یضاف الشی‌ء إلی من فعله، و قد یضاف إلی من أعان علیه و سهل السبیل إلیه و لطف فیه، و قد یضاف إلی من فعل ما یجری مجری السبب له، و لذلک قد یضاف ما یفعله أحدنا من الإحسان إلیه؛ لأنه فعله، و قد یضاف أدب ولده إلیه و إن کان من فعل الولد، لما فعل المقدمات التی عندها یتأدب ....
و هذا ظاهر فی اللغة، و لا یعرف فی اللغة قطع إضافة الفعل عن فاعله البتة «1»».



و من شواهد الاعتماد علی النظم و السیاق‌

1- و حمل القاضی قوله تعالی فی الکفار: صُمٌّ بُکْمٌ عُمْیٌ فَهُمْ لا یَعْقِلُونَ علی التشبیه، لأنهم لشدة تمسکهم بالکفر، و إخراجهم أنفسهم أن ینتفعوا بما یسمعون و یبصرون، کانوا بمنزلة من لا یسمع و لا یبصر. و لم یجوز أن یکون فی الآیة دلالة علی أنه جعل الکفار ممنوعین من الإیمان، کما زعم بعضهم، لأن قوله تعالی فی آخر الآیة فَهُمْ لا یَعْقِلُونَ لو کان المراد به التحقیق لم یکن لذلک تعلق
______________________________
(1) انظر ص: 96- 97.
متشابه القرآن، المقدمة، ص: 48 
بما تقدم، لأن الأصم الأبکم قد یکون عاقلا، و متی حمل علی التشبیه کان له به تعلق، فیتسق المعنی، و النظم «1».
2- و من شواهد الاعتماد علی النظم و السیاق کذلک فی تأویلاته رحمه اللّه، صرفه الأمر الوارد فی قوله تعالی: وَ عَلَّمَ آدَمَ الْأَسْماءَ کُلَّها ثُمَّ عَرَضَهُمْ عَلَی الْمَلائِکَةِ فَقالَ أَنْبِئُونِی بِأَسْماءِ هؤُلاءِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ إلی معنی التقریر و التقریع، لأن صدر الآیة یبین أنه تعالی قد خص آدم بأن علمه الأسماء لیکون علمه بها معجزة له، فأراد أن یبین للملائکة أن هذا الاختصاص یوجب نبوته، قال القاضی: «فقررهم بقوله: أَنْبِئُونِی بِأَسْماءِ هؤُلاءِ علی ذلک، و نبه من حالهم علی أنهم إذا لم یختصوا بما اختص به آدم مما فیه انتقاض عادة فیجب أن یکون نبیا، و لذلک حکی عنهم ما یدل علی الانقیاد، و هو قولهم: قالُوا سُبْحانَکَ لا عِلْمَ لَنا إِلَّا ما عَلَّمْتَنا.
و کذلک ترجح الآیة التالیة صرف الأمر إلی التقریر، قال تعالی من بعد قالَ یا آدَمُ أَنْبِئْهُمْ بِأَسْمائِهِمْ ... الآیة؛ لأنه لو کان تکلیفا لکان لا یتغیر حاله بأن یخبرهم آدم علیه السلام بالأسماء، و لم یکن لقوله تعالی عند ذلک إِنِّی أَعْلَمُ غَیْبَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ معنی .. «2»
و هکذا یرد القاضی علی من زعم أن فی الآیة دلالة علی أن اللّه تعالی یکلف العبد ما لا یطیق، و یأمره بما یعلم أنه لا سبیل له إلی القیام به، لأن هذا مما یأباه العقل، و مما یفسد به نظم الآیة بعد ذلک.
______________________________
(1) انظر ص: 115- 116.
(2) انظر ص: 80- 83.
متشابه القرآن، المقدمة، ص: 49 
و علی هذا النحو من التخریجات اللغویة الدقیقة یمضی القاضی فی تأویل متشابه القرآن فی سائر کتابه.



2- طریقة المؤلف:

یستعرض القاضی رحمه اللّه، فی کتابه، سور القرآن بحسب ترتیبها فی المصحف، و یقف فی کل منها عند نوعین من الآیات: الآیات المتشابهة التی یزعم الخصم أن فیها دلالة علی مذهبه، و الآیات المحکمة الدالة علی المذهب الحق، و ذلک ما ألزم به نفسه فی آخر مقدمة الکتاب، حیث ذکر أنه سیبین فی المتشابه «أن ظاهره لا یدل علی ما یقوله المخالف البتة» و ذکر أنه سیقف فی کل سورة عند «ما یدل من المحکمات علی الحق» «1».
و هکذا جاءت مسائل الکتاب علی نوعین: مسائل، و دلالات.
أما المسائل فموضوعها الآیات المتشابهة، و عرض ما یراه الخصم فیها من الدلالة علی مذهبه، ثم تأویلها علی الوجه الصحیح، الذی یراه القاضی مبطلا لدعاوی الخصم.
و قد جرت عادة المؤلف فی هذه المسائل علی الاکتفاء بالقول الموجز فیما یستدل علیه المخالف، دون التعرض لذکره أو ذکر فرقته أو مذهبه، فسواء عنده المشبهة، و الأشاعرة، و الخوارج، و غیرهم، لأن ما یقصد إلیه هو بیان أن هذه الآیة قد استدل بها علی رأی باطل، هو کذا، تمهیدا لرده و بیان وجه الصواب فی فهم الآیة و تأویلها، و غالبا ما یقول القاضی عند عرض آرائهم: «قالوا ..».
و غالبا ما یستهل القاضی الرد علیهم ببیان أن الظاهر الذی یدعونه لا یدل
______________________________
(1) انظر الفقرة: 12.
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علی ما یذهبون إلیه! أو أنه مما لا یمکن أن یقول به أحد، و أنه- لذلک- لا بد للجمیع من الدخول تحت التأویل، ثم یشرع فی تأویله هو، رحمه اللّه، علی المنهج الذی أسلفنا الحدیث عنه.
أما الدلالات فموضوعها الآیات المحکمات، و هی التی یستدل بها القاضی علی التوحید و العدل، و إن کان من غیر اللازم- بالطبع- أن یکون قد التزم استقصاء هذه الآیات جمیعا، و بحسبه منها ما یدل علی الحق فی بابه الخاص «1».
و بعد، فإن هذا الترتیب الذی اتبعه القاضی فی کتابه، هو- بلا شک- الترتیب الأفضل لمن کان همه الوقوف علی الآیات المتشابهات فی القرآن، ورد التمسک بظاهرها من قبل الجبریة، و المجسمة، و الحشویة، و سائر أهل الزیغ، و هو کذلک الأقرب لطبیعة الإملاء الذی جری علیه القاضی فی وضع الکتاب، علی عادته فی سائر کتبه، و کما أوضح ذلک فی المغنی، فی النص الذی نقلناه أنفا عند التعریف بهذا الکتاب.
و لکن الإفادة من کتابنا المتشابه، فی دراسة أدلة الفرق المختلفة التی تستند فیها إلی آیات القرآن- سواء فی ذلک المعتزلة و غیرهم، و سواء أ کان استدلالا بالحق أم استدلالا بالباطل- لیست میسرة علی الوجه الأکمل، علی عکس ما لو کان ترتیب الکتاب موضوعیا، عرض فیه المؤلف للمتشابهات و المحکمات فی المسائل المتنازع علیها؛ واحدة واحدة، کمسألة الرؤیة، أو خلق الأفعال، أو الوعد و الوعید، أو أیة مسألة أخری، فأول المتشابه، و أصّل الاستدلال
______________________________
(1) انظر الفقرة: 12 من الکتاب.
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بالمحکم «1». و نرجو أن یکون فی الفهارس بعض العوض.



3- کتاب القاضی و منزلته بین کتب المتشابه الأخری‌





اشارة

إن الحکم علی کتاب القاضی و مقارنته بکتب من تقدمه من شیوخ المعتزلة و غیرهم، یبدو أنه من غیر الممکن، و قد فقدنا هذه الکتب، و بخاصة کتاب، أبی علی الجبائی، الذی ذکره ابن الندیم، و نحن نعلم مدی ما تلقاه آراء أبی علی و کتبه من الرعایة و الاعتبار عند القاضی عبد الجبار.
و إن کان من الممکن هنا القول بأن المعتزلة کانوا أسبق من غیرهم إلی الکتابة فی هذا الموضوع إن لم یکونوا قد انفردوا فیه، أو کتبوا أکثر من سائر الفرق الأخری علی أقل تقدیر، و قد حملهم علی ذلک تصدیهم للدفاع عن الإسلام و الرد علی الطاعنین علی القرآن، من أی نحلة کان، إلی جانب رغبتهم فی الدلالة علی مذهبهم و إثبات أن الکتاب موافق لأدلة العقول، و تأویل جمیع الظواهر التی یتعلق بها خصومهم من الجبریة و الحشویة و غیرهم، و إثبات أن هؤلاء قد عدلوا عن البراهین و عن التمسک بالکتاب جمیعا، کما یقول القاضی فی صدر کتابه.
______________________________
(1) واضح أن ما قدمناه من الکلام هنا فی بیان مسلک المؤلف فی ترتیب کتابه، و الذی وضعناه تحت عنوان (طریقة المؤلف) یغایر من کل وجه ما تحدثنا عنه آنفا تحت عنوان (منهج القاضی فی الکتاب) و أن کلا من العنوانین إن کان لا یدل علی ما تحته- عند بعضهم- بنفسه، فقد دل- و الحمد للّه- بما کتب تحته- و إذا کنا لم فتقول علی اللغة أو العرف العلمی، فإن الزعم بأن تفریقنا هذا یدل علی الخطأ فی فهم الاصطلاحات فی تعبیر بعضهم- أوغل فی الفساد من أن یحکم علیه بالخطإ. و یبدو لنا أننا ما زلنا بحاجة ملحة إلی أن یکتب لنا کثیر من الصفحات- فوق ما کتب- فی المنهج، حتی یقوی بعض الناس علی التفریق بین المناهج و الفهارس! و بین المناهج و ترتیب الموضوعات أو المعلومات ..، و أخیرا بین المناهج و الطرق!!.
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و من جهة أخری، فإن الفهارس التی تعطینا أسماء الکتب التی ألفت فی المتشابه، مما لم یصل إلینا، لا تفرق فی تصنیفها لهذه الکتب بین المتشابه- موضوع التحقیق- و المتشابه اللفظی المتصل بالآیات المتماثلة و المتقاربة فی اللفظ.
و هذا مما یعوق سبیل المقارنة التاریخیة السلیمة، کذلک.
و لکننا، علی أیة حال، سنقف علی الکتب التی ألفت فی المتشابه قبل القاضی، رحمه اللّه، و نحاول ببعض الدلائل أن نمیز منها کتب المتشابه اللفظی من متشابه المتکلمین، لنضع کتاب القاضی عبد الجبار فی موضعه من هذه الکتب.



الکتب التی ذکرها ابن الندیم:

ذکر ابن الندیم تحت عنوان: «الکتب المؤلفة فی متشابه القرآن» الکتب التالیة: «کتاب محمود بن الحسن «1». کتاب خلف بن هشام «2».
کتاب القطیعی «3». کتاب نافع «4». کتاب حمزة «5». کتاب علی بن قاسم
______________________________
(1) هو محمود بن حسن الوراق، عده الحاکم فیمن ذهب إلی العدل من الشعراء و أئمة اللغة.
و أورد من شعره:
و لم تلزم الذنب المقادیر جاهلافأنت ولی الذنب لیس المقادر
فلو کان للمقدار فی الذنب شرکةلکان له حظ من الوزر وافر توفی فی حدود الثلاثین و مائتین. انظر شرح عیون المسائل المجلد الأول ورقة 164- 165.
فوات الوفیات: 2/ 562.
(2) هو خلف بن هشام الأزدی، أبو محمد، أحد القراء العشرة، کان عالما عابدا ثقة، و اشتهر ببغداد و توفی فیها سنة 229. غایة النهایة: 1/ 273، تاریخ بغداد: 8/ 322.
(3) هو أحمد بن جعفر بن حمدان بن مالک (أبو بکر القطیعی) عالم بالحدیث، یقال إنه کان مسند العراق فی عصره، و نسبته إلی (قطیعة الدقیق) ببغداد و حدث عنه الحاکم و أبو نعیم، و توفی سنة 368. انظر لسان المیزان: 1/ 145، غایة النهایة: 1/ 43.
(4) هو نافع بن عبد الرحمن بن أبی نعیم، أحد القراء السبعة، أصله من أصبهان، أقرأ الناس دهرا طویلا، نیفا عن سبعین سنة و انتهت إلیه رئاسة القراء بالمدینة و توفی سنة 169، و قیل سنة 170. انظر غایة النهایة: 2/ 334.
(5) هو حمزة بن حبیب بن عمارة بن اسماعیل، التیمی، الزیات. أحد القراء السبعة-
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الرشیدی، کتاب جعفر بن حرب المعتزلی، کتاب مقاتل بن سلیمان الهمدانی، کتاب أبی علی الجبائی، کتاب أبی الهذیل «1» العلاف «2».
کما ذکر فی باب «الکتب المؤلفة فی معان شتی من القرآن» «کتاب بشر بن المعتمر «3»، فی متشابه القرآن»، و کتاب قطرب «4» فیما سأل عنه الملحدون من أی القرآن «5».
یضاف إلی ذلک کتاب آخر ذکره ابن الندیم فی معرض ترجمته لابن الخلال القاضی، قال ابن الندیم: هو «أبو عمر أحمد بن محمد بن حفص الخلال، البصری، مولده بها، و لقی الصیمری و أبا بکر بن الأخشید و أخذ عنهما، و کان
______________________________
- کان من مولی التیم فنسب إلیهم، توفی سنة 156. و قیل 158. انظر تهذیب التهذیب: 3/ 27.
غایة النهایة 1/ 262- 263 .. و فیه أن علی بن حمزة الکسائی أجل أصحابه.
(1) انظر ترجمة جعفر فی هذا الکتاب ص: 321: و أبی علی. ص: 55. و أبی الهذیل ص 79.
أما مقاتل بن سلیمان البلخی. المحدث المشهور فهو من رءوس المشبهة. و قد اختلفت فیه الآراء.
فبینما یلعنه أبو حنیفة یقول الشافعی إن الناس عیال علیه فی التفسیر. و أهم ما اشتهر به فی مجال التشبیه حدیث «المقام المحمود» الذی فسره تفسیرا مادیا. و قد توفی عام 150 ه من کتبه (تفسیر القرآن) یظهر فیه قوله بالتشبیه و التجسیم: انظر وفیات الأعیان: 2/ 112. طبع مصر سنة 1310 ه میزان الاعتدال للذهبی: 3/ 196. مقدمة التنبیه و الرد علی أهل الأهواء للشیخ الکوثری ص: 6.
(2) انظر الفهرست، طبع أوربا، ص: 36.
(3) هو أبو سهل: بشر بن المعتمر، الهلالی، رئیس معتزلة بغداد، و إلیه تنسب فرقة (البشریة) و توفی فی حدود سنة 210. انظر طبقات المعتزلة ص: 52 و التبصیر فی الدین للاسفرایینی بتحقیق الشیخ زاهد الکوثری رحمه اللّه ص: 71.
(4) هو أبو علی محمد بن المستنیر، الشهیر بقطرب، من أهل البصرة، عالم باللغة و الأدب، قال القفطی: «و کان موثقا فیما یملیه، و مات سنة ست و مائتین .. و له من الکتب: «الرد علی الملحدین فی متشابه القرآن» وعده الحاکم فی باب من ذهب إلی العدل من النحاة. و فی بغیة الوعاة أنه «کان یری رأی المعتزلة النظامیة» .. و هذا ما حملنا علی الاعتقاد بأن الکتاب الذی أشار إلیه ابن الندیم هو فی متشابه القرآن. انظر عیون المسائل 1 ورقة 165. إنباه الرواة:
3/ 219- 210.
بغیة الوعاة للسیوطی: 1/ 242. طبع الحلبی سنة 1384.
(5) انظر الفهرست، طبع أوربا، ص: 38.
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إلیه القضاء بمدینة حرة، ورد إلیه قضاء تکریت و هو بها إلی هذه الغایة «1»، و له من الکتب، کتاب الأصول، و کتاب المتشابه».
و یوجد کتابه هذا فی المتشابه فی المکتبة المتوکلیة بالجامع الکبیر بمدینة صنعاء «2».
و بذلک یکون للمعتزلة- قبل القاضی- ستة کتب فی المتشابه، أو سبعة، لأن ابن الخلال، علی الأقل، قد ألف کتابه فی عصر القاضی، رحمهما اللّه.
و جمیع هذه الکتب کانت موجودة حتی مطلع الربع الأخیر من القرن الرابع، و معلوم أن شیخنا قد أملی کتابه فی خلال الفترة التی کان یملی فیها کتاب المغنی «من سنة 360- 380 ه» «3» أی أنه أملاه فی الفترة التی کانت فیها تلک الکتب موجودة علی کل حال.



بین هذه الکتب و کتاب القاضی رحمه اللّه‌

و نکاد نقطع- مع تعذر مقارنة کتاب القاضی بهذه الکتب، اللهم إلا کتاب ابن الخلال الذی قصره علی طائفة معینة من آیات المتشابه- بأن القاضی قد تأثر إلی حد کبیر بکتاب شیخه أبی علی الجبائی، و فی المقام الأول کذلک، و إن لم یکن هناک ما یمنع أن یکون قد اطلع علی سائر کتب قومه.
______________________________
(1) أی سنة 377، و هی السنة التی ذکر ابن الندیم أنه انتهی إلیها فی فهرسه الذی جمع فیه الکتب الموجودة «بلغة العرب و قلمها ..» أو بعدها بقلیل، لأن ابن الندیم توفی سنة 384 و بهذا یمکن القول إن تواریخ الوفاة التی ذکرها بعد هذا التاریخ من عمل غیره، کما جاء فی ترجمة ابن جنی أنه توفی سنة 392، و لا یبعد أنه قال فیه ما قاله فی ابن الخلال القاضی مثلا، ثم جاء من بعده من نص علی تاریخ الوفاة. انظر مقدمة الفهرست، و ص: 87،
(2) و عنوانه: «الرد علی الجبریة القدریة فیما تعلقوا به من متشابه آی القرآن الکریم» و یقع فی ثمان و تسعین ورقة.
(3) انظر تعریفنا السابق بالمغنی.
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هذا إذا أمکننا القطع بأن جمیع هذه الکتب فی المتشابه الذی تناوله القاضی دون المتشابه اللفظی، و لعل هذا مما یمکن القطع به؛ لأن المعتزلة إنما کان یعنیهم فی الذود عن الإسلام و الرد علی الخصوم، هذا النوع من المتشابه دون المتشابه اللفظی، القریب من طبیعة القراء دون المتکلمین، و لأن القاضی ذکر فی مقدمة کتابه أن کتب مشایخه مشحونة بذکر هذا الباب- المتشابه- «لیبینوا أن القوم- المجبرة و نحوهم- کما خرجوا عن أدلة العقول، فکذلک عن الکتاب» و کل هذا مما لا یعتد به فی المتشابه اللفظی بالطبع!
و لا ندری بعد ذلک ما هو وجه عدم ذکر کتاب بشر بن المعتمر فی الکتب المؤلفة فی المتشابه، و عدم التعرض لکتاب ابن الخلال إلا من خلال الحدیث عن حیاته؛ لأن مما نستبعده أن یکون کتاب «بشر» الوحید فی المتشابه الکلامی دون سائر الکتب الأخری التی ذکرها ابن الندیم فی الباب الخاص بالمتشابه، و مزج فیها کتب المعتزلة بکتب القراء فالراجح أن تکون کتب هؤلاء المعتزلة مثل کتاب بشر! .. و کان الأولی أن تصنف کتبهم مع کتاب مقاتل بن سلیمان- الذی یرجح أنه فی هذا الباب- و کتب سائر المتکلمین الذین تناولوا هذه الآیات بالتفسیر و التأویل، دون کتب القراء، کنافع، و حمزة، و خلف بن هشام، ممن بحثوا فی المتشابه اللفظی، سعیا وراء بعض الأسباب البلاغیة، و لم یبحثوا فی آیات الصفات و العقائد، أو فی المتشابه الذی أشارت إلیه الآیة السابعة من سورة آل عمران.
و إنما رجحنا أن کتب هؤلاء کانت فی المتشابه اللفظی، لأن الذین کتبوا فی متشابه العقائد کانوا فی الغالب من أصحاب النحل، و لأن الکتابة فیه لم تفرد إلا بعد احتدام الخلاف المذهبی!
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أضف إلی ذلک أنه قد وصلنا من کتب القراء فی المتشابه: کتاب للکسائی، الذی کان تلمیذا لأحد هؤلاء الذین ذکر لهم ابن الندیم کتبا فی المتشابه، و شیخا لآخر، أسماه «مشتبهات القرآن» «1». عالج فیه مسألة نزول القرآن علی سبعة أحرف و مسائل أخری، ثم جمع فیه الآیات المشتبهات من حیث اللفظ، بعضها مع بعض بحسب ترتیب السور، و لم یکتب فی تعلیل ذلک، و التماس ما فیه من وجوه البلاغة، حرفا واحدا، و ربما جاء من بعده فالتمسوا بعض وجوه الحکمة فی ذلک فی کتب أسموها بالمتشابه، کذلک.
علی أننا لا نحکم باستحالة أن یکون بعض هؤلاء قد حمله ما وجده من أصحاب الفرق، و بخاصة المعتزلة- و نظرة المحدثین و القراء لهم معروفة- من الخوض فی التأویل، علی الکتابة و الرد علیهم، و الانتصار فی ذلک بمذهب السلف، فیکون قد کتب، علی أحسن الفروض، کتابا فی آیات الصفات!
و إذا قارنا کتاب القاضی عبد الجبار بکتاب القاضی ابن الخلال، و هو کل ما وصلنا من کتب الذین تقدموا قاضی القضاة، أمکننا القول: بأن کتاب الشیخ ینفرد بشموله جمیع الآیات المتشابهة مع الاستدلال بالمحکم علی مذهبه، فی جمیع مسائل العدل و التوحید، فی حین أن ابن الخلال اقتصر فیه علی تأویل الآیات التی یشعر ظاهرها بالجبر.
______________________________
(1) الکسائی هو أبو الحسن علی بن حمزة الکسائی، توفی سنة 189، و ذکر ابن الجزری أنه کان أجل أصحاب حمزة بن حبیب (- 156) و ذکر أن خلف ابن هشام (- 229) قد قرأ علیه- الکسائی- الحروف. راجع غایة النهایة فی طبقات القراء:
1/ 261- 262 و 1/ 275. و انظر أوسع ترجمة الکسائی فی إنباه الرواة. و توجد نسخة من کتابه (مشتبهات القرآن) فی معهد المخطوطات بجامعة الدول العربیة- نسخة مصورة بالمیکروفیلم- تقع فی 80 ورقة، و رقمها 240 تفسیر.
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کتاب القاضی بین کتب الفرق الأخری:

أما أصحاب الفرق الأخری فما وصل إلینا ما یدل علی أن واحدا منهم قد نسج علی منوال القاضی فی کتابه، فأوّل جمیع الآیات المتشابهة لتوافق المحکم الدال علی مذهبه فیما یعتقد، و أصّل الاستدلال بهذا المحکم علی ما یقول، و إن کان من الممکن هنا الإشارة إلی کتاب: «تأویلات أهل السنة» لأبی منصور الماتریدی المتوفی سنة 333 فإنه و إن کان تفسیرا کاملا للقرآن لم یقصره علی المحکمات و المتشابهات، إلا أنه یطیل الوقوف عند هذا النوع من الآیات، و یرد فی ذلک علی سائر الفرق، و لعل هذا مما حمله علی تسمیته کتابه بهذا الاسم «1».
و کتاب: «الرد علی الجهمیة و الزنادقة فیما شکوا فیه من متشابه القرآن و تأولوه علی غیر تأویله «2»» المنسوب للإمام أحمد بن حنبل الذی أول فیه بعض الآیات علی خلاف تأویل الجهمیة لها، مثل آیات الرؤیة و العرش و نحو ذلک، أو بعبارة أخری: التی رفض فیها تأویل الجهمیة، حملا لها علی الظاهر، حتی زعم مثلا أن اللّه علی عرشه فی السماء «3»، أو مستدلا علی هذا الرفض ببعض الروایات، حتی إنه ذهب فی إثبات تکلیم اللّه لموسی بکلام سمعه إلی الاستشهاد بحدیث الزهری أن موسی لما رجع إلی قومه و سألوه أن یشبه لهم کلام اللّه، قال: «هل سمعتم الصواعق التی تقبل فی أحلی حلاوة سمعتموها؟ فکأنه
______________________________
(1) راجع (تأویلات أهل السنة) مخطوط دار الکتب المصریة: 27306 ب و هو یقع فی ثلاث مجلدات ضخام.
(2) انظر الکتاب ضمن مجموعة نشرها الشیخ محمد حامد الفقی باسم (شذرات البلاتین من طیبات کلمات سلفنا الصالحین) من ص: 4- 40. بمطبعة السنة المحمدیة سنة 1375.
(3) شذرات البلاتین، ص: 33- 34.
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مثله «1»)! و الکتاب کله یقع فی قریب من أربعین صفحة. و هو علی کل حال لیس لأحد علی التحقیق، و إنما هو من وضع بعض الحشویة علیه؛ قال الشیخ زاهد الکوبری، رحمه اللّه: «و أما ما یعزی إلی الإمام أحمد من کتاب:
«الرد علی الجهمیة و الزنادقة .. فإنما أذیعت نسبته إلیه فی القرن الرابع الهجری بروایة مجهولة، حتی إن الذهبی لا یعترف بصحة النسبة إلیه، و إن عوّل علیه کثیر من شیوخ متأخری الحشویة، و قد ذکرنا فی سنده من العلل القادحة، و ما فی المتن، مما یجلّ مقدار أحمد عن القول به» «2».
و تغنینا هذه المقالة من الشیخ زاهد، و إن کنا فی الواقع لم نرد أن نعنی بالتحقیق فی صحة نسبة هذا الکتاب إلی الإمام أحمد رحمه اللّه، لأن الأمثلة السابقة وحدها- فیما تری- تکفی للدلالة علی أن الکتاب مکذوب علیه. أو أن یکون مشبها حشوی العقیدة، و ما نظن ذلک.



بین کتاب القاضی و کتب من فاخر عنه:

أما أهم الکتب التی عرضت لتأویل الآیات المتشابهة بعد القاضی، فهی
______________________________
(1) المصدر السابق، ص: 31.
(2) تعلیق للشیخ زاهد علی کتاب (الاختلاف فی اللفظ) لابن قتیبة؛ ص 55. و یضاف إلی هذه الکتب کتاب آخر للاشعری ذکره ابن فورک، و هو یعدد کتب أبی الحسن التی ألفها بعد سنة عشرین و ثلاثمائة، قال: (و کتاب فی متشابه القرآن جمع فیه بین المعتزلة و الملحدین فیما یطعنون به فی متشابه الحدیث)! و هذا هو نص العبارة کما وردت فی (تبیین کذب المفتری) ص 135- و لعله تناول فیه آیات الهدی و الضلال و الرؤیة و نحو ذلک؛ علی طریقته فی کتاب الإبانة و غیره، و علی عادته فی العبارة الموجزة التی یظن أنها تحمل معنی الإلزام- و بدون اعتراض- لخصومه المعتزلة، الذین یحلو له دائما أن یجمعهم مع الملحدین، و تاریخهم فی الذب عن الإسلام و قطع دابر الملحدین لا یجهل.
کما تحسن الإشارة هنا إلی أن أکثر الکتب التی تبحث فی الفرق تخص موضوع المتشابه بفصل خاص، و إن کان کتاب أبی الحسین الملطی الشافعی من أسبق هذه الکتب و أکثرها موضوعیة فی تناول هذا البحث، و تأویل الآیات التی یشعر ظاهرها بالتعارض. انظر التنبیه و الرد علی أهل الأهواء و البدع لأبی الحسین محمد بن أحمد الملطی (ت 377)، ص: 58- 82،
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بعیدة کذلک عن الطریقة التی سلکها القاضی، لأن أصحابها اقتصروا فیها علی جمع بعض آیات الصفات و أخبارها فقط، و تأویلها بما یعتقدون أنه الحق، علی نحو ما فعل ابن اللبان فی کتابه «متشابهات القرآن» و الرازی فی «أساس التقدیس» یضاف إلی ذلک کتابا «الإکلیل فی المتشابه و التأویل» لابن تیمیة. و «إلجام العوام عن علم الکلام» للغزالی، اللذین درسا فیهما المتشابه دراسة موضوعیة، و لم یلتزما فی ذلک تأویل جمیع آیات الصفات بطبیعة الحال.



4- نسختا الکتاب و عملنا فی التحقیق:





اشارة

قمت بتحقیق الکتاب عن نسختین فریدتین:
أولاهما: نسخة قدیمة بخط یمنی واضح، ناقصة من أولها بمقدار ورقتین- صفحة العنوان و ثلاث صفحات أخری- کما یتضح ذلک من مقارنتها بالنسخة الأخری. و عدد أوراقها ثلاث و سبعون و مائة ورقة، و متوسط الأسطر فی الصفحة الواحدة ثمانیة و عشرون سطرا.
و لم یعن فیها الناسخ- علی عادتهم فی الخط القدیم- بعلامات الإعجام و الإهمال، علی حسن خطه و کتابته عناوین السور بالمداد الأحمر.
و فی بعض أوراق النسخة تقطیع فی أطرافها ینتهی عند الکتابة تارة، و ینقص من أطرافها تارة أخری- و بخاصة فی أوراق الکتاب الأخیرة- و فی بعض صفحات أخری کتابات و توقیعات بخط جد ردی‌ء کأنه عبث صبیة یتدربون علی الکتابة و یوقعون بأسمائهم توقیعات متشابکة لا تقرأ.
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تاریخ النسخة و توثیقها:

و قد تمت کتابة هذه النسخة فی شهر صفر سنة ثمان عشرة و ستمائة فی مدینة ظفرذی بین، شمال صنعاء «و هی الهجرة المنصوریة التی ذکرها الناسخ. راجع صفحة الکتاب الأخیرة».
و عورضت علی نسخة قدیمة فرغ من نساختها فی السادس من ربیع الأول سنة ثمان و سبعین و أربعمائة- أی بعد وفاة المؤلف- رحمه اللّه- بثلاث و ستین سنة- و هی نسخة القاضی شمس الدین جعفر بن عبد السلام المعتزلی و شیخ علماء الزیدیة فی عصره «راجع الصفحة الأخیرة».
و یظهر أثر هذه المعارضة فی بعض مواطن الکتاب.
و قد کانت هذه النسخة فی بلاد الیمن، ثم اقتناها فؤاد سید أمین المخطوطات بدار الکتب فی بعثة الدار إلی الیمن عام 1952 لتصویر نوادر المخطوطات من مکتباتها العامة و الخاصة، و التی کان من بینها مجموعة من مصنفات المعتزلة عامة.



النسخة الثانیة.

أما النسخة الثانیة فهی قدیمة أیضا، تامة من أولها، ناقصة من آخرها تنتهی عند الکلام علی قوله تعالی: الَّذِی خَلَقَنِی فَهُوَ یَهْدِینِ من سورة الشعراء. و عدد أوراقها سبع و مائتا ورقة. و هی من ورقة 8 إلی ورقة 195 ضم إلیها من أولها و آخرها بعض الورقات «الحوامی» من 1- 7 و من 196- 207، فیها بعض النقول المختلفة من آیات و أحادیث و أدعیة، و نقول أخری من بعض الکتب.
متشابه القرآن، المقدمة، ص: 61 
و لکن هذه الحوامی التی جرت عادتهم بوضعها فی أول الکتب و آخرها للمحافظة علی متن الکتاب، و حمایة له من ضیاع بعض أوراقه الأولی و الأخیرة، لم تحم هذه النسخة من أن یسقط منها ما یقرب من الثلث، و یبدو أنها «حمیت» ناقصة.
و قد کتبت هذه النسخة بقلم نسخ معتاد، اعتنی فیها الناسخ بعلامات الإعجام و الإهمال- فی الغالب- و وضع فیها عناوین المسائل و الدلالات و السور و الآیات القرآنیة بخط کبیر ممیز. و مسطرة ورقها: 14* 16 سم.
و کتب علی صفحة الغلاف العنوان التالی:
«کتاب متشابه القرآن الکریم»
تصنیف الشیخ الإمام عماد الدین قاضی القضاة عبد الجبار بن أحمد رحمة اللّه علیه
و علی هذه الصفحة [8 ظ] بعض تملکات للنسخة، من أهمها تملک للإمام علی بن المؤید من أئمة الزیدیة. ثم عبارة انتقال الکتاب بالإرث إلی زوجته الشریفة الطاهرة الشمسیة بنت محمد بن عبد الهادی بن إبراهیم، ثم إلی ولدها المهدی بن أمیر المؤمنین. و بعض تملکات أخری، منها تملک مؤرخ فی سنة 1185 ه.
و فی الأوراق الزائدة بآخر النسخة رسالة مؤرخة سنة 675 ه و عبارة تملک- فی ورقة أخری- سنة 822.



تاریخ النسخة و مکانهما:

و قد ضاع فی الأوراق الناقصة خاتمة النسخة و تاریخ الکتابة. و لکن یبدو من نوع الخط و سماته أن النسخة کتبت فی أوائل القرن السابع الهجری، لأن
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خطها یشابه خط أکثر المصنفات الاعتزالیة التی جمعت من وقف الإمام المنصور باللّه عبد اللّه بن حمزة أحد أئمة الزیدیة، المتوفی سنة «614» هجریة، فی مدینة ظفار بالیمن، و التی نقلت فی عام 1348 ه إلی المکتبة المتوکلیة بالجامع الکبیر بمدینة صنعاء.
و قامت بعثة دار الکتب المصریة إلی الیمن عام 1951- 1952 بتصویر هذه النسخة- ضمن مجموعة أخری کبیرة- و بقی الأصل محفوظا بمکتبة الجامع الکبیر بصنعاء تحت رقم 494 تفسیر. و صورتها التی اعتمدنا علیها فی التحقیق فی دار الکتب المصریة، و تحمل رقم: 27620 ب.



عملنا فی التحقیق:

و الواقع أننی أقدمت أولا علی تحقیق الکتاب عن النسخة الثانیة الناقصة وحدها قبل أن أعلم خبر النسخة الأولی، رقمت بذلک علی الرغم من النقص الکبیر الواقع فی النسخة؛ لاعتقادی بأهمیته الکبیرة فی دراسة منهج المعتزلة فی التفسیر و التأویل، و طریقتهم فی الاستدلال بالقرآن. و اعتمادهم علی النصوص- علی خلاف ما أشیع عنهم- و لما یسده فی الواقع من فراغ فی المکتبة القرآنیة.
و کانت صادفتنی مشاکل کثیرة، نظرا لدقة موضوع الکتاب، و سقم النسخة فی بعض المواطن، و لکننی تغلبت علی هذه الصعوبات- و بخاصة فی مرحلة التحقیق الأساسیة، و هی تقویم النص- عن طریق الرجوع إلی ما کتبه القاضی فی الآیة أو الفکرة موضوع البحث فی کتبه الأخری- و علی رأسها المغنی- فکان یوضح لی فهم الموضوع علی الوجه الأکمل سبیل القراءة أو التصویب. کما لجأت إلی کتاب «الأمالی» للشریف المرتضی، الذی أعاننی
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بدوره علی حل کثیر من المشکلات الأخری، لیس لأن أکثر وجوه التأویل التی کان یعرض لها القاضی یذکرها الشریف- نظرا لتلقیه عنه- لیس لهذا فحسب، بل لأن الذی یبدو أن المعتزلة- بعامة- و هم یعتمدون فی أصول تفسیرهم و تأویلهم علی اللغة یکادون یستشهدون لذلک بنفس المأثور من کلام العرب، من أمثال و شعر و نحو ذلک، کما أنهم یتحدثون فی أصول اشتقاق الکلمات، و معانیها اللغویة، و وجوه الحقیقة و المجاز فیها حدیثا متفقا لا یکاد یختلف موضعه.
کما سلکت فی سبیل ذلک طرقا أخری، أضحی الحدیث عنها بعد وجود النسخة الأخری من نافلة القول، و إنما أشرت إلی ما أشرت إلیه لبیان أننی لم أقف علی جدید عند ما وجدت أن جمیع النقاط التی وقفت عندها أثناء التحقیق و تتبع فیها قلمی قلم الناسخ- لا المؤلف کما ظن بعضهم- هی کما فهمتها و صوبتها فی أغلب المواطن، و لا أقول فی جمیع المواطن.
علی أننی قد صوبت بعض المواطن فی مقدمة المؤلف- و هی مقدمة کلامیة دقیقة- و قد أشرت إلی أنها قد سقط منها- من نسختنا الأخری- مقدار ثلاث صفحات، فبقی اعتمادنا فی هذا القدر علی نسختنا الأولی التی کنا نظنها یتیمة.
و بعض هذه التصویبات ظاهرة الصحة، أو ظاهرة الوجوب، و بعضها الآخر حمله بعضهم علی أنه تحریف للنص و إخلال بعبارة المؤلف، و کان لم یزد أن قرأ من الکتاب بضع صفحات، و قاس فی غیر محل القیاس. و هما علی أیة حال موطنان یحسن أن نقدم القول فیهما فی هذه الفقرة، لیعلم ما یجب أن یعلمه کل قارئ عن أی محقق.
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1- ختم القاضی رحمه اللّه الفقرة الأولی من کتابه بقوله: «و علی هذا الوجه قلنا إن المعجزات لما کانت بمنزلة الأخبار فی أنها لا یمکن أن یعلم أنها صحیحة إلا بعد العلم بحال الفاعل و حکمته، لم یمکن أن یستدل بها علی النبوات من أجاز علی اللّه عز و جل فعل القبیح، و قلنا: یجب أن لا نأمن أنه تعالی أظهرها علی [من] یدعو إلی الضلال و الفساد، و یصد عن الهدی و الرشاد»
و إضافة کلمة [من] لا یحتاج إلی تعلیق. أما الخلاف فکان فی کلمة «أجاز» لأنها کانت فی الأصل- کما أشرنا إلی ذلک فی الهامش- «اختار»، فزعم من زعم أن تغییرها عبث بالنص و قلب للمعنی الذی قصد إلیه القاضی، و أنه تعمد اختیارها للتشنیع علی الخصوم!
و جوابنا: أن للقاضی، و غیره أن یشنع علی الخصوم، و لکن بالحق لا بالباطل، و لم یکن القاضی- رحمه اللّه- من المبطلین! ثم إن الخلاف بین القاضی و خصومه لیس فی أنهم «اختاروا» علی اللّه فعل القبیح، و لم یختره هو و قومه، لأن کل المسلمین، علماءهم و عوامهم، متفقون علی أنه تعالی یفعل الحسن، إنما الخلاف فی «جواز» فعله للقبیح- بالمفهوم الإنسانی- و عدم جوازه، «فأجاز» ذلک قوم و منعه آخرون. و لیس فی الإسلام فرقة «اختارت» علی اللّه فعل الحسن، و أخری «اختارت» علیه القبیح! فلا تعدو کلمة «اختار» فی النص أن تکون من تصحیفات الناسخ.
ثم إن القاضی لم یبلغ من العی أن یقول «اختار علی اللّه» و یعنی بها: «اختار للّه» أو اختار کذا للّه، و ما نعلم أن العرب یقولون فی اختیار المرء
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جانبا دون جانب: إنه اختار علی هذا الجانب! حتی تصح عبارة الناسخ المحترم.
و بعد، فقد کان من عادتنا فی التحقیق- و هذا من المسلمات- أن نشیر إلی عبارة الأصل فی الهامش، لیرجح من شاء ما شاء، بعد أن یکون أهلا للترجیح.
2- و فی الفقرة الثانیة من الکتاب یذکر القاضی عنایة شیوخه، و یعنی بهم من تقدمه من رءوس القوم، بموضوع المتشابه لمناقشة المخالفین فی أصول العدل و التوحید. ثم یقول: «فلذلک تجد کتب مشایخنا- رحمهم اللّه- مشحونة بذکر هذا الباب لیبینوا أن القوم کما خرجوا عن طریقة المعقول، فکذلک عن الکتاب»
و فی الأصل، کما بینا، «بذکر فی هذا الباب» و «کذلک عن الکتاب» فاعترض المعترض علی الموضعین، و قال إن الصواب ما فی الأصل، و أن ما صوبناه تحریف و تصحیف! و أن أسلوب القاضی جاء علی ذلک الشکل، فلا داعی لتغییره. و الذی نزعمه أن هذا من أسلوب الناسخ لا من أسلوب قاضی القضاة رحمه اللّه: أما «فکذلک» فإن لا نطیل الوقوف عندها لبیان أنها هی التی تربط الجواب فی لغة العرب.
و قوله: «بذکر فی هذا الباب» لا نقول فی زیادة «فی» فیه، إلا أن القاضی یرید أن یقول إن کتب مشایخه مشحونة بذکر باب المتشابه، فقال:
«بذکر هذا الباب» و لم یرد أن یقول إنها مشحونة بالذکر!! لأن مشایخه [م 5- المقدمة]
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کانوا من المعتزلة-!!- و لم یکونوا یدورون فی حلقات المتصوفة!!. و الحدیث فی النص عن باب المتشابه، لا عن باب السید البدوی!
و بعد، فإننا لا نجهل أسلوب القاضی عبد الجبار، و قد قلنا فیه «أما أسلوبه فهو یتحدث عن نفسه بدقة و عمق، و هو و إن کان یقوم علی القصد فی العبارة، و علی بعض الاستعمالات الخاصة فی بعض الأحیان، فإنه لا مجال فیه للشرح و التعلیق. و ما قد یبدو غریبا علی القارئ للوهلة الأولی، لیس إلا أثرا من آثار الجدل، و الحاجة إلی تحمیل العبارة أکثر ما یمکن من المعانی الفلسفیة و الکلامیة الدقیقة» «1».



مقابلة النسختین و امور التحقیق الاخری:

نعود إلی الحدیث عن عملنا فی التحقیق: قمت بعد احضار النسخة الأخری بمقابلة النص المحقق عن النسخة الأولی، علیها. و أثبت فی صلب الکتاب النص المختار، و کان غالبه عن النسخة الکاملة، و وضعت الفروق فی الهامش، کما أشرت فیه کذلک إلی ما کان من سقط عارض فی أی من النسختین. و رمزت للنسخة المصورة بدار الکتب بالحرف (د) و للنسخة الأخری التی افتقدتها طویلا بالحرف (ف).
و فی مجال الأمور الأخری المتصلة بالتحقیق: قمت بضبط النص القرآنی، و لا أدری لما ذا کثرت أخطاء الناسخ فی آیات التنزیل، و بخاصة النسخة الناقصة، و لعله کان یکمل الآیات من ذاکرته طلبا للسرعة، فخانه الحفظ. و قد أتبعت کل آیة برقمها من السورة، و استغنیت بذلک، و بوضع اسم السورة فی أعلی
______________________________
(1) انظر رسالة ماجستیر بمکتبة جامعة القاهرة بعنوان (متشابه القرآن)
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الصفحة عن تکرار ذلک و ذکره فی الهامش؛ اللهم إلا حیث أجد المؤلف یجزئ الاستشهاد بالآیة و الحدیث عنها، أو یکون لها ارتباط بما یسبقها أو یلحقها فی کلام المؤلف، فکنت أذکر الآیة بأکملها- و أشیر إلی رقمها- فی الهامش.
و حاولت فی تخریج الأحادیث استقصاء الروایات الواردة فی کل واحد منها ما وجدت إلی ذلک من سبیل، و کنت أثبت مع الحدیث بعض تعلیقات العلماء الموجزة، إذا کان لذلک ضرورة فی التعلیق علی کلام المؤلف- رحمه اللّه.
أما الأعلام الذین ورد ذکرهم عند المؤلف و عرفنا بهم، فهم قلیل. و یبدو أن القاضی و هو یملی أو یکتب ما کان یعتد بالنقل عن الشیوخ، أو الاستشهاد بآراء العلماء و المصنفین، و کان جل نقله عن شیخیه- کما یحب أن یدعوهما- أبی علی و أبی هاشم الجبائیین. و قلیل منه عن شیوخ المعتزلة الآخرین.



التعلیق علی الکتاب:

و کتابنا بالدرجة الأولی کتاب تفسیر، لأن موضوعه هو الآیات القرآنیة، و لکنه مع ذلک ملئ بالمصطلحات الکلامیة و الخلافیة بین المعتزلة و غیرهم، لأنه یتناول بالتفسیر الآیات التی هی مثار الجدل و الخلاف بینهم. و قد حملنی ذلک علی إثبات بعض الشروح الموجزة لمصطلحات القوم، و عقد بعض المقارنات الموضحة لموقف الخصوم. و هذا ما یفسر وجود أکثرها فی أوائل الکتاب.
و قد حاولت فیما یتصل بالفریقین الرجوع إلی کتبهم الخاصة بهم، تحریا للدقة، و رفعا لظلامة رکبت المعتزلة قرونا متطاولة کانت آراؤهم فیها تؤخذ من کتب خصومهم.
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و بعد، فهذا کتاب «متشابه القرآن» للقاضی عبد الجبار، أضعه بین یدی قراء العربیة، بعد أن نفضت عنه غبار عشرة قرون، و عشت معه رحلة طویلة ممتعة- و إن تکن شاقة- کنت أطالع فی کل یوم من أیامها التفسیر الشاهد لقوله تعالی: فَأَمَّا الزَّبَدُ فَیَذْهَبُ جُفاءً، وَ أَمَّا ما یَنْفَعُ النَّاسَ فَیَمْکُثُ فِی الْأَرْضِ.
القاهرة: کویری القبة
15 جمادی الآخرة 1386 ه
1 تشرین الأول (اکتوبر) 1966 م
عدنان محمّد زرزور
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متشابه القرآن للقاضی عبد الجبّار بن أحمد الهمذانی
متشابه القرآن، النص، ص: 1 



مقدمة المؤلف‌

بسم اللّه الرحمن الرحیم و صلواته علی نبیه
1- مسألة: فی کیفیة الاستدلال بالقرآن علی ما یدل علیه.
اعلم أن کل فعل لا تعلم صحته و لا وجه دلالته إلا بعد أن یعرف حال فاعله، «و لا یمکن «1» أن یستدل به علی إثبات فاعله و لا علی صفاته، و إنما یمکن أن یستدل به علی ما سوی ذلک من الأحکام، لأنه إن دل علی حال فاعله، و لا یعلم صحته إلا و قد علم فاعله؛ أدی ذلک إلی أنه لا یدل علیه إلا بعد المعرفة به، و متی علم الشی‌ء استغنی عن الدلالة علیه!
و یبطل ذلک من وجه آخر: و هو أنه یؤدی إلی أن لا تعلم صحة القرآن إلا بعد معرفة اللّه تعالی، و لا یعرف تعالی إلا بعد معرفة القرآن، و ذلک یوجب أن یدل کل واحد منهما علی ما علیه، و أن یکون دلیلا علی نفسه!
فإن قال: و من أین أنّ صحة القرآن لا تعلم إلا بعد معرفة اللّه؟
قیل له: لأن الخبر لا یعلم بصیغته أنه صدق أو کذب «حتی إذا علم حال المخبر صح أن نعلم ذلک «2»» و قد علمنا أن ما أخبر جل و عزّ عنه فی القرآن لم یتقدم لنا العلم بحال مخبره، فیجب أن لا یعلم أنه صدق إلا بعد العلم بحال المخبر و أنه حکیم. و القول فی الأمر و النهی کالقول فی الخبر.
فان قال: و من أین أن وجه دلالته لا تعلم إلا بعد معرفة اللّه تعالی؟
______________________________
(1) فی الأصل: لمن
(2) عبارة الأصل: «حتی إذا علم حال المخبر به إذ حال المخبر یصح أن نعلم ذلک»
متشابه القرآن، النص، ص: 2 
قیل له: لأنه إنما یدل بأن یصدر من حکیم لا یجوز أن یختار الکذب و الأمر بالقبیح، و متی لم یکن فاعله بهذه الصفة لم یعلم وجه دلالته، فیجب أن یعلم أولا أنه عز و جل حکیم لا یختار القبیح، حتی یصح أن یستدل بالقرآن علی ما یدل علیه، و ذلک یمنع من أن یستدل به علی إثباته تعالی و إثبات حکمته.
و بعد، فلیس یخلو من خالف فی ذلک من أن یقول: أخبار القرآن تدل، مع التوقف فی لونها من قبیل الصدق، أو یقول: إنها لا تدل إلا و قد علم أنها صدق.
و لا شبهة فی فساد الأول، لأن کل خبر کونه کذبا غیر دال علی حال مخبره، و إذا صح ذلک فلا بد من أن یعلم [کونه] صدقا، و لا یخلق العلم بذلک دون «1» أن یرجع فیه إلی نفس الخبر، أو إلی خبر سواه، او إلی دلیل العقل.
و لا یصح أن یعلم أن الخبر صدق بنفسه، لأنه إنما یدل علی حال غیره لا علی حال نفسه.
و إن علم أنه صدق بخبر آخر لم یخل من أن یکون واردا عن اللّه عز و جل أو عن غیره، و لا یجوز أن یرجع إلی خبر غیره. و خبره عز و جل إذا رجع إلیه و لمّا علم حاله فی الحکمة فکأنه استدل علی أنه صادق فی سائر أخباره، و متی جوّز فی سائر أخباره الکذب یجوز فی هذا الخبر مثله، فلا یصح النقد به.
و لذلک قلنا: إن المجبّرة إذ «2» جوزت علیه عز و جل أن یفعل القبیح لا یمکنها المعرفة بصدقه عز و جل، لا من جهة العقل، و لا من جهة السمع!
______________________________
(1) فی الأصل: من.
(2) فی الأصل: إذا.
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و کل ذلک یوجب أن یرجع فی دلالة القرآن إلی أن یعرف تعالی بدلیل العقل و أنه حکیم لا یختار فعل القبیح، لیصح «1» الاستدلال بالقرآن علی ما یدل علیه «2».
فإن قال: إن صح أن یستدل علیه تعالی بسائر أفعاله قبل أن یعرف، فهلا جاز أن یستدل بالقرآن علیه قبل أن یعرف «3»؟!
قیل له: قد بینا أن الکلام لا یدل علی ما یدل علیه لأمر یرجع الیه، و إنما یدل لکون فاعله حکیما، و لذلک لم یدل کلام النبی صلّی اللّه علیه و سلم علی الأحکام إلا بعد العلم بأنه رسول حکیم لم یظهر المعجز علیه إلا لکونه صادقا فی سائر ما یؤدیه، و لیس کذلک دلالة الفعل «4» علی أن فاعله قادر، و لأنه إنما یدل «لأمر یرجع «5» إلیه لا یتعلق باختیار مختار. و هو أن الفعل إذا صح
______________________________
(1) فی الأصل: لم یصح.
(2) هذه الجملة التی قدمها المؤلف رحمه اللّه بین یدی کتابه فی تفسیر متشابه القرآن، لیست ضروریة لتصحیح استدلاله فیما یأتی من الآیات علی مذهبه فی العدل و التوحید فحسب، و لکنها- فیما یتضح- مسألة موضوعیة لا بد من تقدیمها بین یدی أی استدلال بالقرآن أو بحدیث النبی صلّی اللّه علیه و سلم، کما برهن علیها قاضی القضاة، و قد قال معلق کتابه.
«شرح الأصول الخمسة»- الإمام أحمد بن الحسین بن أبی هاشم- عند الکلام علی استدلال القاضی رحمه اللّه بآیات من القرآن علی أن اللّه تعالی لا یجوز أن یکون خالفا لأفعال العباد.
إن القاضی «لم یورده علی طریقة الاستدلال و الاحتجاج، فان الاستدلال بالسمع علی هذه المسألة متعذر. لأنا ما لم نعلم القدیم تعالی، و أنه عدل حکیم، لا یظهر المعجز علی الکذابین، لا یمکننا الاستدلال بالقرآن»، و لا یدفع هذا بأنه تعالی إنما یعرف ضرورة فی دار الدنیا، أو تقلیدا، لأن من مذهب المؤلف أن العلم باللّه تعالی لیس ضرورة و إنما هو اکتساب یقوم علی النظر و الاستدلال. راجع شرح الأصول الخمسة للقاضی عبد الجبار، بتحقیق الدکتور عبد الکریم عثمان، طبع مصر 1384، ص 51- 64 و ص 354- 355.
(3) واضح من هذا أن القرآن فعل من أفعاله تعالی. و هذا ینبنی علی مذهب المعتزلة فی نفی الصفات الأزلیة. و لذا فان الاعتراض المذکور إنما یقع ممن یقول بمذهبهم فی القرآن.
أما المخالفون فی ذلک فقد أفرد لنقاشهم فیه و فیما ینبنی علیه المسألة الرابعة.
(4) فی الأصل: العقل
(5) فی الأصل: لا مرجع.
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من واحد و تعذر علی من هو بمثل حاله فلا بد من أن یختص بأمر له صح الفعل منه، و هذه الجملة لا تتعلق بالاختیار، فلذلک یصح أن یستدل بالحوادث التی لا یجوز أن تحدث من الأجسام علی اللّه تعالی و علی أنه قادر عالم، و لیس کذلک حال القرآن.
یبین أیضا ما ذکرناه أنه لا شبهة فی أن فعل النبی صلّی اللّه علیه و سلم قبل ظهور المعجز یدل علی أنه قادر عالم، و لم یجب أن یدل کلامه علی الأحکام- علی هذا الحد- بل احتیج إلی ظهور المعجز و معرفة حال المرسل و حکمته، و کذلک القول فیما قدمناه.
فإن قال: إن کان الأمر کما ذکرتم فیجب أن تکون الأخبار الواردة فی القرآن، الدالة علی اللّه عز و جل و علی حکمته، عبثا لا فائدة فیها؛ لأن الاستدلال بها لا یمکن، و یجب أن یعرف عز و جل بتوحیده و عدله أولا، ثم یعلم صحتها!
قیل له: إنه عز و جل إنما خاطب بذلک لیبعث السائل علی النظر و الاستدلال؛ بما رکب فی العقول من الأدلة. أو لأنه علم أن المکلف عند سماعه و الفکر فیه یکون أقرب إلی الاستدلال علیه، منه لو لم یسمع ذلک، فهذه الفائدة تخرج الخطاب من حد العبث.
یبین ذلک أن الداعی منا إلی اللّه عز و جل متی قصد إلی جاهل به فدعاه و عرّفه طریقة معرفته و معرفة توحیده و عدله، لا یجوز أن یعد عابثا فی دعائه، و ان لم یصح من المدعو أن یعرفه جل و عز بنفس دعائه دون أن ینظر و یتدبر، فکذلک القول فی کلامه عز و جل، سیما و من اعتقد فی القرآن، قبل أن یعرف اللّه، أنه کلامه عز و جل علی جهة التقلید، و أنه تعالی لا یجوز أن یکذب، کان
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ذلک أدعی له إلی النظر، من خطاب الداعی الذی لا یعتقد تعظیم حاله، و لهذه الجملة عوّل الأنبیاء علیهم السلام، عند مسألة قومهم لهم عن اللّه عز و جل، علی ذکر أفعاله تعالی من خلق السموات و الأرضین و غیر ذلک.
فإن قیل: فیجب أن لا یعلم بالقرآن الحلال و الحرام إلا علی هذا الوجه!
قیل له: کذلک نقول؛ لأنه ما لم یعلم أن المخاطب بالقرآن حکیم لا یجوز أن یکذب فی أخباره أو یعمّی أو یأمر بالقبیح أو ینهی عن الحسن، لم یصح أن یعرف به الحلال و الحرام، لکن الأحکام یمکن أن تعلم بالقرآن من غیر مقدمة، إذا کانت المعرفة باللّه عز و جل قد تقدمت، و لا یصح أن یعلم بقوله: لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ‌ءٌ «1»، من غیر تقدم العلم بأنه تعالی لیس بجسم، أنه تعالی لا یشبه الأشیاء، لما قدمنا من أنه لا یصح أن یعرف الفاعل و حکمته بالفعل الذی یصدر عنه، إذا کان العلم بصحته و وجه دلالته لا بد من أن یرجع فیه إلی حال الفاعل.
و علی هذا الوجه قلنا: إن المعجزات لما کانت بمنزله الأخبار فی أنها لا یمکن أن یعلم أنها صحیحة إلا بعد العلم بحال الفاعل و حکمته؛ لم یمکن أن یستدل بها علی النبوات من أجاز «2» علی اللّه عز و جل فعل القبیح، و قلنا یجب أن لا نأمن أنه تعالی أظهرها علی [من] یدعو الی الضلال و الفساد، و یصد عن الهدی و الرشاد!
2- مسألة: إن سأل سائل فقال: أ تقولون إن المحکم من القرآن له مزیة علی المتشابه فیما یدل علیه أو لا مزیة له؟
فإن قلتم: إنهما سواء فذلک خلاف الإجماع؛ لأن الأمة تقول إن المحکم أصل للمتشابه و إن له من الحظ ما لیس للمتشابه، و کتاب اللّه عز و جل قد نطق
______________________________
(1) من الآیة 11 سورة الشوری.
(2) فی الأصل: اختار.
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بذلک فی قوله: هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ «1».
و إن قلتم: إنه یدل علی وجه لا یدل علیه المتشابه، نقضتم الأصل الذی قدمتم الآن. لأنکم ذکرتم أن جمیع کلامه تعالی سواء فی أنه إنما یدل، بعد أن یعرف عز و جل أنه حکیم، و إذا کان الأمر کذلک فما الفائدة فی الفصل بین المحکم و المتشابه؟ و هلا دلّکم ذلک علی فساد هذا الأصل!!
قیل له: إن الذی تقوله فی هذا الباب لا ینقض ما ذکرناه من الأصل، و لا یخرج عن الإجماع و الکتاب، و ذلک أن المحکم کالمتشابه من وجه، و هو یخالفه من وجه آخر:
فأما الوجه الذی یتفقان فیه فما قدمنا من أن الاستدلال بهما أجمع لا یمکن إلا بعد معرفة حکمة الفاعل و أنه لا یجوز أن یختار القبیح، لأن الوجه الذی له قلنا ذلک، لا یمیز المحکم من المتشابه، کما أن خطابه صلّی اللّه علیه و سلم لما لم یمکن أن تعلم صحته إلا بالمعجز و لم یمیز ذلک بین المحتمل من کلامه و بین المحکم منه، حلّا محلا واحدا فی هذا الباب.
و أما الوجه الذی یختلفان «2» فیه، فهو أن المحکم إذا کان فی موضوع اللغة أو لمضامّة القرینة، لا یحتمل إلا الوجه الواحد، فمتی سمعه من عرف طریقة الخطاب و علم القرائن أمکنه أن یستدل فی الحال علی ما یدل علیه. و لیس
______________________________
(1) من الآیة: 7 سورة آل عمران. و تتمتها «... و أخر متشابهات فأما الذین فی قلوبهم زیغ فیتبعون متشابه منه ابتغاء الفتنة و ابتغاء تأویله و ما یعلم تأویله إلا اللّه و الراسخون العلم یقولون آمنا به کل من عند ربنا و ما یذکر إلا أولو الألباب». متشابه القرآن النص 6 مقدمة المؤلف
(2) فی الأصل: مختلف، و لعن المراد- لو صحت- الوجه الذی یختلف فیه کل منهما عن الآخر.
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کذلک المتشابه، لأنه و إن کان من العلماء باللغة و یحمل القرائن «1»، فإنه یحتاج عند سماعه إلی فکر مبتدأ و نظر مجدّد لیحمله علی الوجه الذی یطابق المحکم أو دلیل العقل.
و یبین صحة ذلک أنه عز و جل بین فی المحکم أنه أصل للمتشابه، فلا بد أن یکون العلم بالمحکم أسبق لیصح جعله أصلا له، و لا یتم ذلک إلا علی ما قلناه.
فأما إذا کان المحکم و المتشابه واردین فی التوحید و العدل فلا «2» بد من بنائهما علی أدلة العقول، لأنه لا یصح ممن لم یعلم أنه جل و عز واحد حکیم لا یختار فعل القبیح، أن یستدل علی أنه جل و عز بهذه الصفة بکلامه.
فالمحکم فی هذا الوجه کالمتشابه، و إنما یختلفان فی طریقة أخری، و هی أن المخالفین فی التوحید و العدل یمکن أن نحاجهم بذکر المحکم و نبین مخالفتهم لما أقروا بصحته فی الجملة، و یبعد ذلک فی المتشابه، فلذلک نجد کتب مشایخنا رحمهم اللّه مشحونة «بذکر هذا «3» الباب لیبینوا أن القوم کما خرجوا عن طریقة العقول، فکذلک «4» عن الکتاب. فأما أن یمکن أن نبین للجاهل باللّه تعالی و بحکمته أن اللّه عز و جل لا یختار فعل القبیح و أنه لا یشبه الأعراض و الأجسام، و القرآن محکمه و متشابهه، فذلک مما لا یصح؛ علی ما قدمنا.
و لهذه الجملة یجب ان یرتب المحکم و المتشابه جمیعا علی أدلة العقول، و یحکم بأن ما لا یحتمل إلا ما تقتضیه هذه الجملة یجب أن یثبت محکما؛ و ما احتمل هذا
______________________________
(1) أی و یعلم القرائن و هو السامع العالم باللغة و ربما عاد الکلام إلی المتشابه.
(2) فی الأصل: و لا. و جاءت الواو محل الفاء و فی الکتاب فی مواضع کثیرة.
(3) و الأصل: ان نذکر فی هنا.
(4) فی الأصل: و کذلک.
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الوجه و خلافه فهو المتشابه، فأقوی ما یعلم به الفرق بین المحکم و المتشابه ادلة العقول؛ و إن کان ربما یقوی ذلک بما یتقدم المتشابه أو یتأخر عنه، لأنه هو الذی یبین أن المراد به ما یقتضیه المحکم، و مما یبین ذلک أن موضوع اللغة یقتضی أنه لا کلمة فی مواضعتها إلا و هی تحتمل غیر «1» ما وضعت له، فلو لم یرجع إلی أمر لا یحتمل لم یصح التفرقة بین المحکم و المتشابه.
3- مسألة: فان سأل فقال: إن کان المحکم فی اللغة العربیة کالمتشابه.
و قد قلتم إن من حق هذه اللغة أن یصح فیها الاحتمال و یسوع فیها التأویل، فبما ذا یعلم المحکم متمیزا من المتشابه فی الوجه الذی بینتم أنه لا بد من أن یکون له مزیة فیه؟
و بعد، فاذا کان الناس قد تنازعوا فی المحکم و المتشابه؛ کما اختلفوا فی نفس المذهب- لأن ما یعده المشبّه محکما عند الموحّد من المتشابه، و ما یعده «الموحّد محکما «2» عند المشبّه بخلافه، و کذلک «3» القول فیمن یعتقد الجبر و فیمن یقول بالعدل، و هذه الطریقة معروفة من حالهم عند المناظرة و المباحثة- فیحب أن لا یصح أن یمیز أحدهما من الآخر إلا بأن یرجع فیه إلی محکم آخر، و القول فیه کالقول فیما یتنازعه، أو بأن یرجع فیه إلی أدلة العقول، و فی ذلک إسقاط التعلق بالمحکم و إثبات مزیته علی المتشابه!
قیل له: إنا قد بینا أن الذی أوردته هو الذی یلجئ إلی الرجوع إلی أدلة العقول فیما یتصل الخلاف فیه بالعدل و التوحید، و قد بینا صحة ذلک لأنا قد
______________________________
(1) فی الأصل عبر
(2) فی الأصل هو محکم.
(3) فی الأصل: فکذلک.
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دللنا علی أن العلم بصحة خطابه عز و جل یفتقر إلی العلم بأنه لا یختار فعل القبیح، و العلم بأنه لا یفعل ذلک یتعلق بالعلم و صفاته الذاتیة و مفارقتها لصفات الفعل، و لا بد من أن تقدم معرفة ذلک لیصح من بعد أن یعرف أن کلامه عز و جل صحیح، و أن الاحتجاج به ممکن.
فأما إذا کان الکلام مما یدل علی الحلال و الحرام فلا بد «1» من أن یکون للمحکم مزیة علی المتشابه من الوجه الذی قدمناه، و هو فی أن یدل ظاهره علی المراد، أو یقتضی «2» ما یضامه أنه مما لا یحتمل إلا الوجه الواحد من حمل الأدلة، و لیس کذلک المتشابه، لأن المراد به یشتبه علی العالم باللغة و یحتاج «3» إلی قرینة محددة فی معرفة المراد به: إما بأن یحمل علی المحکم، أو بأن یدل علیه کلام الرسول صلّی اللّه علیه و سلم، إلی ما یجری مجراه. فالمزیة له قد ظهرت فی هذا الباب.
و قد بینا فیما یتعلق بالتوحید و العدل أن للمحکم فی باب الاحتجاج علی المخالف مزیة لیست للمتشابه؛ لأنه یمکن أن تبین له أنه مخالف للقرآن، و أن ظاهر المحکم یدل علی خلاف ما ذهب إلیه، و أنه قد تمسک بالمتشابه من القرآن و عدل عن محکمه، کما تمسک بالشبه فی باب «4» العقلیات و عدل عن الأدلة الصحیحة، و فی ذلک لطف و بعث علی النظر؛ لأن المخالف إن أورد ذلک علیه- و هو من أهل الدین- مس فی قلبه و أثر فیه، فحمله ذلک علی النظر و التفکر.
فلا «5» یجب إذا قلنا فی المحکم و المتشابه ما قدمناه أن لا تثبت للمحکم المزیة التی ذکرناها.
______________________________
(1) فی الأصل: و لا بد.
(2) فی الأصل: و یقتضی.
(3) من هنا تبدأ النسخة (ف).
(4) ساقطة من (ف)
(5) فی (د): و لا
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و بعد، فإن اللغة و إن وقعت محتملة فإنها تتفاوت؛ ففیها ما بنی للاحتمال و وضع له، و فیها ما ظاهره یدل علی أمر واحد و إن جاز صرفه إلی غیره بالدلیل ثم یختلف ذلک؛ ففیه «1» ما یکون صرفه لما یصرف إلیه فی طریقة «2» اللغة مستبعدا، و فیه ما یکون سهلا معروفا، و لذلک قلنا إن المتکلم قد یکون مناقضا فی کلامه و محیلا، و لو کان الأمر علی ما قاله «3» السائل لم یصح إثبات مناقضته فی الکلام و لا إحالة فیه. فاذا صح ذلک و کان للمحکم فی ظاهره المزیة علی المتشابه بأحد الأمرین اللذین ذکرناهما، فیجب فساد القول بأنه لا مزیة لأحدهما علی الآخر علی ما أصلناه.
4- مسألة: فإن سأل فقال: إنکم بنیتم جمیع ما تقدم: فی دلالة القرآن علی ما یدل علیه؛ و فی الفرق بین المحکم و المتشابه «4» علی أن القرآن من فعله عز و جل فقلتم: إن من حق الفعل إذا لم تعلم صحته و لا وجه دلالته إلا بعد معرفة الفاعل أن لا یمکن أن یعرف به الفاعل و أنه حکیم، و هذا إنما یصح متی لم یقل المخالف فی القرآن إنه من صفات ذاته، و أنه تعالی صادق لنفسه، فما الذی یبطل هذا القول لیتم لکم ما قلتموه؟!
قیل له: إن من حق المذهب أن یبنی علی الأصول الصحیحة و إن لم یوافق الخصم علیها، و قد ثبت أن الکلام فعل، لأنه محدث علی وجه مخصوص، کما تثبت مثله فی الإحسان و الإنعام، و لا وجه للاعتراض علی ما قلناه بقول الخصم!
و بعد، فان أحدا ممن یعقل الخلاف لا یقول فی القرآن الذی یتلی و یسمع إنه
______________________________
(1) فی د: فیه
(2) فی د: طریق.
(3) د: ما قال
(4) فی النسختین: و متشابهه
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من صفات ذاته تعالی، «و إن من «1» یثبت ما یخالف هذا الکلام «2» فیزعم أنه من صفات الذات، فقد وافق فی أن القرآن الذی صفته ما ذکرناه «3» من أفعاله عز و جل، فالذی أصّلناه فیه صحیح.
و بعد، فان الذی قالوه لو ثبت لأوجب صحة ما قلناه، لأن صفات الذات لا یصح أن تدل إلا بعد أن یعرف الموصوف، و یعلم کیف یستحق هذه الصفات
______________________________
(1) فی النسختین. و إنما.
(2) المراد بالمثبت القائل، کما یقال. فلان یثبت کذا و فلان یقول بکذا. و لیس المراد من یقیم الدلیل علی ما ذهب إلیه.
(3) أی الذی یتلی و یسمع. و فی قوله: «و إن من یثبت ما یخالف ... الخ إشارة إلی ما ذهب إلیه عبد اللّه بن کلاب و من تابعه- و منهم علی ما یقال أبو الحسن الأشعری الذی اشتهر نسبه هذا الرأی إلیه- فی التفریق بین نوعین من الکلام: أحدهما: نفسی و هو القائم بالذات. أو هو صفة ذاتیة قدیمة. و الثانی هو المقروء المکتوب المؤلف من الحروف و الکلمات أو: الذی یتلی و یسمع کما عبر عنه القاضی و هذا فعل و لیس بصفة أزلیة، قال ابن حجر:
«و قالت الکلابیة: الکلام صفة واحدة قدیمة العین، لازمة لذات اللّه کالحیاة، و أنه لا یتکلم بمشیئته و قدرته، و تکلیمه لمن کلمه إنما هو خلق إدراک له یسمع به الکلام» ثم قال:
«و أخذ بقول ابن کلاب: القابسی و الأشعری و أتباعهما و قالوا: إذا کان الکلام قدیما لعینه لازما لذات الرب، و ثبت أنه لیس بمخلوق: فالحروف لیست قدیمة لأنها متعاقبة. و ما کان مسبوقا بغیره لم یکن قدیما، و الکلام القدیم معنی قائم بالذات لا یتعدد و لا یتجزأ، بل هو معنی واحد».
انظر فتح الباری: 13/ 388
و المؤلف یلزم المخالف بهذا الاعتبار، بغض النظر عن رفض المعتزلة لهذا التقسیم لیصح له ما أصل فی الاستدلال من أن القرآن مخلوق، و أنه من فعله عز و جل.
انظر: شرح الأصول الخمسة للقاضی عبد الجبار: 527 فما بعدها. الفصل لابن حزم 3/ 4 الملل و النحل للشهرستانی (بهامش الفصل): 1/ 123
و انظر فی تحقیق ما ذهب إلیه الامام الأشعری فی الموضوع: مقدمة فی نقد مدارس علم الکلام، التی صدر بها الأستاذ الدکتور محمود قاسم کتاب: مناهج الأدلة لابن رشد لطبعة الثانیة. ص 66. و قارن ما قاله القاضی هنا فی وصف القرآن: (الذی یتلی و یسمع) و ما رمی به الأشعری المعتزلة من تدلیس الکفر لقولهم بخلق القرآن، اعتمادا علی أنهم یقولون فیه:
کلام ملفوظ به!!
أنظر الابانة، الطبعة المنیریة بالقاهرة، ص 30
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فلا «1» بد علی هذا القول- لو سلم- من تقدم معرفة اللّه تعالی، و إبطال القول بأنه یوصل إلی معرفة اللّه عز و جل بالقرآن!
علی أن الذی «یقوله من حصل «2» منهم أنه لا بد من أن یثبت القرآن صحیحا و أخباره صدقا، لکی «3» یصح أن یکون حکایة للکلام الذی هو من صفات الذات أو عبارة «4» عنه، و لا یصح الاستدلال به إلا علی هذا الحد، فیجب أن یعلم أولا صحته علی الحد الذی «قلنا لیمکن «5» الاستدلال به، و فی هذا تحقیق علی ما قدمناه. فأما الکلام فی أنه صادق لنفسه فانه لا یؤثر فی هذا الباب، لأنا إنما قصدنا إلی بیان حال القرآن الذی هو عند الکل محدث من قبله عز و جل، و بینا أن الاستدلال به إنما یمکن بعد أن یعرف أن فاعله حکیم و أنه لا یختار فعل القبیح. فالذی ذکروه من أنه صادق لنفسه- لو ثبت- لم «6» یؤثر فی هذا الباب، فکیف و قد بینا فساد ذلک بوجوه کثیرة؟! منها: أن الصدق قد یکون من جنس الکذب، فلا «7» یتمیز أحدهما من الآخر بکونه صدقا أو کذبا، فلا «8» یجوز أن یختص الموصوف بأحدهما دون الآخر لذاته، کما لا یصح ذلک فی سائر الأفعال، و لا فرق- و الحال هذه- بین من قال إنه صادق لنفسه فلا «9» یجوز أن یکذب. و بین من قلب ذلک علی قائلة و [قال] کان یجب لو کان صادقا لنفسه أن یکون صادقا بالإخبار عن کل ما یجوز أن یخبر عنه، کما یجب لما کان عالما لنفسه أن یعلم کل ما یصح أن یعلمه. و تقصی ذلک یخرج عن الغرض. و ما أوردناه فیه کاف.
______________________________
(1) د: و لا
(2) کذا بالأصل، و لعل الصواب: نقوله قد حصل.
(3) د: لکن
(4) د: و عبارة
(5) ف: قلناه ثم یمکن.
(6) د: لما
(7) د: و لا
(8) د: و لا
(9) د: و لا
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5- مسألة: فان سأل فقال: إنکم بنیتم «1» الکلام فی المتشابه علی أنه من الباب الذی یمکن أن یستدل به، کالمحکم، و إن کان یحتاج إلی قرینة محددة، و هذا إنما کان یتم لو صح أن المتشابه مما یمکن أن یعرف المراد به و لا یکون الغرض بإنزاله الإیمان به فقط. فبینوا فساد هذا القول، فان کثیرا من الناس یعتمده فیقول: إن المتشابه هو الذی لا یعلم تأویله الا اللّه، و هو الذی لا سبیل للمکلف الی العلم به و انما کلف الإیمان به. و انما یفارق المحکم بأن لا یمکن أن یعلم المراد به کالمحکم، و لا یصح کونه دلالة کما یصح ذلک فی المحکم. و علی هذا الوجه قال قوم إن المتشابه هو نحو قوله عز و جل: المص، کهیعص إلی ما یشا کله مما لم یوضع فی اللغة لشی‌ء، فیکون دلالة علی المراد بوجه من الوجوه، و قوله عز و جل: (وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلَّا اللَّهُ) «2» بعد تقدم ذکر المتشابه یدل أیضا علی صحة هذا القول.
فأنتم بین أمرین: إما أن تقولوا بما قدمتم فیبطل بهذا الوجه، أو تقولوا فی المتشابه إنه لا یمکن أن یعلم المراد به فیؤدی إلی کونه عز و جل عابثا فی إنزاله له «3» تعالی اللّه عن ذلک!
قیل له: لا یجوز علیه عز و جل أن یخاطب إلا لغرض یرجع الی المکلف لأنه یستحیل علیه المنافع و المضار؛ فإنما یقصد بخطابه نفع المکلف، کما یقصد بسائر أفعاله
______________________________
(1) د: نفیتم
(2) من الآیة: 7 سورة آل عمران، و قد أثبتنا- الآیة بتمامها فی صفحة 6.
(3) ساقطة من: د
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مصالح العباد، و قد ثبت أن النفع لا یقع بالخطاب بجنسه و لا بسائر صفاته، و إنما یقع به لأمر یرجع إلی معناه، و لذلک یقبح من أحدنا إذا کان غرضه إفهام الغیر و مخاطبته أن یخاطبه بالزنجیة مع تمکنه من أن یخاطبه بالعربیة، و لا سبیل له إلی معرفة الزنجیة البتة. فإذا صح أنه عز و جل خاطب بلغة مخصوصة و غرضه نفع المکلف علی ما بیناه، فلا «1» بد فی جمیع کلامه من أن یکون دلالة یمکن أن یستدل به علی المراد، و لو جوزنا- و الحال هذه- فی بعض خطابه أن لا یکون عز و جل أراد به ما یصح من المکلف أن یعرفه، لجوزنا ذلک فی سائره. و ذلک یوجب أن لا یوثق بشی‌ء من خطابه، و أن یکون عابثا فی ذلک، و أن لا یکون بینه و بین أن یخاطبنا- و نحن عرب- بالزنجیة فرق! و فساد ذلک یبطل هذا القول
فأما قول من یقول إن الواجب فی المتشابه الإیمان به فقط فذلک بعید، لأنه یجب أن یعلم علی أی وجه یصح أن یخاطب عز و جل به، ثم یؤمن المکلف به علی ذلک الوجه. و إن کان المخالف یقول انه نؤمن «2» بأنه من کلامه تعالی و أنه لم یرد به شیئا، فهو الذی بینا فساده. و ان قال: نؤمن أنه قد أراد به ما للمکلف فیه نفع و لا یمکنه أن یعرف ذلک، فهذا یوجب کونه عابثا، و کأنه أوجب علی الخلق فی المتشابه أن یعتقدوا فیه أنه لا فائدة فیه، و یتعالی اللّه عن ذلک. و کتاب اللّه عز و جل ینطق بما قلناه، لأنه بهن أنه أنزله فیکون «3» شفاء و هدی و رحمة، و بین أن فیه البیان، و الکفایة واقعة به، و لو کان لا یفهم به المراد لم یصح ذلک فیه.
______________________________
(1) د: و لا
(2) ساقطة من د.
(3) لعل قوله: «لیکون» أصح.
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و أما قوله عز و جل: (وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلَّا اللَّهُ) فقد تأوله العلماء علی وجهین:
أحدهما: أنه عطف بقوله: (وَ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ) علیه، فکأنه قال: و ما یعلم تأویله الا اللّه و الا الراسخون فی العلم، و بین أنهم مع العلم بذلک یقولون آمنا به فی أحوال علمهم به، لیکمل مدحهم، لأن العالم بالشی‌ء اذا أظهر التصدیق به فقد بالغ فیما یلزمه، و لو علم و جحد کان مذموما.
و الثانی: أن قوله تعالی: (وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلَّا اللَّهُ) مستقل بنفسه، ثم ابتدأ بقوله: (وَ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ یَقُولُونَ آمَنَّا بِهِ). و حمل أصحاب هذا القول التأویل علی أن المراد به المتأوّل، لأنه قد یعبر بأحدهما عن الآخر؛ أ لا تراه عز و جل قال: (هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا تَأْوِیلَهُ یَوْمَ یَأْتِی تَأْوِیلُهُ «1») و المراد به المتأوّل و المعلوم من حال المتأول الذی هو یوم القیامة و الحساب و مقادیر العقاب أنه عز و جل یختص بالعلم به و بوقته، لأن تفصیل ذلک لا یعلمه أحد من العباد.
فعلی هذا القول لا یجب أن یکون المتشابه مما لا یعلم المکلف تأویله.
و لو کان المراد به ما قاله المخالف، من أن المتشابه لا یعلم تأویله الا اللّه، و أن سائر المکلفین انما کلفوا الإیمان به، لم یکن لتخصیصه العلماء- فی باب الإیمان به- بالذکر معنی!! لأن غیر العلماء لا یلزمهم الا ما یلزم العلماء، فلما قال:
(وَ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ یَقُولُونَ آمَنَّا بِهِ) فخصهم بذلک، علم أن المراد به أنهم لما علموا المراد بالمتشابه صح منهم الإیمان به فخصهم «2» بالذکر دون غیرهم.
و لو لا أن الأمر کما قلناه «3» لم یکن لجعله تعالی المحکم أصلا للمتشابه معنی ان لم یلزم الا «4» الایمان به!.
______________________________
(1) من الآیة 53 سورة الأعراف.
(2) ساقطة من د
(3) د: قلنا
(4) ساقطة من د
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و لو لا صحة ذلک لم یکن لذمة من یتبع المتشابه ابتغاء الفتنة معنی، لأنه کان یجب فی کل من اتبع المتشابه أن یکون مذموما، لأنه انما یلزم الإیمان به فقط، فلما ذمهم علی اتباعهم المتشابه لابتغاء الفتنة، علم أن من اتبع المتشابه للدین و علی الوجه الصحیح، یکون محمودا.
فکل ذلک یبین أنه لیس فی کتاب اللّه عز و جل شی‌ء الا و قد أراد عز و جل به ما یمکن المکلف أن یعرفه، و ان اختلفت مراتب ذلک؛ ففیه ما یستقل بنفسه و یمکن معرفة المراد بظاهره و فیه ما یحتاج الی قرینة علی الجملة، و فیه ما یحتاج الی قرینة «1» مفصلة.
فأما قوله عز و جل فی فواتح السور، و ذلک مثل: المص «2» و الم «3» الی ما شاکله، فلیس من المتشابه. و قد أراد عز و جل به ما اذا علمه المکلف کلن صلاحا له. و أحسن ما قیل فیه ما روی عن الحسن «4» و غیره من أنه عز و جل
______________________________
(1) د. مرتبة
(2) سورة الأعراف: 1.
(3) قوله تعالی: (الم) ورد فی مطلع ست سور هی: البقرة، آل عمران، العنکبوت الروم، لقمان، السجدة.
(4) الحسن بن یسار البصری مولی الأنصار، و أمه خیرة مولاة أم سلمة، أحد کبار التابعین و إمام أهل البصرة فی زمانه، کان فصحا شجاعا ورعا، ولد بالمدینة لسنتین بقیتا من خلافة عمر و توفی عام (110) للهجرة عن تسعة و ثمانین عاما. تهذیب التهذیب لابن حجر: 2- 263 شرح عیون المسائل للحاکم الورقة 72- مخطوط- و قد رجحنا أن المراد «بالحسن» فی کلام المؤلف الحسن البصری، لأن صاحب البحر المحیط نسب الرأی المذکور إلی (الحسن) بین جملة من آراء التابعین، و لأن الحسن البصری عند القاضی أشهر من أن یعرف، و قد نسب الیه رسالة فی العدل و التوحید أرسلها إلی عبد الملک بن مروان، و وضعه فی الطبقة الثالثة من رجال الاعتزال. أنظر: شرح عیون المسائل 1- ورقة 72 و قد استهل الشریف المرتضی الحدیث عنه، بقوله: «و أحد من تظاهر من المتقدمین بالقول بالعدل، الحسن البصری ...» أمالی المرتضی 1- 152، الطبعة الأولی 1373.
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أراد أن یجعله اسما للسور «1»، و إثبات الکلمة اسما للسورة، و القصد بها إلی ذلک مما یحسن فی الحکمة، کما یحسن من سائر من عرف شیئا و فصل بینه و بین غیره أن یجعل له اسما لیمیزه به من غیره. و لم نقل: إن جمیع القرآن یدل علی الأحکام التی ترجع إلی العباد، و کیف نقول ذلک «2» و فیه الخبر عمن مضی و عن أحوالهم، و فیه الوعد و الوعید، و کل ذلک لا یتضمن الحلال و الحرام!. و إنما قلنا: إنه لا بد فی جمیعه من أن یکون قد قصد به ما إذا وقف العبد علیه کان صلاحا له.
و قد قیل فی ذلک إنه عز و جل أراد بهذه الحروف المقطعة أن «یبین أن «3» کتابه المنزل مرکب من هذه الحروف، و أنه لیس بخارج عن هذا الجنس المعقول، و أنه مع ذلک قد اختص من الفصاحة بما عجز الخلق عنه. و ذلک یبین قوة إعجازه، و یبطل قول من یظن أن کلامه عز و جل مخالف لکلامنا.
و قد قیل فیه غیر ما ذکرناه، و الغرض أن نبین أنه لیس فی القرآن ما یخرج عن أن یقع به فائدة، فلا «4» وجه لتقصی الأقاویل فی ذلک.
______________________________
(1) هذا الرأی فی فواتح السور لم ینسبه ابن قتیبة، و أسنده الطبری فی تفسیره (1/ 87) إلی زید بن أسلم، و إلیه نسبه القرطبی و صاحب البحر المحیط، و نقل أبو حیان- کذلک- عن الحسن أنها أسماء السور و فواتحها، و قال الزمخشری: «و علیه إطباق الأکثر أنها أسماء السور» أنظر فی هذا الموضوع: تأویل مشکل القرآن لابن قتیبة ط 1 بشرح و تحقیق السید أحمد صقر 230- 239. الطبری ط 2، 1373 ص: 86- 96، الکشاف:
1/ 9- 12 الطبعة الأولی، القرطبی ط 1، 1351، 1/ 133- 136. البحر المحیط، ط 1، 1328 مصر 1/ 34- 35. الاتقان للسیوطی ط 3 التجاریة 1360، 2/ 13- 19
(2) بعده فی: د، زیادة: و فیه یقول ذلک.
(3) ساقطة من: د
(4) د و لا
(م- 2 متشابه القرآن)
متشابه القرآن، النص، ص: 18 
فإن قال: فإذا کان المتشابه بانفراده لا یعرف المراد منه فیجب أن یکون عبثا!!
قیل له: إنه إذا أمکن أن یعرف المراد به و بغیره معا فقد اختص بوجه فی «1» الحکمة، لأنه لا یمتنع أن یکون الصلاح فی بعض الأدلة أن یستقل بنفسه فیعرف المراد به بانفراده، و فی بعضها أن لا یعرف المراد به إلا مع غیره، أ لا تری أن العادة قد جرت أنا نعلم المدرکات الواضحة بالإدراک، و لا نعلم بالأخبار ما تتناوله إلا إذا تکررت، و کذلک المدرکات إذا غمضت. فإذا جاز اختلاف المصالح فیما یفعله تعالی من هذه العلوم، ففیها ما یفعله تعالی ابتداء. و فیها ما یفعله عند سبب واحد، و فیها ما یفعله عند سبب واحد، و فیها ما یفعله عند أسباب- بحسب ما یعلم من الصلاح- فکذلک ما یکلفناه عز و جل من العلوم لا یمتنع أن تختلف المصلحة فیه، علی ما بیناه فی المحکم و المتشابه. علی أنا قد بینا أن المحکم أیضا یحتاج إلی مقدمات لیصح أن یعرف به المراد، فإن «2» کان ما قاله السائل یقدح فی المتشابه فیجب أن یقدح فی إثبات المحکم، و فساد ذلک «3» ظاهر.
6- مسألة: فإن «4» سأل فقال: قد بینتم أن المتشابه یمکن أن یعلم به المراد «5» علی بعض الوجوه، کالمحکم، و إن کان للمحکم المزیة فی هذا الباب، فبینوا المتشابه بحد یفصل بینه و بین المحکم، و قد خالفکم فیه کثیر من العلماء، ففیهم من قال: إن المتشابه هو المنسوخ، و المحکم هو الناسخ. و فیهم من قال: إن المحکم هو الفرائض و الوعد و الوعید، و المتشابه هو القصص و الأمثال
______________________________
(1) د: من.
(2) د: فاذا.
(3) د: و فساده.
(4) د: و إن.
(5) د: المراد به.
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و فیهم من قال: إن المحکم هو ما بین لنا مقادیره و شروطه من الأحکام، و المتشابه هو ما لم یبین لنا حاله من الصغائر و الکبائر. إلی غیر ذلک من الخلاف
قیل له: إن المحکم إنما وصف بذلک لأن محکما أحکمه، کما أن المکرم إنما وصف بذلک لأن مکرما أکرمه، و هذا بیّن فی اللغة. و قد علمنا أنه تعالی لا یوصف بأنه أحکم هذه الآیات المحکمات من حیث تکلم بها فقط، لأن المتشابه کالمحکم فی ذلک، و فی سائر ما یرجع إلی جنسه و صفته، فیجب أن یکون المراد بذلک أنه أحکم المراد به بأن جعله علی صفة مخصوصة- لکونه علیها تأثیر فی المراد- و قد علمنا أن الصفة التی تؤثر فی المراد هی أن توقعه علی وجه لا یحتمل إلا ذلک المراد فی أصل اللغة، أو بالتعارف، أو بشواهد العقل.
فیجب فیما اختص بهذه الصفة أن یکون محکما، و ذلک نحو قوله تعالی: قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ اللَّهُ الصَّمَدُ «1» و نحو قوله: إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلِمُ النَّاسَ شَیْئاً «2» إلی ما شاکله.
فأما المتشابه فهو الذی جعله عز و جل علی صفة تشتبه علی السامع- لکونه علیها المراد به- من حیث خرج ظاهره عن أن یدل علی المراد به، لشی‌ء یرجع إلی اللغة أو التعارف، و هذا نحو قوله تعالی: إِنَّ الَّذِینَ یُؤْذُونَ اللَّهَ «3» إلی ما شاکله، لأن ظاهره یقتضی ما علمناه مجالا، فالمراد به مشتبه و یحتاج فی معرفته الی الرجوع إلی غیره من المحکمات.
______________________________
(1) الآیتان: 1- 2 سورة الإخلاص.
(2) من الآیة 44 فی سورة یونس، و فی: د (و اللّه) سبق قلم.
(3) إِنَّ الَّذِینَ یُؤْذُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ لَعَنَهُمُ اللَّهُ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَةِ الأحزاب: 57
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و هذا هو حقیقة المحکم و المتشابه، و اللغة شاهدة بصحة ما ذکرناه فیهما، فأما أن یجعل الناسخ محکما و المنسوخ متشابها فبعید، لأن اللغة لا تقتضی ذلک، و قد یکون المنسوخ مما یدل ظاهره علی المراد فیکون محکما فیما أرید به و ان نسخ و قد یکون الناسخ غیر مستقل بنفسه فیکون متشابها و إن کان المراد به ثابتا «1» و کذلک «2» القول فی القصص إنه إذا کان المراد به جلیا وجب أن یکون محکما، فالذی قال من خالفنا فی هذا الباب یبعد قوله عن الصواب، و صح أن المحکم و المتشابه هما ما ذکرناه، و قوله «3» عز و جل فی المحکمات: هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ یدل علی ذلک، لأنه جعل لها هذه المزیة علی المتشابه «4»، و ذلک لا یصح إلا علی الوجه الذی قلناه «5» دون ما حکیناه.
7- مسألة: فإن سأل «6» فقال: کیف یصح ما ذکرتموه و قد وصف عز و جل جمیع القرآن بأنه محکم، بقوله تعالی: الر، کِتابٌ أُحْکِمَتْ آیاتُهُ «7» و وصف جمیعه بأنه متشابه بقوله: اللَّهُ نَزَّلَ أَحْسَنَ الْحَدِیثِ کِتاباً مُتَشابِهاً «8»، و هذا یمنع ما ذکرتموه من انقسام القرآن إلی القسمین اللذین ذکرتموهما!
قیل له: إن الذی ذکرناه من أن فیه محکما و متشابها قد ورد الکتاب بصحته فی قوله عز و جل: هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ، وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ و یجب أن یفصل بینهما بما ذکرنا. فأما
______________________________
(1) د: باتا.
(2) د: و کذا.
(3) د: فقوله.
(4) د: التشابه.
(5) د: قلنا.
(6) د: سأل سائل.
(7) من الآیة 1 فی سورة هود.
(8) من الآیة 23 من سورة الزمر.
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وصف جمیعه بأنه محکم فلیس المراد به ما قدمناه، و إنما «1» أرید به أنه تعالی أحکمه فی باب الإعجاز و الدلالة علی وجه لا یلحقه خلل، و وصف جمیعه بأنه متشابه، المراد به أنه سوّی بین الکل فی أنه أنزل علی وجه المصلحة و دل به علی النبوة؛ لأن الأشیاء المتساویة فی الصفات المقصود إلیها یقال فیها متشابهة.
فإذا صح ذلک لم یطعن ما ذکره السائل فیما قدمنا ذکره من حقیقة المحکم و المتشابه.
8- مسألة: و إن سأل فقال: ما وجه المصلحة فی أن جعل تعالی بعض القرآن محکما و بعضه متشابها، و ما أنکرتم أن الصلاح فی أن یجعله کله محکما، و أن فی المتشابه فسادا؛ لأنه یؤدی إلی الجبر فی الدین، و لو کان عز و جل قد بین المراد بالجمیع علی حد «2» واحد و لم یجعل فی ظاهره «3» ما یشبه التناقض لکان أقرب إلی البصیرة و زوال الشکوک، و إلی أن لا یدل ظاهره إلا علی الحق.
و هذا ینقض ما ذکرتموه من أنه عز و جل یخاطب العباد لنفعهم و صلاحهم، لأن المتعالم ممن یقصد بخطابه إفهام المخاطب أن یقبح منه ألا یجلّی مراده إذا أمکنه ذلک، و متی لبّس مراده و أوقع خطابه محتملا کان ذلک ناقضا لما قصده، فکیف «4» یصح أن یکون عز و جل قد أراد إفهام المکلف بما أنزله من القرآن، و أن یجعله بیانا و شفاء و هدی و رحمة، و جعله مع ذلک مشتبها ملتبسا و هو قادر علی أن یجعله واضحا جلیا لا یشتبه علی أحد من السامعین!؟
و بعد، فلو حسن من المخاطب أن یخاطب تارة بالمحکم و تارة بالمتشابه،
______________________________
(1) ف: فانما.
(2) د: کل.
(3) د: ظواهره.
(4) د: و کیف.
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لوجب أن یکون الخطاب بالمحکم أولی و أقرب إلی البیان، و لا یفعل عز و جل فی خطابه إلا الأولی فی الحکمة و المصلحة، فیجب من هذا الوجه ألا یحسن أن ینزّل بعضه متشابها.
و کیف یصح ذلک و قد نفی عز و جل عن کتابه الاختلاف بقوله:
وَ لَوْ کانَ مِنْ عِنْدِ غَیْرِ اللَّهِ لَوَجَدُوا فِیهِ اخْتِلافاً کَثِیراً «1»؟ و متی أثبت فیه المحکم و المتشابه أدی إلی الاختلاف و التناقض، و کل ذلک یوجب القدح فی القرآن و إبطال ما ذکرتموه فی المحکم و المتشابه!
قیل له: إن هذا السائل لا یخلو من أن یکون قد سلّم أنه عز و جل حکیم لا یفعل القبیح أو لم یسلم ذلک و ینازع فیه.
فإن کان مخالفا فیه لم نکلمه فی هذا الفرع، لأنا قد بینا فیما تقدم أن جمیع القرآن إنما یمکن أن یستدل به و یعلم صحته، و وجه دلالته متی علم من حال فاعله أنه حکیم لا یکذب فی أخباره، و لا یفعل الخطاب علی وجه یقبح علیه «2».
و محال أن یکلم من یجحد ذلک فی فرع من فروعه.
فأما إن سلّم ذلک فإن مکالمته فی هذا الباب تصح، و إن کان تسلیمه مع القول بأن القرآن من فعله یقتضی إبطال مسألته، لأنه قد سلّم فی الجملة أنه جل و عز حکیم لا یفعل إلا الحکمة و الصواب، و اشتباه وجه الحکمة علینا لا یؤثر فی هذا الوجه الذی قد ذکرناه. و هذا بمنزلة أن یعلمنّ الرسول صلّی اللّه علیه و سلم لا یکذب فی أخباره، فمتی أخبر بشی‌ء و لم یعلم کیفیته فیجب أن یسلم به «3»
______________________________
(1) من الآیة 82 من سورة النساء
(2) راجع المسألة الأولی السابقة
(3) د: له.
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أنه صدق و إن لم یعلم حال المخبر عنه، فکذلک القول فیما قدمناه.
و أکثر ما یجب فی إبطال هذه المسألة أن نبین أن المصلحة قد تتعلق بالمتشابه فقط، و متی بین ذلک بطل ما أوردوه «1»:
و اعلم أن الغرض بکتاب اللّه جل و عز التوصل به إلی العلم بما کلفناه و بما «2» یتصل بذلک من الثواب و العقاب، و القصص و غیره. و العلوم قد یجوز أن یکون الصلاح فیها أن تکون ضروریة و أن تکون مکتسبة. و متی کانت ضروریة فقد یکون الصلاح أن یتوصل إلیها بمعاناة، و قد یکون الصلاح فی خلافه. و کذلک المکتسب قد یکون الصلاح فی «3» أن ینجلی طریقه، و قد تکون المصلحة فی أن یغمض ذلک. و صارت العلوم فی هذا الوجه بمنزلة سائر الأفعال التی یفعلها تعالی و التی یکلّفناها.
فإذا ثبت ذلک، فکما لیس لأحد من أصحاب المعارف «4» أن یقول:
ما الفائدة فی أن نکلّف اکتساب المعرفة باللّه عز و جل و بتوحیده و عدله، و هلا جعل ذلک أجمع فی العلوم الضروریة؛ لیکون أجلی و لتزول عنه الشبه و الشکوک، فکذلک لا یجوز لهذا السائل مثله فی طرق الأدلة فیقول: هلا جعلها عز و جل متفقة فی الوضوح!. و بمثل ذلک أبطلنا قول من قال بنفی القیاس و الاجتهاد إذا عوّل علی أن النصوص تزول عنها الریب فیجب أن تکون الأحکام مستدرکة بها، فقلنا: إن المصلحة قد تختلف فی طرق الأحکام
______________________________
(1) د: ما أورده.
(2) ف: أو.
(3) ساقطة من: د.
(4) أصحاب المعارف: هم الذین یقولون إن المعارف کلها ضروریة، و قد أشرنا بشی‌ء من التفصیل إلی مذهبهم فی بعض تعلیقاتنا القادمة «أنظر المسألتین: 72، 125» و خلاصته قولهم: «إن المعارف کلها ضرورة طباع، و لیس شی‌ء من ذلک من أفعال العباد. و لیس بالعباد شی‌ء سوی الارادة ...»
أنظر الملل و النحل للشهرستانی- بهامش الفصل لابن حزم- 1/ 94.
و انظر شرح الأصول الخمسة للقاضی عبد الجبار- ص 55 فما بعدها.
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کما تختلف فی نفس الأحکام، فکما لا یجوز أن یقال فیها: إنه یجب أن یجری علی وجه واحد، فکذلک القول فی طریقها و أدلتها. و لا فرق بین من قال ذلک و بین من قال إن الرسول صلوات اللّه علیه إذا جاز أن یبین الشرع بأن یضطر إلی مراده، فیجب فی کل شرع أن یبینه علی هذا الحد، و کما «1» لا یجب ذلک، بل یجب التسلیم للعالم بالمصالح، ففیه ما یقع البیان فیه علی هذا الوجه، و فیه ما یعلم باکتساب «ثم یختلف «2» و ینقسم، فکذلک «3» القول فی کتابه عز و جل. و لا فرق بین من سلک هذه الطریقة و بین من قال فی العلوم المکتسبة من جهة العقل: إذا کان بعضها یعلم بأن یرد إلی أصل ضروری فیجب فی جمیعها ذلک!. فکما لا یجب هذا لاختلاف أحوال طرق العلوم و اختلاف المصلحة فیهما، فکذلک «4» القول فی السمعیات. و کما لیس لأحد فی نفس المحکم «5» أن یقول: هلّا جری علی طریقة واحدة فی الوضوح، لأنه قد یختلف فی هذا الوجه و إن اتفق الکل فی أنه قد أحکم المراد به، فکذلک لیس له أن یلزم فی البیان السمعی أن یجعل بابا واحدا فلا یکون إلا محکما، و لا فی «6» نسخه فلا یجعله إلا بابا واحدا.
و نحن نبین الآن أن «7» المتشابه قد یکون له مزیة علی المحکم فی المصلحة، و الذی قدمناه من الأصل قد بین إبطال قدح الملحدة و غیرهم بما أوردناه فی القرآن:
اعلم أنه قد ثبت أن کل شی‌ء کان أدعی للمکلف إلی فعل ما کلفه و أقرب، و أشد صرفا له عما یقبح، ففعله فی الحکمة واجب، و ربما کان أولی من غیره
______________________________
(1) د: کما.
(2) ساقط من: د.
(3) د: و کذلک.
(4) ف و د: و کذلک.
(5) ف: الحکم.
(6) د: و فی.
(7) ساقطة من: د.
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و علی هذا الوجه بنینا الکلام فی اللطف بأن قلنا: إنه عز و جل یفعل بالمکلف کل «1» کل ما یکون أدعی له إلی فعل ما کلف، و هو الذی أراده عز و جل بقوله وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْقُری آمَنُوا وَ اتَّقَوْا لَفَتَحْنا عَلَیْهِمْ بَرَکاتٍ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ «2».
فاذا صح ذلک «3» و ثبت أن الواجب علی المکلف أن یعرف اللّه تعالی بالنظر فی الأدلة و یحرم علیه الرجوع إلی التقلید فی ذلک، فکل أمر یبعث علی النظر و یصرف عن التقلید فهو أولی فی الحکمة مما الأقرب فیه أنه یدعو إلی التقلید «و إنزاله عز و جل القرآن محکما و متشابها هو أقرب إلی ذلک من وجوه، فیجب أن یکون حسنا فی الحکمة، و أن یکون أولی من أن یجعله کله محکما «4».
فمنها: أن السامع للقرآن و القارئ له إذا رأی المحکم و المتشابه کالمتناقض فی الظاهر لم یکن بأن یتبع أحدهما أولی من الآخر فیما یرجع إلی اللغة، فیلجئه ذلک، إذا کان ممن یطلب الدین و البصیرة، إلی «5» الرجوع إلی أدلة العقول لینکشف له بها الحق من الباطل، فیعلم عند ذلک أن الحق فی المحکم، و أن المتشابه یجب حمله علی موافقته.
و منها: أنه عند نظره فیهما جمیعا، و التباس الأمر علیه یحوج إلی مذاکرة العلماء و مباحثتهم و مساءلتهم ما یحتاج إلیه فی أمر دینه إذا کان ممن یطلب الفوز و النجاة، و متی رجع إلیهم و حصلت المباحثة کان ذلک أقرب إلی أن یقف علی ما کلف من معرفة اللّه تعالی، و کل أمر أدی إلی ما یؤدی إلی معرفة اللّه فهو أولی.
______________________________
(1) فی د: کلما.
(2) من الآیة 96 فی سورة الأعراف، و فی د: أهل الکتاب.
(3) ساقطة من د.
(4) فی د: و إنزاله جل و عز أولی من أن یجعله کله محکما.
(5) ساقطة من د.
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و منها: أن کون القرآن کذلک یصرفه أن یعوّل علی تقلیده، لأنه یری أنه لیس بأن یقلد کلامه عز و جل فی نفی التشبیه؛ لقوله عز و جل لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ‌ءٌ «1» أولی من أن یقلده فی خلافه، لقوله عز و جل: وَ جاءَ رَبُّکَ «2» فکما أن اختلاف العلماء فی الدیانات، و قول بعضهم فی المذهب بخلاف قول صاحبه یصرف الممیز عن تقلیدهم، لأنه یعلم أنه لیس تقلید بعضهم بأولی من تقلید سائرهم، فکذلک انقسام القرآن إلی الوجهین اللذین ذکرناهما یصرف عن ذلک لا محالة، و ما «3» صرف عن التقلید المحرّم و بعث علی النظر و الاستدلال فهو فی الحکمة أولی «4».
فان قیل: إن کان الأمر کما ذکرتم فیجب فی الواحد منا إذا قصد «5» بتألیفه و خطابه الإفهام و البیان أن یکون کلامه کلما کان أشد اختلافا، و أقرب «6» إلی الالتباس و التناقض فی الظاهر، أولی فی الحکمة. فإذا قبح ذلک فی الشاهد وجب مثله فی خطابه عز و جل، لأنکم قد بینتم أن غرضه عز و جل به البیان و التعریف!.
قیل له: إنه تعالی یعلم مصالح العباد، فیفعل الخطاب و غیره علی ما تقتضیه
______________________________
(1) من الآیة 11 من سورة الشوری.
(2) من الآیة 22 من سورة الفجر.
(3) فی د: و من
(4) انظر فی حکم جعله تعالی بعض القرآن متشابها: تأویل مشکل القرآن لابن قتیبة ص 62 شرح الأصول الخمسة، للقاضی عبد الجبار 599- 600، المغنی فی أبواب التوحید و العدل، للقاضی، الجزء السادس عشر (إعجاز القرآن) ص 372- 377. التهذیب فی التفسیر، للحاکم أبی السعد الجشمی، المجلد الرابع، مصور دار الکتب المصریة. مقدمتان فی علوم القرآن، نشرهما آرثر جفری سنة 1954، ص 177- 182، طبع الخانجی بمصر. مقدمة التفسیر للراغب الأصفهانی، المطبوعة مع کتاب: تنزیه القرآن عن المطاعن للقاضی رحمه اللّه، 421- 422. الکشاف للزمخشری: 1/ 113. تأسیس التقدیس للامام فخر الدین الرازی. مطبعة کردستان بمصر 1328 ص: 231- 234.
(5) د: فصل.
(6) د: فاذا قرب.
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الحکمة و المصلحة، و قد دل بالعقل علی أنه تعالی لا یرید بذلک أجمع إلا الوجه الصحیح، فصارت الأدلة المبینة لذلک- فی الحکم- کأنها مقارنة لکل خطاب صدر عنه و لکل فعل فعله، فحسن «1» منه فی الحکمة أن یجری خطابه علی ما ذکرناه، و لیس کذلک حال الواحد منا؛ لأن الأدلة لم تؤمّن الخطأ فی «2» فعله، و لا هو عارف بالمصالح. و إذا کان غرضه الإفهام ثم فعل ما ینقض ذلک وجب فساده، و لذلک «جوزنا علی «3» الرسول صلّی اللّه علیه و سلم لما کان المعجز أمّن فیه الخطأ أن یخاطب مرة بالمحکم و المفسر أخری بالمجمل المشتبه «4» بحسب المصالح. و قد یظن الواحد منا إذا کان عالما بطریق المتعلمین أن بعضهم إذا و کل إلی نفسه و لم یبالغ له «5» فی التفسیر یکون أقرب إلی کثرة الفکر فیما یتعلمه، فیحسن ذلک منه، و إن لم یحسن فی غیره إلا المبالغة فی البیان. و غلبة الظن تقوم مقام العلم فیما له «6» تحسن و تقبح الأمور التی تتعلق بمنافع الغیر و دفع المضار عنه. فإذا حسن ما ذکرناه فی الشاهد لم یمتنع مثله فی أفعاله «تعالی إذ» «7» کان عالما بالمصالح و العواقب.
و لهذه الجملة، صح فیما «8» ذکره عز و جل فی القرآن من وجوه الأدلة أن یقتصر فیها علی الجملة و التنبیه، دون الاستقصاء فی شروطه، لأن ذلک مما یعلم بظاهره المراد، و إنما أنزله عز و جل لیبعث علی النظر و الفکر، فالاقتصار فیه علی الجملة ربما یکون أدعی إلی کثرة الفکر من المبالغة فی تفسیره. و علی هذا الحد حصل فی کتاب «9» اللّه عز و جل التکرار و التأکید و الإطالة و الإیجاز
______________________________
(1) د: حسن:
(2) د: من.
(3) د: جوزوا فی.
(4) د: المتشابه.
(5) ساقطة من ف.
(6) ساقطة من د.
(7) فی النسختین: «مع العلم إذا».
(8) ف: ما.
(9) د: کل.
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فیما یتصل بالعقلیات، و فی الأحکام السمعیة، لأنه جل و عز خاطب به علی حسب ما علم من الصلاح فیه.
و قد قیل فی وجه الحکمة فی ذلک: إنه «1» تعالی علم أن ذلک أدعی إلی نظر جمیع المختلفین فی القرآن بأن یظن کل واحد منهم أن یجد فیه ما ینصر به «2» قوله و مذهبه، و لذلک قال تعالی: فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ مِنْهُ فنبه بذلک علی أنهم ینظرون فیه لهذا «3» القصد، فقصدهم و إن قبح فإن نظرهم فیه یحسن، و من هو من أهل الدین ینظر فیه لا علی هذا الحد «4».
فإذا صح أن ذلک أدعی إلی نظر الجمیع فیه، و التدبر و التفکر فی آیاته و معانیه و عجائب ما أودع تعالی فیه من الأدلة و البیان، فیجب أن یکون أولی فی الحکمة من أن یجعله کله «5» محکما فیعلم المحق و المبطل أنه إنما یدل ظاهره علی طریقة واحدة.
و لیس لأحد أن یقول إن ذلک إذا کان أدعی إلی النظر فیه ابتغاء الفتنة فیجب أن یقبح! و ذلک لأن النظر فی الأدلة و ما یجری مجراها یحسن علی کل حال، و إنما یقبح من الناظر أن یقصد بنظره الفتنة، و القصد من قبله، فإذا کان کذلک لم یؤدّ جعله عز و جل القرآن محکما و متشابها إلی ما ظنه من الفساد.
و مما یقوی ذلک، أن المتشابه یحتاج إلی نظر زائد، فیه تعریض لثواب زائد، فکما لا یجوز فی سائر ما شق فی التکلیف أن یقال إن فیه فسادا، بل
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) ساقطة من د.
(3) د: هذا.
(4) ساقطة من د.
(5) ساقطة من د.
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یجب أن یقال إنه حسن فی الحکمة و [فیه] تعریض لمزید منفعة، فکذلک القول فی المتشابه، و لم نقل ذلک؛ لأنه یحسن منه تعالی أن یکلفه للثواب فقط، بل لا بد فیما کلّفه من أن یختص بوجه له یستحق الثواب فیه، فإذا حصل فی المتشابه ذلک الوجه صح أن یعرّض به تعالی لزیادة الثواب، و حسن فی الحکمة من هذا الوجه، کما یحسن التکلیف السمعی بعد التکلیف العقلی.
و مما یبین ذلک أنه لو کان أجمع محکما لکان الأکثر یتکلون علی التقلید، لأنهم الآن ربما اتکلوا علی تقلیده و فیه متشابه، فکیف به لو کان جمیعه محکما؟ و متی انقسم إلی الأمرین کان أقرب إلی أن یطلبوا الترجیح فی أحدهما بالنظر و التفکر. و أنت تری من یطلب التفقه، إذا اختلفت الأقاویل و الروایات یکون أطلب لوجوه الترجیح و أکثر تفکرا فیها منه إذا لم یجد فی الروایات اختلافا. فإذا کانت هذه العادة معقولة لم یمتنع أن یعلم تعالی أنه إذا أنزله محکما و متشابها یکون ذلک أدعی لهم إلی کثرة الفکر، لیمیزوا ما یجب أن یعتقد ظاهره مما یجب أن یرجع فیه إلی الدلیل، فیجب أن یکون ذلک فی الحکمة أولی.
و قد بینا أن القدیم عز و جل قد ثبت أنه لا یختار فعل القبیح لکونه عالما به، و بأنه «1» غنی عنه، فیجب إذا وجدنا فی أفعاله ما یشتبه ظاهره أن نحمله علی الوجه الذی یحسن وقوعه علیه، کما قلنا فی الآلام التی یفعلها اللّه تعالی بالمکلف و غیره، فقلنا: إذا لم یجز کونها قبیحة، لهذه الدلالة، فلا بد من إثباتها حسنة، فإذا لم یصح أن یحسن الاستحقاق؛ لأنه لا ذنب مقدّم للطفل المؤلم، و لم یجز أن یکون
______________________________
(1) د: لأنه.
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لدفع الضرر لأنه تعالی قادر علی دفعه من دون الألم، فیجب أن یکون للنفع و الاعتبار. و کذلک إذا خاطب بالمحکم و المتشابه و التبس ظاهره، فالواجب أن نصرف الأمر فیه إلی وجه تقتضیه الحکمة، و قد بینا الوجوه التی یمکن صرف ذلک إلیها.
و هذه جملة کافیة فی هذا الباب.
9- مسألة: و إن سأل فقال: قد دللتم علی إثبات المحکم و المتشابه، و علی مفارقة أحدهما للآخر، و علی حسنهما فی الحکمة، فبینوا الوجه الذی به یعرف مراد اللّه تعالی بخطابه المحکم «1» و المتشابه، و ما یحتاج المتشابه إلیه من الزیادة فی ذلک لیعرف، و یعلم أن من عرفه أمکنه الاستدلال بالقرآن، و من جهله تعذر ذلک علیه.
قیل له: إن المکلف إذا عرف اللّه تعالی بما یختصّ به فی ذاته، بأن علمه موجودا، قدیما، قادرا، عالما بصحة الأفعال المحکمة منه «2» التی تتعذر علی سائر القادرین. و علم أنه حیّ مدرک سمیع بصیر، من حیث علم أن القادر لا یکون إلا حیّا، و الحی الذی تستحیل علیه الآفات لا بد من کونه سمیعا بصیرا مدرکا.
و علم أنه لیس بجسم، لأن من حق الجسم أن یکون مؤلفا متحیزا لا یخلو من الحوادث، و ما هذه حاله یجب کونه محدثا، و قد ثبت أنه تعالی قدیم. و علم أنه غنی، لأن المحتاج لا بد من جواز الشهوة علیه، و من هذه حاله یجوز علیه الزیادة و النقصان، و یتعالی اللّه عن ذلک. و علم أنه یعلم جمیع المعلومات، من حیث هو عالم لذاته. فلا «3» یختص بمعلوم دون معلوم، و إنما یختص أحدنا بذلک
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) ساقطة من د.
(3) د: و لا.
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لأنه یعلم بعلوم، و من حقها أن تتعلق بمعلومات مخصوصة؛ لأن کل علم فإنما یتعلق بمعلوم واحد.
فإذا علم ذلک، و علم بالاختبار فی الشاهد أن المستغنی عن القبیح، العالم بقبحه لا یختاره، و أنه إنما یختار ذلک إما لجهل بحال القبیح، أو بحاله [هو] فی استغنائه عنه، فیقدّر فی القبیح أنه حسن، أو یقدر أنه محتاج إلیه، أو لأنه یعلم أنه یحتاج إلیه فی الحقیقة. فأما إذا زالت هذه الوجوه أجمع، فإنه لا یختار القبیح، کما لا یختار أحدنا- و الحال هذه- التشویه بنفسه و الإضرار بها.
فإذا صح بالاختبار عنده ما ذکرناه، و علم أنه تعالی عالم بکل قبیح، و بأنه مستغن عنه، لم یجز أن یختاره.
فإذا صح عند العارف باللّه عز و جل أنه لا یفعل القبیح، و علم بالاختبار أن الخبر یقبح إذا کان کذبا، و الأمر یقبح إذا کان أمرا بقبیح، وجب أن ینفی عن أخبار القرآن الکذب، و عن أوامره أن تتعلق بالقبیح.
و متی علم أن الألغاز و التعمیة إنما یحسن من أحدنا أن یستعملها لحاجة إلی اجتلاب منفعة أو دفع مضرة، و لا یحسن استعمالها متی کان الغرض البیان و الإفادة فقط. و ثبت أنه تعالی لا یجوز علیه المنافع و المضار، و أنه یخاطب المکلف لمصالحه و یقصد بالخطاب البیان و التعریف. فلو جوزنا- و الحال هذه- فی بعض خطابه التعمیة لجوزنا فی سائره، و فی ذلک إخراج القرآن أجمع من أن یکون حجة و بیانا، فیجب إذا علمنا أنه تعالی لا یفعل القبیح، و لا یکذب فی أخباره، و لا یعمّی أن یعلم أن القرآن حجة؛ لأن الذی یخرجه من أن یکون حجة بعض ما قدمنا ذکره. فإذا أمنّاه علم بأن الخبر صدق، و أن الأمر حق، فیصح الاستدلال به علی ما دل به علیه.
متشابه القرآن، النص، ص: 32 
و لهذه الجملة قلنا: إن المجبّرة لما أضافت القبائح إلی اللّه لم یمکنها معرفة صحة القرآن و لا أنه دلالة، لأنه یلزمها «1» أن تجوّز أن یکون کذبا و أمرا بباطل.
و کذلک قلنا: إن من یقول من المرجئة بالوقف علی وجه مخصوص، لا یمکنه أن یعرف بالقرآن شیئا، لأنه یلزمه تجویز التعمیة فی سائر کلامه عز و جل، و أن یسوی بین الخاص و العام فیه «2».
فحصل من هذه الجملة أنه یجب أن یعرف المکلف أنه تعالی لا یفعل القبیح، و أن الخبر یقبح إذا کان کذبا، فإذا لا یجوز علیه الکذب و الأمر بالقبیح، و یعلم أنه لا یجوز أن یعمی مراده فإذا یجب أن یکون مراده بالخطاب ما یقتضیه ظاهره أو القرینة الدالة علی المراد به من عقل أو سمع.
فبهذا الوجه یمکن أن یعلم أن القرآن حجة، لکن المتشابه یحتاج إلی زیادة فکر من حیث کان المراد به غیر ما یقتضیه ظاهره، فلا «3» بد أن یکون السامع یعرف الوجه الذی یجوز أن یحمل علیه فی اللغة، و یتأمل الدلالة التی لها یجب أن یحمل علی ما یحمل علیه. و لا یحتاج المحکم عند ما یطرق السمع إلا إلی ما قدمناه فقط. فبهذا یفترقان و إن کان لا بد فی الاحتجاج بهما إلی الجملة التی قدمناها.
______________________________
(1) فی د: یلزمنا.
(2) لعل المؤلف رحمه اللّه یعنی إنکار المرجئة أن یکون للعموم لفظة موضوعة له، فلم یجوزوا فی عمومات الوعید أن تحمل علی الشمول و الاستغراق، و لکن لا ینبنی علی ذلک التسویة بین العام و الخاص، و عدم معرفة شی‌ء بالقرآن؛ لجواز التعمیة فی سائره؛ لأن من یذهب إلی «التوقف» فیما وضعت له ألفاظ العموم- و هو مذهب عامة الأشاعرة- یقول فی هذه الألفاظ:
إنها من قبیل المجمل، و حکمه التوقف حتی یأتی البیان؛ لأن من المحتمل أن یکون المراد بعض ما تناوله ذلک اللفظ. انظر شرح الأصول الخمسة: 604- 606، أصول السرخسی، طبع دار الکتاب العربی بمصر 1372، ج 1 ص 132. تفسیر النصوص فی الفقه الاسلامی للشیخ محمد أدیب صالح، الطبعة الأولی، دمشق 1384، ص: 585.
(3) د: و لا.
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فأما خطاب الرسول صلّی اللّه علیه و سلم، فکخطابه عز و جل فی أنه یجب أن ینفی عنه ما قدمناه من الکذب و التعمیة، أو أن یکون واقعا علی وجه منفّر، لأن المعجز قد صیّر خطابه بمنزلة خطابه عز و جل، فما یجب أن ینفی عن خطابه تعالی یجب کونه منفیا عنه، من حیث ثبت أن الحکیم لا یرسل الرسول و غرضه بإرساله «1» البیان و التعریف و یعلم أنه یکذب علیه أو یعمّی أو یحرّف أو یکتم «2» أو ینفر. و متی علم من حاله انتفاء جمیع هذه الوجوه عنه صح الاحتجاج بسنته.
و العلم بأن قوله صلّی اللّه علیه و سلم حجة تابع للعلم بأنه عز و جل لا یفعل القبیح، و أن خطابه حجة، فمن لم یعلم ذلک من حاله تعالی و حال خطابه لم یمکنه أن یحتج بقول النبی صلّی اللّه علیه و سلم. و لذلک قلنا إن من أجاز علی اللّه القبیح یلزمه أن یجوّز فی الرسول صلّی اللّه علیه و سلم أن یکون داعیا إلی الضلال و إن کان تعالی قد اختار بعثته و إظهار المعجز علیه؛ لأنه إذا جاز أن یضل جاز أن یفعل ما یکون کالسبب له و کالداعی إلیه!
10- مسألة: فإن سأل فقال: بینوا اختلاف الوجوه التی علیها یقع الاستدلال بالقرآن علی ما هو حجة فیه إن اختلفت عندکم، و لا بد من ذلک؛ لأنکم قد بینتم أن الاحتجاج بالمحکم یقع علی خلاف الوجه الذی یقع علیه الاحتجاج بالمتشابه. و کذلک القول فی المجمل و المفسّر و الحقیقة و المجاز.
قیل له: إن الکلام فی ذلک ینقسم إلی وجهین: أحدهما یتصل بنفس الخطاب و موضوعه، و الآخر بما یدل الخطاب علیه من الأحکام العقلیة و السمعیة؛ لأن لکل واحد من هذین تأثیرا فیما سألت عنه «3».
______________________________
(1) د: فی إرساله.
(2) قوله «أو یکتم» ساقط من د.
(3) د: علیه.
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و اعلم أن الخطاب علی ضربین: أحدهما یستقل بنفسه فی الإنباء عن المراد، فهذا لا یحتاج إلی غیره فی کونه حجة و دلالة.
و الثانی لا یستقل بنفسه فیما یقتضیه، بل یحتاج إلی غیره، ثم ینقسم ذلک «1» إلی قسمین:
أحدهما: یعرف المراد به و بذلک الغیر بمجموعهما، و الثانی یعرف المراد به «2» بذلک الغیر بانفراده، و یکون هذا الخطاب لطفا و تأکیدا.
و لا یخرج خطاب اللّه أجمع عن هذه الأقسام الثلاثة. و القرائن قد تکون متصلة سمعا، و قد تکون منفصلة سمعا و عقلا، و قد بینا أن الدلیل العقلی و إن انفصل فهو کالمتصل فی أن الخطاب یترتب علیه، لأن قوله جلّ و عز: یا أَیُّهَا النَّاسُ اعْبُدُوا رَبَّکُمُ «3» مع الدلیل العقلی الدالّ علی أنه لا یکلف من لا عقل له، آکد فی بابه من أن یقول: یا أیها العقلاء اتقوا ربکم.
و هذا الخطاب الذی لا یستقل بنفسه قد اختلف الناس فی العبارة عنه.
و لیس المعتبر بالعبارات؛ لأن وصف بعضه بأنه محکم «4»، و بعضه بأنه متشابه و بعضه بأنه مجاز، و بعضه بأنه محذوف، إلی ما شاکله، لا یؤثر فی أنه متفق فی الوجه الذی ذکرناه، و فی أنه یحتاج فیه إلی طلب قرینة یعرف بها المراد، لکنه قد یختلف، ففیه ما یحتاج إلی قرائن، و فیه ما یحتاج إلی قرینة واحدة و یتفاوت فی ذلک، و ربما ظهر الحال فی تلک القرینة و ربما غمض، و لذلک یکثر «5» اختلاف الفقهاء و أهل العلم فیما هذا حاله.
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) ساقطة من د.
(3) من الآیة 21 من سورة البقرة.
(4) د: مجمل.
(5) د: کثر.
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فمتی ورد الخطاب و أمکن حمله علی ظاهره و کان الخطاب ظاهرا فی وضع اللغة، أ کان عاما أو خاصا، فالواجب حمله علی ما یقتضیه، و لحق بالباب الذی یستقل بنفسه، و متی امتنع حمله علی ظاهره فالواجب النظر فیما یجب أن یحمل علیه، و النظر هو بأن تطلب القرائن علی الوجه الذی ذکرناه، فإن کان السامع قد تمهدت له الأصول، و عرف العقلیات و ما یجوز فیها و ما لا یجوز، و علم ما یحسن التکلیف فیه و ما لا یحسن، و علم من جمل اللغة ما یعرف به أقسام المجاز و مفارقتها للحقائق، حمله علی ما أرید به فی الحال، و إلا احتاج إلی تکلف نظر عند سماعه ذلک، فإن تکاملت الآلات له أمکنه النظر فی الحال، و إلا احتاج إلی التشاغل بما فی الأصول حتی تتکامل آلاته، و یصیر من أهل الاجتهاد، فیمکنه أن یحمل الخطاب علی حقه.
و اعلم أن الخطاب علی ضربین: أحدهما یدل علی ما لو لا الخطاب لما صح أن یعلم بالعقل، و الآخر یدل علی ما لولاه لأمکن أن یعرف بأدلة العقول.
ثم ینقسم ذلک، ففیه ما لو لا الخطاب لأمکن أن یعلم بأدلة العقول، و یصح أن یعلم مع ذلک الخطاب، فیکون کل واحد کصاحبه فی أنه یصح أن یعلم به الغرض. و فیه ما لو لا الخطاب لأمکن أن یعلم بالعقل و لا یمکن أن یعلم إلا به.
فالأول هو الأحکام الشرعیة، فإنها إنما تعلم بالخطاب و ما یتصل به، و لولاه لما صح أن یعلم بالعقل الصلوات الواجبة و لا شروطها «1» و لا أوقاتها، و کذلک سائر العبادات الشرعیة.
______________________________
(1) د: و شروطها.
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و الثانی هو القول فی أنه عز و جل لا یری، لأنه یصح أن یعلم سمعا و عقلا، و کذلک کثیر من مسائل الوعید.
و الثالث بمنزلة التوحید و العدل؛ لأن قوله عز و جل: لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ‌ءٌ «1» وَ لا یَظْلِمُ رَبُّکَ أَحَداً «2» و قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ «3» لا یعلم به التوحید و نفی «4» التشبیه و القول بالعدل، لأنه متی لم یتقدم للإنسان المعرفة بهذه الأمور، لم یعلم أن خطابه تعالی حق، فکیف یمکنه أن یحتج فیما إن لم تتقدم معرفته به لم یعلم صحته؟!
فإن قال: فیجب أن لا تقولوا فی القول القرآن: إنه کله حجة!
قیل له: إنا نطلق ذلک فی جمیعه من حیث حصل بجمیعه الغرض «5» المقصود، و إن کنا نعلم أن فیه ما یجری مجری القصص من الإخبار عن الأمور الماضیة، لکنه لما کان الغرض بها الاعتبار «6» الذی له تأثیر فی التکلیف، و تمّ به ذلک الغرض، حل محل الأمر فیه و النهی، فقیل فی الجمیع إنه حجة.
و لسنا نقول فیما یدل علی التوحید إنه لیس بدلالة، لکنا نقول إن وجه الاستدلال به لا یصح إلا بعد معرفة اللّه تعالی، و لذلک نصفه بأنه لطف، و تأکید و بعث علی النظر و الحجاج «7»، و قد بینا ما یدل علی ذلک فیه، فلا وجه لإعادته «8».
______________________________
(1) من الآیة 11 من سورة الشوری.
(2) من الآیة 49 من سورة الکهف.
(3) سورة الاخلاص، الآیة 1
(4) د: و فی.
(5) فی د: الفرض.
(6) فی د: بالاعتبار.
(7) من هنا یبدأ سقط من نسخة ف بمقدار ورقة واحدة.
(8) انظر المسألة الأولی.
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و حصل من هذه الجملة أن القرآن یتفق جمیعه فی أن إنزاله مصلحة تعود علی المکلف، ثم یختلف حاله، «ففیه ما یختص «1» مع ذلک بأنه دلالة علی ما لولاه لما علم، و فیه ما یکون بعثا علی النظر و الفکر فیما نبه علیه، و فیه ما یجتمع فیه معنی اللطف و معنی الدلالة، کما أن جمیعه قد اتفق فی کونه معجزا إذا بلغ القدر المخصوص، و إن کان حاله فی سائر فوائده تختلف.
و هذه جملة کافیة فی هذا الباب.
11- مسألة: و إن سأل فقال: إذا کان الأمر فیما یدل علی التوحید و العدل ما ذکرتموه فی أنه لطف و تأکید إذا دل ظاهره علی الحق، و متی کان من المتشابه، فالواجب أن یحمل علی ما یقتضیه دلیل العقل، فما الوجه فی المنازعة الشدیدة فی المحکم و المتشابه المختصین بهذا الباب؟ و هلا وجب الرجوع فیما یقع فیه الخلاف من ذلک إلی أدلة العقول و ترک التشاغل به! و ذلک یبطل الفائدة فیما تکلفه المشایخ من بیان المراد بالمتشابه، و ذکر وجوهه، و بیان المحکم و الفرق بینهما.
قیل له: إنا قد بینا أن المعرفة باللّه تعالی و بتوحیده و عدله لو لم تتقدم لم یمکن أن نعلم أن القرآن حجة أصلا، و شرحنا ذلک بما لا طعن فیه، و لا یوجب ما قلناه فی ذلک ترک التشاغل ببیان المحکم و المتشابه، و ذلک لأن فی بیان ذلک إبطال ما یظنه الخصم حجة له علی مذهبه الفاسد، و فیه بیان زوال التناقض عن القرآن، و فیه بیان موافقة المتشابه للمحکم، و موافقهما جمیعا لحجة «2» العقل، و فیه تعریف المخالف أنه لا عذر له فی قیامه علی الخلاف للتمسک بهذه الآیات،
______________________________
(1) فی الأصل: ففیها یختص.
(2) فی الأصل: بحجة.
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و أن الواجب علیه أن یعدل عن ذلک لما بینته، کما یجب علیه النظر فی أدلة العقول و التمسک بموجبها، و کل ذلک فوائد معقولة، یصح لأجلها التشاغل بما ذکرنا.
فأما إذا کان المتشابه من الباب الذی ذکرنا أنه یعلم بالقرآن، فالکلام فیه ظاهر؛ لأنا نجتهد فیه لکی نصل به إلی العلم بما کلفناه، و ذلک لا یتم إلا بأن ترتب الأدلة علی حقها، و کما یجب فی الأدلة العقلیة أن ترتب و تعرف صفاتها و شروطها، فکذلک القول فی الأدلة السمعیة.
12- مسألة: فإن سأل فقال: إنکم فیما تدّعون من المتشابه الذی یتعلق المخالف به، و أنه لا یدل علی مذهبه، و أنه مبطل فی الوجه الذی یصرفه إلیه، و فیما تدعون من أن المحکم یدل علی مذاهبکم، و علی الحق تنازعون، فیجب أن تبینوا الوجه فی ذلک، و لا تقتصروا فیه علی الدعوی!
قیل: إن الکلام فی ذلک یتعلق بتفصیل المحکم و المتشابه، فالسائل عند ذلک بمنزلة من سأل فقال: إنکم فی جملة ما تدّعونه من المذاهب التی تعتقدونها تخالفون، فدلّوا علیها! فکما أن الجواب عن ذلک إلا بذکر تفصیل المسائل، لأنه لا دلیل یشملها، و الدلیل علی کل واحد منها غیر الدلیل علی الآخر، فکذلک القول فیما سأل عنه، و کما لا یصح أن یجیب المجیب، و قد سئل عن سعر البر علی الجملة، إلا بذکر تفصیله، لأن السعر الواحد لا یجمعه، فکذلک ما ذکرناه فی باب الدین.
و نحن نبین الآن فی جمل «1» المتشابه أن ظاهره لا یدل علی ما یقوله
______________________________
(1) کنا فی الأصل، و لعل الأصوب: جمیع.
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المخالف البتة، «فإنه و إن کان آحاده کجمیعه فی ذلک، فإن الوجه «1» الذی له لا یدل علیه، یختلف، فربما رجع فیه إلی اللغة، و ربما عوّل فیه علی التعارف و ربما علم ذلک بما یتقدمه أو یتأخر [عنه]. إلی وجوه تکثر.
و نبین عند ذکر المتشابه فی کل سورة ما یدل من المحکمات علی الحق، و نوجز القول فی ذلک، و نحیل علی سائر الکتب فی شرحه و الوقوف علی غایته.
______________________________
(1) فی الأصل: فان جمیعه آحاده کجمیعه فی ذلک، فان کان الوجه.
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[القسم الاول]





[سورة الفاتحة]

بسم اللّه الرحمن الرحیم 13- مسألة: قالوا: قد قال عز و جل فیها: إِیَّاکَ نَعْبُدُ وَ إِیَّاکَ نَسْتَعِینُ [5] فأمر بالاستعانة به، و ذلک یدل علی أن المعونة «1» تتجدد حالا بعد حال، و هی القدرة، و أنها مع الفعل «2»، و لو کانت متقدمة لکانت المعونة قد حصلت، فکان لا یکون للمسألة معنی!
الجواب: و اعلم أن الفزع إلیه عز و جل و الاستعانة به یدل علی قولنا فی المخلوق، و ذلک لأن العبد لو لم یکن یفعل فی الحقیقة لم یکن للاستعانة معنی، لأنه إنما یستعین بغیره علی فعل یفعله، و لذلک لا یصح الاستعانة علی الأمور الضروریة، کاللون و الهیئة و الصحة، و الاعتماد علی ذلک فی أن العبد یفعل فی الحقیقة هو أولی.
و وجه آخر یدل علی ما نقول، و ذلک لأنه قال تعالی: (إیاک نعبد) فیجب أن تصح العبادة منا، و العبادة هی الفعال «3» التی یقصد بها الخضوع و التذلل للمعبود مع العلم بأحواله، و ذلک یدل علی أن العبد یفعل و یختار.
______________________________
(1) فی الأصل: المعرفة.
(2) من مذهب جمهور المعتزلة أن القدرة متقدمة لمقدورها غیر مقارنة له، لأنه یلزم علی القول بمقارنتها للمقدور تکلیف ما لا یطاق، و ذلک قبیح، و من «العدل» أن لا یفعل القبیح، و عند المجبرة أن القدرة مقارنة للمقدور؛ لأن أحدنا لا یجوز أن یکون محدثا لتصرفه! و لما ثبت أن اللّه تعالی محدث علی الحقیقة، قالوا: إن قدرته متقدمة لمقدورها غیر مقارنة له!
انظر: مقالات الاسلامیین للأشعری، نشر مکتبة النهضة بمصر 1369، 1/ 275 شرح الأصول الخمسة للقاضی عبد الجبار؛ 390- 408. الفعل فی الملل و الأهواء و النحل، لابن حزم 3/ 33.
(3) فی الأصل: الفعل.
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و یدل علی قولنا من وجه آخر، و ذلک لأن قوله: إِیَّاکَ نَعْبُدُ تخصیص له بأنا نعبده دون غیره، و ذلک لا یصح إلا بأن یکون العبد مختارا لفعل علی فعل، لأنه «قد تقع العبادة [علی وجه الإلجاء] «1» و إنما ینصرف الفعل إلی أن یکون عبادة للّه عز و جل، باختیاره و بأمور تتعلق به، و فی ذلک إبطال القول بأن هذه الأفعال للّه عز و جل یخلقها فی العبد.
و یمکن أن یستدل علی نحو ذلک بأمره تعالی لنا أن نستفتح القرآن و غیره بسم اللّه الرحمن الرحیم، لأن ذلک هو استعانه به من حیث نستفتح بذکره الأمور التی نریدها و نعزم علیها، و الاستعانة به فی ذلک إنما تصح متی کنا المختارین للفعل، العادلین عن غیره إلیه، و لذلک لا یصح أن نستعین بذکر اسمه علی الأمور الضروریة التی یخلقها فینا.
فإن قیل: فهل یدل الظاهر علی ما سأله القوم؟
قیل له: لا؛ لأن الاستعانة تقتضی التماس المعونة من قبله، و لا تدل علی تفصیل المعونة، و ما یفعله عز و جل من الأمور المعینة علی الطاعة أشیاء کثیرة، فمن أین أن المراد به القدرة دون غیرها؟! نحو الصحة و الخواطر و الدواعی و التنبیه!
و بعد، فإن المراد به لو کانت القدرة لکان إنما یدل علی أنها تتجدد، و لا یدل علی أنها مع الفعل، و هذا مذهب کثیر من أهل العدل «2»،
______________________________
(1) عبارة الأصل: «قد تصح العبادة بالفعل کما یصح له» و لا تستقیم مع ما بعدها من التفریع، و لعلها کما أثبت أقرب إلی الصواب، و أقرب کذلک إلی ما یراه القاضی فی موضوع القدرة و الاختیار.
(2) اختلف المعتزلة فی القدرة: هل تبقی أم لا؟ علی مقالتین: فقال أکثرهم إنها تبقی، و قال قائلون: «لا تبقی وقتین، و إنه یستحیل بقاؤها، و إن الفعل یوجد فی الوقت الثانی بالقدرة المتقدمة المعدومة، و لکن لا یجوز حدوثه مع العجز، بل یخلق اللّه فی الوقت الثانی قدرة ...» و هذا مذهب أبی القاسم البلخی و غیره من المعتزلة. انظر مقالات الإسلامیین:
1/ 274- 275.
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فکیف «1» یصح اعتمادهم علیه؟.
و اعلم أن السائل إذا سأل عن شی‌ء فلا یجب من حیث حسنت المسألة أن یقطع بأن المطلوب یفعل أو یحسن أن یفعل؛ لأن الطلب فعل الطالب، و المطلوب فعل من سئل، و لیس لأحدهما تعلق بالآخر، فکیف «2» یستدل بحسن الاستعانة علی أن الملتمس یفعل لا محالة؟!
14- مسألة: فإن قالوا: و قد قال عز و جل فیها: اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ [6] و لو کان المراد بالهدایة الدلالة لکان قد دلهم و بیّن لهم فلا یکون للمسألة معنی، فاذا بطل ذلک فیجب أن یکون المراد: الإیمان أو القدرة الموجبة للإیمان، فمن هذا الوجه یدل علی ما نقوله «3».
و الجواب عن ذلک أن المسألة- علی ما بینا من قبل- من فعل السائل، و المطلوب فعل اللّه عز و جل، فیجب أن ینظر فی کل واحد منهما لما ذا یحسن، و هل یجب أن یتبع أحدهما الآخر فی الحسن و القبح، و قد ثبت أنه لا یحسن من السائل أن یطلب من المسئول ما هو قبیح و لا بد من کونه حسنا لو فعله، لکنه
______________________________
(1) فی الأصل: و کیف.
(2) فی الأصل: و کیف.
(3) الخلاف فی الهدی، هل هو الایمان- أو القدرة علیه- أم هو الدلالة و البیان؟
فی الأصل، فرع عن الخلاف بین المعتزلة و غیرهم من المتکلمین فی مسألة: خلق الأفعال: فالمعتزلة مجمعون علی أن أفعال العباد غیر مخلوقة فیهم، و أنهم المحدثون لها، و أن الایمان- علی ذلک- من فعلهم، و الهدایة دلالة من اللّه عز و جل عامة لجمیع المکلفین مؤمنهم و کافرهم، و عند الجهمیة أن هذه الأفعال مخلوقة للّه تعالی فینا لا تعلق لها بنا أصلا، لا اکتسابا و لا إحداثا «و إنما نحن کالظروف لها» أما الأشاعرة فذهبوا إلی أن لها بنا تعلقا من جهة الکسب و إن کانت مخلوقة فینا من جهة اللّه تعالی، و علی رأی هؤلاء و أولئک- و جمیعهم ممن یسمهم المعتزلة بالمجبرة- فإن الهدایة خاصة بالمؤمنین دون غیرهم، و أنها عبارة عن الایمان الذی اختصهم به اللّه تعالی! انظر: الابانة عن أصول الدیانة للاشعری، الطباعة المنیریة بمصر، ص 57- 58 شرح الأصول الخمسة للقاضی عبد الجبار ص 323- 390 الفصل لابن حزم: 3/ 142- 161. مناهج الأدلة فی عقائد الملة لابن رشد، بتقدیم و تحقیق الأستاذ الدکتور، محمود قاسم.
الطبعة الثانیة؛ ص: 223- 225.
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قد یکون الصلاح أن یفعله و قد یکون بخلافه، و لذلک قلنا فی الدعاء: إن الواجب أن یفعله بشرط، فیدعوه بأمور الدین و الدنیا، بشرط أن لا یکون فسادا و أن یکون داخلا فی الصلاح. و قلنا إنه لا بد فی هذا الشرط من أن یکون بالنیة و إن لم یظهر، و قلنا فی من لا یشترط ذلک: إنه جاهل بکیفیة الدعاء.
فإذا صح ذلک لم یکن فی ظاهر قوله: اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ دلالة علی أن الهدایة لم تتقدم، و لا دلالة علی أنه تعالی یفعلها فی المستأنف، لأنه لا یمتنع أن نتعبد بالانقطاع إلیه تعالی فی المسألة و الطلب، و إن کان ما سألنا «1» لا یجوز أن یفعل. و معلوم من حاله أنه یفعل أو لا یفعل.
و علی هذا الوجه قال تعالی: رَبِّ احْکُمْ بِالْحَقِ «2» و قال حاکیا عن إبراهیم صلّی اللّه علیه: وَ لا تُخْزِنِی یَوْمَ یُبْعَثُونَ «3» و قال: وَ لا تُحَمِّلْنا ما لا طاقَةَ لَنا بِهِ «4». و علی هذا الحد نستغفر للأنبیاء و الصالحین و نطلب من اللّه عز و جل الصلاة علیهم و الرحمة، و إن کان کل ذلک معلوما أنه یفعله عز و جل أو لا یفعله. فکیف یصح التعلق بما ذکرناه؟!
و بعد، فإنما یدل ذلک علی أنه عز و جل یصح أن یفعل الهدایة فی المستقبل، و لا یدل علی أن تلک الهدایة ما هی؟ و لا یمتنع أن یکون تعالی قد دل علی الدّین المستقیم، و تجدد الأدلة علیه حالا بعد حال، أو یجوز ذلک منه و إن کان لا یفعله.
و قد بینا أن حسن المسألة لا یقتضی أن المطلوب یفعل لا محالة، لأنه قد یکون
______________________________
(1) د: سأله.
(2) قال تعالی: (قالَ رَبِّ احْکُمْ بِالْحَقِّ وَ رَبُّنَا الرَّحْمنُ الْمُسْتَعانُ عَلی ما تَصِفُونَ) سورة الأنبیاء: 112.
(3) سورة الشعراء: 87.
(4) من الآیة 286 فی سورة البقرة.
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الصلاح فی أن لا یفعل، و الطالب إنما یطلب علی شرط، علی ما بینا القول فیه.
علی أن ما قالوه إنما کان یصح لو لم «یکن الهدی «1» إلا الدلالة أو الإیمان، فإذا طعنوا فی أحدهما ثبت الآخر، و لیس الأمر کذلک؛ لأن اللطف «2» و زیادة الأدلة و الخواطر قد «3» یوصف بذلک؛ کما قال تعالی: وَ الَّذِینَ اهْتَدَوْا زادَهُمْ هُدیً «4». و ذلک یبطل تعلقهم بالظاهر، و یبین أن المراد بالآیة: دلّنا علی الدین المستقیم حالا بعد حال. أو یکون المراد: زدنا فی الأدلة و الألطاف و الخواطر التی عندها یزداد شرح صدورنا «5». و کل ذلک حسن و إن لم یکن هو الذی قالوه.
______________________________
(1) ف: تکن الهدایة.
(2) اللطف واحد من المبادئ الهامة التی أصّلها المعتزلة، و هو عبارة عن «کل ما یختار عنده المرء الواجب و یتجنب القبیح، أو ما یکون عنده أقرب إما إلی اختیار أو إلی ترک القبیح» و عند جمهورهم أن اللّه عز و جل قد أعطاه المکلف زیادة فی تمکینه أو إزاحة علته.
و ذهب بشر بن المعتمر و من وافقه من البغدادین إلی عدم القول به بحجة أن اللّه تعالی قد فعل بجمیع المکلفین ما یؤمنون عنده لو شاءوا فلیس لهم علیه غیر ذلک و لا یلزمه أکثر من ذلک!، و إلا- و ألطاف اللّه لا نهایة لها- لکان لا یوجد فی العالم عاص و أما القائلون بأن أفعال العباد مخلوقة للّه تعالی، فلا یلزمهم شی‌ء من هذا أصلا، فضلا عن اعتبارهم من المخالفین فیه. و قد ناقش القاضی دلیل المخالفین من البغدادیین فی کتابه: «شرح الأصول الخمسة» کما بسط القول فی نظریة اللطف فی کتابه: «المجموع فی المحیط بالتکلیف»/ مصور دار الکتب: ب: 29314 (ج: 16- 17) المجلد: 2، ورقة: 286- 321. و أفرد له جزءا خاصا من کتابه: المغنی/ الجزء الثالث عشر. و ابن حزم یحمل علی جمهور المعتزلة، لقولهم باللطف، حملة منکرة. و جولد تسهر یری أن مبدأ اللطف یتصل اتصالا وثیقا بما أسماه: «القوة المشارکة فی تأثیر الاخیار الحر» و یری- بحق- أن هذا المبدأ یخرج المعتزلة من المشکلة التی توقعهم فیها ظواهر بعض النصوص القرآنیة الدالة علی خلاف مذهبهم فی الهدایة و خلق الأفعال و نحو ذلک. انظر: شرح الأصول الخمسة للقاضی: ص:
518- 525. و مقالات الاسلامیین 1/ 287- 288- الفصل لابن حزم 3/ 164 فما بعدها مذاهب التفسیر الاسلامی لجولد تسهر، ترجمة الدکتور عبد الحلیم النجار- القاهرة 1955- 172- 177.
(3) فی د: و قد.
(4) سورة محمد: 17.
(5) د: صدر.
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15- مسألة: قالوا: و قد قال فیها: صِراطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ [7] فأراد دین الذین أنعمت بالإیمان «1» علیهم. و لو لم یکن الإیمان من فعله، لم یکن لهذا القول معنی.
و الجواب عن ذلک أن ظاهره إنما یدل علی أنهم طلبوا أن یهدیهم صِراطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ و لم یذکر بما ذا أنعم، فمن أین المراد به نفس الإیمان!؟
فإن قال: لأنه لا شی‌ء یختصّ به المؤمن من الکافر المغضوب «علیه و الضال «2» إلا نفس الإیمان، فیجب أن یحمل علیه!
قیل له: لیس الأمر کذلک؛ لأنه قد یجوز أن یکون للمؤمن فی المعلوم ألطاف یختص بها دون الکافر، و یؤمن عندها، و کذلک التنبیه و الخواطر.
و کل ذلک من نعمته تعالی، فکیف یقطع بأن المراد بذلک هو الإیمان!؟
و بعد، فإن صح أنه المنعم بالإیمان علیهم لم یدل علی أنه لیس بفعل لهم؛ لأنه تعالی قد ینعم علینا بما نفعله من الطاعة و الإیمان إذا کنا إنما نناله بمعونته و ألطافه و تیسیره و تسهیله، فیصیر من حیث فعل هذه المقدمات التی لولاها لم یصح و لم نختر الإیمان و لا کان لنا إلیه داع، کأنه قد فعل الإیمان فیضاف إلی أنه من نعمه، کما أن صلاح الولد یضاف إلی والده، و إن کان هو الذی تأدب و تعلم، لما فعل من المعونة و الأحوال ما عنده أمکنه ذلک و اختاره، و قد یهب أحدنا لغیره المال، فإذا صرفه فی المأکول و الملبوس فانتفع به کانت تلک المنافع
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) ف: علیهم و الضالین.
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مضافة إلیه، و إن کان من فعل المنتفع، لمّا کان إنما وصل إلیه بما کان من قبله من المال، و هذا بیّن.
ثم یقال للقوم: إن السائل لو لم یکن متمکنا قادرا فاعلا مختارا لم تصح منه المسألة و لا کان فیها فائدة، لأنه تعالی هو الذی خلقها فیه، و خلق «1» [له] ما طلب، و إنما یتم للمسألة فائدة علی ما نقوله.
و یقال لهم: إذا کان اللّه تعالی هو الذی یخلق فیهم الهدی و الإیمان، فلا یخلو من أن یکون قد أراد ذلک أو لم یرده، فإن أراده وجب حصوله کانت المسألة أم لم تکن، و إن لم یرده لم یحصل علی کل حال، فما فائدة المسألة علی قولکم؟!
ثم یقال لهم: و کیف یجوز أن یقسمهم تعالی فیجعل بعضهم ممن أنعم علیهم، و بعضهم ممن غضب علیهم، و بعضهم ممن ضل، إن کان جمیع ذلک من خلقه فیهم و هو الذی أراده و شاءه و أحبه؟ و لم صار المؤمن أن یکون ممدوحا و منعما علیه بأولی من الکافر؟!
و صحة ذلک یقتضی ما نقوله من أن هذه الأفعال أفعال لهم، فإذا اختار بعضهم الطاعة مدح علیها، کما یذم من اختار المعصیة.
و یقال لهم: کیف یصح أن یقول تعالی: (صِراطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ) فیضیف (الذین)، إلیهم و لا فعل لهم فی الحقیقة؟! و إنما تصح هذه الإضافة إذا کانوا قد فعلوا ما لزمهم من الطاعات، و سلکوا فیه الاستقامة.
و هذه الجملة تبین أنه لا یصح تعلقهم بشی‌ء، مما أرادوه «2»، فإنه «3» یدل ما علی نقوله من وجوه کثیرة قد ذکرنا بعضها.
______________________________
(1) ف: و یخلق.
(2) د: أورده.
(3) د: و أنه.
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و من سورة البقرة

16- مسألة: قالوا «1»: و قد قال «2» فیها عز و جل: لا رَیْبَ فِیهِ هُدیً لِلْمُتَّقِینَ [2] و لو کان الهدی هو الدلالة لما صح أن یکون للمتقین دون غیرهم، و ذلک یبطل قولکم، و یبین أن الهدی ما نقوله.
و الجواب عن ذلک أن تخصیص الشی‌ء بالذکر لا یدل «علی حکم «3» ما عداه «4»، و إنما خص تعالی المتقین بأن الکتاب هدی لهم، و لم یقل: و لیس بهدی لغیرهم، فلا ظاهر یدل علی ما قالوه.
و بعد، فانه لا یصح أن یحمل علی ما یذهبون إلیه فی الهدی من أنه الایمان، لأنه تعالی وصف الکتاب بأنه هدی للمتقین، و لا شبهة فی أن الکتاب لیس بایمان، لأن الإیمان هو فعل المؤمن، و الکتاب کلامه «5» تعالی، فلا «6» بد من أن یرجع إلی أن المراد به أن الکتاب دلالة و بیان، و قد بین فی غیر موضع ذلک بقوله:
شَهْرُ رَمَضانَ الَّذِی أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ هُدیً لِلنَّاسِ «7»، أنه دلالة للجمیع، و إنما خص المتقین فی هذا «8» الموضع؛ لأنهم اهتدوا به، فصار من حیث انتفعوا به کأن الهدی هدی لهم دون غیرهم، و هذا کقوله تعالی فی صفة نبیّه صلی اللّه علیه و آله: إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرُ مَنْ یَخْشاها «9» و إن کان منذرا للخلق کلهم، کما
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) ساقطة من: د.
(3) د. علی ما حکم.
(4) الاستدلال بدلیل الخطاب، أو مفهوم المخالفة- و هو ثبوت حکم للمسکوت عنه مخالف لما دلّ علیه المنطوق- مما لا یعتد به عند القاضی، و قد قال فیه: إنه: «لا یعتبر فی فروع الفقه، فکیف یعتبر فی أصول الدین؟» فخالف فی ذلک المتکلمین- و هو شافعی- و تابع الحنفیة. انظر: شرح الأصول الخمسة: ص 356 و 267 و تفسیر النصوص فی الفقه الاسلامی، للدکتور الشیخ محمد أدیب صالح، ص: 451 فما بعدها.
(5) د: کلام اللّه.
(6) د: و لا.
(7) من الآیة 185 فی سورة البقرة.
(8) ساقطة من د.
(9) سورة النازعات: 45.
متشابه القرآن، النص، ص: 49 
قال تعالی: وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلَّا کَافَّةً لِلنَّاسِ بَشِیراً وَ نَذِیراً «1» و إنما خصّ من یخشی بذلک، من حیث اختص بأنه انتفع بالإنذار.
ثم یقال للقوم: إن الدلالة علی وجه یخص أو یعم، لا تصح إلا علی قولنا؛ لأنه تعالی إن کان یخلق الطاعة و المعصیة فسواء کانت الدلالة أو لم تکن، فالحال واحدة! لأنه إن أراد تعالی خلق ذلک فیهم وجد، کان الکتاب أو لم یکن، استدلوا به أو لم یستدلوا، و إن لم یرد «2» ذلک لم یحصل علی کل حال.
و من وجه آخر یدل علی قولنا؛ لأن وصف المتقی بأنه متق لا یصح إلا بأن یختار التحرز من المضار، فیکون متقیا، و متی لم یختر ذلک لم یوصف به «3»، فإن لم یکن للعبد فعل البتة، فکیف یوصف بذلک؟!
و بعد، فان التحرز و الاتقاء إنما یصح- من العقاب- یفعل الطاعة و مجانبة المعصیة، فلو کان تعالی یخلق ذلک، لکان یجب أن یکون دافعا للمضرة عنهم بخلق ذلک فیهم، و لا یصح وصفهم بأنهم اتقوا، کما لا یوصف من دفعنا عنه المکاره بأنه متق.
و بعد، فإن کان تعالی یفعل القبیح، فکیف «4» الأمان من أنه لا یعاقب الطائع! فتکون الطاعة و مجانبة المعصیة تقوی؟ و کل ذلک یدل علی ما نقول.
فمن العجب أن یتعلقوا بمثل ذلک مع دلالته علی قولنا من هذه الوجوه!
17- مسألة: قالوا «5»: و قد ذکر فیها ما یدل علی أن الذین کفروا لا یقدرون علی الإیمان، فقال: إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَ أَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ لا یُؤْمِنُونَ [6] فلو قدروا علیه لآمنوا لا محالة؛ لأنه لا یصح
______________________________
(1) من الآیة 28 من سورة سبأ.
(2) فی د: یروا
(3) فی د: کأنه.
(4) د: و کیف.
(5) ف: و قالوا.
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أن یقدروا علی «ما خبر و أعلم «1» أنه لا یقع،
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره إنما یدل علی أنهم لا یؤمنون، و ذلک یدل علی أنهم لا یفعلون الإیمان، و لیس فی أن لا یفعل الموصوف دلالة علی أنه «یقدر علیه أو «2» لا یقدر علیه، فلا ظاهر للقوم یتعلقون به، و قد ثبت بالدلیل أن القادر قد یقدر علی ما یعلم أنه یختاره و علی خلافه؛ لأن القدرة تتعلق بالضدین، و إنما یقع أحدهما «3»؛ و لأنه تعالی قادر فیما لم یزل غیر فاعل؛ و لأنه یقدر علی الضدین، و لا یفعل أحدهما؛ و لأنه یقدر علی ما لا نهایة له من الأجناس لا یفعلها «4» و هو قادر علی أن یقیم القیامة الآن و لا یفعلها، و کل ذلک یبطل قولهم إن ما علم أنه لا یقع، لا تصح القدرة علیه «5».
و بعد، فإن العلم یتعلق بالشی‌ء علی ما هو علیه «6» و لا یؤثر فیه، فیجب أن یعلم ما له یفعل القادر أو لا یفعله، ثم نثبت العلم علما به «7» علی حقیقته. و قد شرحت هذه المسألة فی مواضع، و صحتها یبین بطلان تعلقهم بهذه الآیة.
______________________________
(1) د: ما أخبر و علم.
(2) ساقطة من د.
(3) فرق القاضی أولا بین «فعل» الایمان و حصوله، و بین «القدرة» علیه، و بین أنه لا یلزم من عدم الفعل عدم القدرة. ثم بین بعد ذلک أن هذه القدرة صالحة للضدین- أی أنه یصح من القادر أیهما شاء- لأنها لو لم تکن کذلک، لوجب أن یکون تکلیف الکافر بالایمان تکلیفا لما لا یطاق- فإذا فعل أحدهما فإن ذلک لا یعنی عدم القدرة علی الآخر!! انظر شرح الأصول الخمسة: 396- 398. و معلوم من مذهب جمهور المعتزلة أن القدرة متقدمة لمقدورها صالحة للضدین، انظر فیما مضی: ف: 13.
(4) أی: أجناس المقدورات، و قد جمع المؤلف ما یجب علی المکلف معرفته فی أول صفات القدیم عز و جل، و هی القدرة، بقوله: «و الأصل فی ذلک أن تعلم أنه تعالی کان قادرا فیما لم یزل، و یکون قادرا فیما لا یزال، و لا یجوز خروجه عنها لضعف أو عجز، و أنه قادر علی جمیع أجناس المقدورات، و من کل جنس علی ما لا یتناهی، و أنه لا ینحصر مقدوره لا فی الجنس و لا فی العدد «انظر شرح الأصول الخمسة: 155- 156.
(5) انظر شرح الأصول الخمسة، ص: 418 فما بعدها.
(6) د: به.
(7) ساقطة من د.
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ثم یقال للقوم: إن إضافته تعالی الکفر إلیهم یدل علی أنه فعلهم، و إلا لم یصح وصفهم به، و کان لا یصح أن یذمهم إن کان قد خلقه فیهم، و کان لا یصح أن یصفهم بأنهم لا یؤمنون، أنذروا أم «1» لم ینذروا، لأن الإنذار علی قولهم فیهم و فی غیرهم: لا «2» فائدة فیه؛ لأنه تعالی إن خلق الإیمان حصلوا مؤمنین علی کل حال، و إن لم یرد ذلک و لم یخلقه، و لا خلق القدرة الموجبة له، لم یحصلوا مؤمنین، فأی فائدة «للانذار، و لما ذا «3» خصهم بأنهم لا یؤمنون علی کل حال. و کیف یصح أن یوصفوا بأنهم لا یؤمنون، فینفی الفعل عنهم و لا یصح الفعل منهم؟ و کل ذلک یبین أنها بأن تدل علی ما نقوله أولی.
17- مسألة: و قد قال تعالی: خَتَمَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ وَ عَلی سَمْعِهِمْ وَ عَلی أَبْصارِهِمْ غِشاوَةٌ [7] و ذلک یدل علی أنه منعهم بالختم و الغشاوة من الإیمان! و ذلک یدل علی أنه الخالق للایمان و الکفر، و للأسباب الموجبة لهما «4».
و الجواب فی ذلک، أن الختم فی اللغة لا یعقل منه القدرة علی الکفر، و لا الکفر، و إنما یستعمل فی العلامة الحاصلة بنقش الخاتم و ما شاکلها، و إن کان قد یراد به انتهاء الشی‌ء، و قد یراد به الحکم علیه بأنه لا ینتفع بما سمعه، کما یقال فیمن نوظر کثیرا و بیّن له طویلا: ختمت علیک أنک لا تفهم ... إلی ما یشا کله،
______________________________
(1) ف: أو.
(2) فی د: و لا.
(3) فی د: فی الإنذار و لما،
(4) أورد الإمام الأشعری الآیة المذکورة فی کتابه: الإبانة، تحت عنوان: «مسألة فی الختم» و بعد أن خاطب المعتزلة بقوله:
«فخبرونا عن الذین ختم اللّه علی قلوبهم و علی سمعهم، أ تزعمون أنه هداهم و شرح للاسلام صدورهم و أضلهم؟» و زعم أنه إن قالوا: نعم «تناقض قولهم»، أورد علیهم بعض الشواهد القرآنیة التی توضح أنه لا یجتمع الهدی مع الضلال، و شرح الصدر مع الضیق، حاملا إیاهم علی مذهبه فی «الهدی» و «الختم» و إنکار الطف: لیخلص إلی القول بأن «هذا یبین أن اللّه خلق کفرهم و معاصیهم». الإبانة: ص 54- 55.
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و حقیقته ما ذکرناه أولا «1»، فإذا صح ذلک لم یکن لهم فیما أوردوه ظاهر یصح التعلق به.
و یحب أن یحمل علی أن المراد به أنه علّم علی قلوبهم «2» بعلامة تعرف بها الملائکة أنهم من أهل «الذم، کما کتب فی قلوب المؤمنین الإیمان؛ لکی تعلم الملائکة أنهم من أهل «3» المدح «4» و عرّفنا أن ذلک لطف، لأن أحدنا إذا علم مع عظم حال الملائکة عنده، أنه إن أقدم علی المعاصی ذموه فیما بینهم و فضحوه بکثرة اللوم، کان إلی أن ینصرف «عن المعصیة «5» أقرب.
فان قال: أ تقولون إن هذا الختم علامة فیمن لا یؤمن أبدا أو فیمن هو کافر فقط «6»؟ قیل له: إنه عز و جل وصف الذین لا یؤمنون علی کل حال، لکنا إذا علمنا أن الفائدة به «7» ما ذکرناه، و کان من سیؤمن فی المستقبل أو الفاسق الذی لیس بکافر یختص بالذم، لم یمتنع أن یستوی حال الجمیع فیه.
فان قال: إذا دل ذلک الختم و تلک العلامة علی أنه لا یؤمن، فهو مانع من الإیمان، و قد عادت المسألة علیکم!
______________________________
(1) أنظر أقوال المعتزلة فی الختم و الطبع بما لا یخرج عن مذهبهم فی خلق الأفعال: مقالات الاسلامیین للأشعری: 1/ 297.
(2) د: قلبهم.
(3) ساقطة من د.
(4) قال أبو القاسم النیسابوری: (ختم اللّه علی قلوبهم): و سمهم بسمة تعرفها الملائکة، و فائدتها: الوضع منهم و التبکیت، کما أنه لما کتب الایمان فی قلوب المؤمنین کان تحلیة لهم بما یرفعهم، و قال مجاهد: الشی‌ء إذا ختم ضم، فالقلب إذا ران علیه المعاصی انضم و لم ینبسط بالانذار و لم ینشرح بالایمان، و قیل: إن المراد حفظ ما فی قلوبهم للمجازاة؛ إذ کل شی‌ء یحفظ فإنه یختم، و قیل: إنه علی الدعاء علیهم، لا الخبر عنهم.
و قیل: بل المراد به ظاهره، و هو المنع، و لکن المنع منعان: منع بسلب القدرة، و منع بالخذلان، و الذی یجوز علی اللّه تعالی فعله منهما: الخذلان، و حبس التوفیق، عقوبة لهم علی کفرهم، انظر وضح البیان فی مشکلات القرآن، مصور دار الکتب ورقة: 13- 14.
(5) ساقطة من د.
(6) ساقطة من ف.
(7) ساقطة من ف.
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قیل له: إذا تمکن من إزالته بفعل الإیمان، فلا یعد ذلک منعا «1» کما أن [من] أغلق الباب علیه لا یوصف بالمنع إذا أمکنه فتحه و التصرف بالخروج، و کما لا یوصف الختم علی الکتاب بأنه مانع من قراءته، لأنه یمکن أن یفک فیقرأ، فکذلک ما قلنا، و لو أن أحدنا کتب علی جبین الإنسان بأنه لا یؤمن، و کان المعلوم ذلک من حاله، لم یصح کونه مانعا من الإیمان؛ لأن حال القدرة علیه لا تتغیر بذلک «2»، فکذلک «3» القول فی العلامة التی ذکرناها، و قد صح أنه عز و جل قد کتب فی اللوح المحفوظ جمیع ما یکون من العباد، و لا یوجب ذلک- و إن کان دلالة للملائکة- علی أنهم ممنوعون من الفعل، أو محمولون علی ما اختاروه، فکذلک ما ذکرناه.
ثم یقال للقوم: لو کان الختم منعا لما جاز أن یذم تعالی الکفار الذین وصف بأنه ختم علی قلوبهم، و لما جاز أن یقول: وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ «4»؛ لأنه إن کان تعالی منعهم عن الخروج من الکفر، و أوجد ذلک فیهم، حتی لا یصح منهم الانفکاک، فکیف یحسن أن یعذبهم؟ و لئن جاز ذلک، لیجوزن أن یعذبهم علی طولهم، و لونهم، و صحتهم.
و بعد، فإن الختم إن کان مما «5» یمنع من الإیمان أو قدرة الإیمان، فلما ذا خص الکفار به، و عندکم أن کل مکلف لا یؤمن، فقد منعه اللّه عز و جل علی حد واحد؟ و کذلک حال الکافر الذی المعلوم أنه لا یؤمن و الذی المعلوم أنه یؤمن سواء فی أنه قد منعه فی الحال، فأی وجه للتخصیص علی قولکم؟
______________________________
(1) فی د منعما.
(2) ساقطة من ف،
(3) ف: و کذلک.
(4) تتمة الآیة السابقة «الآیة 7».
(5) د: ما.
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و یجب أن یدل ذلک علی أن المراد: ما بقوله بعض شیوخنا رحمهم اللّه، من أن المراد به العقوبة؛ لأنه خصهم بضرب من العقوبة، من حیث کفروا و دانوا بالکفر فبین أنه تعالی یعاقبهم علی ذلک فی الدنیا بالذم و التوبیخ و إظهار ذلک، و سماه ختما، ثم لهم فی الآخرة عذاب عظیم.
و بعد، فلو احتمل الختم أن یکون مفیدا «للمنع، و لما «1» ذکرنا. لوجب صرفه إلی ما قلناه من حیث ثبت بالعقل أنه تعالی لا یجوز أن یأمر بالإیمان و یرغب فیه و یعد علیه و یزجر عن خلافه، و یمنع مع ذلک منه، و لا یجوز ذلک علیه و هو یقول: فَما لَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ «2» وَ ما مَنَعَ النَّاسَ أَنْ یُؤْمِنُوا «3». و کل ذلک یوجب صحة ما قلناه.
و إنما أراد بذکر الغشاوة، أنهم لا ینتفعون بما یبصرون و یسمعون.
فلإخراجهم أنفسهم من الانتفاع بذلک بترک الفکر فیه و الاستدلال به، صاروا بمنزلة من بینه و بین ما یراه و یسمعه حائل، فصار ما فعلوه من الکفر و الإعراض عن الطاعة و الإیمان، حالا بعد حال، کالساتر لهم عما یسمعون و یبصرون. و لم یضف تعالی الغشاوة إلی نفسه، کما أضاف الختم إلیه، فلیس لأحد أن یدفع ما ذکرناه بهذا الوجه.
19- مسألة: قالوا: و قد قال تعالی فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ فَزادَهُمُ اللَّهُ مَرَضاً «4» یعنی: کفرا و شکا، و ذلک یدل علی أنه عز و جل یفعل الشک و الکفر فی قلوب الکافرین و المنافقین.
______________________________
(1) د: للجمیع لما.
(2) سورة الانشقاق: 20، و فی الأصل: و ما، خطا.
(3) (وَ ما مَنَعَ النَّاسَ أَنْ یُؤْمِنُوا إِذْ جاءَهُمُ الْهُدی) سورة الاسراء: 94 سورة الکهف: 55.
(4) الآیة لعاشرة، و تتمتها: «وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ بِما کانُوا یَکْذِبُونَ».
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و الجواب عن ذلک، أن المرض فی حقیقة اللغة لا یعقل فیه «1» الکفر، و لذلک لا یوصف الکافر بأنه مریض و لا الفاسق، کما لا یوصف المؤمن، لأجل إیمانه و زوال الکفر عنه، بأنه صحیح. و قد یکون مؤمنا مریضا و کافرا صحیحا، فلا ظاهر له یتعلقون به.
و إنما ظن القوم أن المنافقین فی قلوبهم الکفر، و هو المرض، فیجب أن یکون المراد بقوله: (فَزادَهُمُ اللَّهُ مَرَضاً) ما أرید بالأول، فبنوا فاسدا علی فاسد.
و المراد بذلک، ما قاله أبو علی «2» من أن فی قلوبهم غما و قلقا بأحوال النبی صلی اللّه علیه، و عظم نعم اللّه عز و جل علیه فأراد بقوله: (فَزادَهُمُ اللَّهُ مَرَضاً) یعنی: غما، بأن زاد فی تعظیم النبی علیه السلام و عظم أحواله، و عرفهم ذلک، فکان ذلک هو الغم الذی فعله فی قلوبهم، و مرض القلب لا یعقل فی اللغة إلا الغم. و لذلک یقول الفصیح فیمن خبره بما یسوؤه: قد أمرضت قلبی!. و هذا ظاهر فی اللغة.
ثم یقال للقوم: إنما یصح أن یقول تعالی ذلک، علی قولنا دون قولکم، لأنه جل و عز، إذا کان قد خلق فیهم الکفر الأول و الثانی، فکیف جعل زیادة
______________________________
(1) فی ف: منه.
(2) هو أبو علی الجبّائی- نسبة إلی جباء من أعمال البصرة- محمد بن عبد الوهاب یتصل نسبه بحمران بن أبان مولی عثمان رضی اللّه عنه، کان شیخ المعتزلة بالبصرة، معروفا بالورع و الزهد، و إلیه تنسب فرقة «الجبائیة» أخذ علم الکلام عن أبی یوسف یعقوب الشحام، رأس معتزلة البصرة فی عصره، و تتلمذ علیه الأشعری، و أخذ عنه ابنه أبو هاشم الذی آلت إلیه الرئاسة من بعده، و هما یعرفان بالجبائیین، توفی أبو علی رحمه اللّه عام (303) انظر طبقات المعتزلة: 80- 85. وفیات الأعیان: 398- 399 (ترجمة رقم 579).
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المرض فی حکم الجزاء علی ما فی قلبهم «1» من المرض، مع أنهما جمیعا من خلقه؟
و إنما «2» یصح ذلک بأن یکون الأول من فعلهم، و الثانی علی سبیل العقوبة من اللّه عز و جل لهم، و کذلک نقول: إن المنافقین بتکذیبهم و اعتقادهم أنه صلّی اللّه علیه و آله، لا یجب أن تعتقد نبوته- و یظهر ذلک من حاله فی کل وقت، مع مشاهدتهم لأحواله «3»- أمرضوا قلوبهم، فکان ذلک منهم معصیة، فعاقبهم اللّه عز و جل بالأمر الثانی، و یبین ذلک أنه قال: (وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ)، و لو کان کل ذلک من خلقه فیهم، لما جعل العذاب کالجزاء علی فعلهم؛ لأن المرض الذی ذکره أولا و ثانیا، و التکذیب الذی ذکره آخرا کله من خلقه فیهم، فکیف یستحقون العذاب علیه، علی أنه عز و جل قد أضاف إلی المنافقین فی هذه الآیات من الأفعال و الأقوال و ذمهم بذلک، فکل ذلک یبین أن نفاقهم من فعلهم.
20- مسألة: قالوا: قد قال تعالی: اللَّهُ یَسْتَهْزِئُ بِهِمْ وَ یَمُدُّهُمْ فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ [15] فذکر أن الطغیان من فعله تعالی فیهم، و أضاف الاستهزاء إلی نفسه، و کل ذلک یبین ما نقوله: من أنه یخلق هذه الأفعال فیهم.
و الجواب عن ذلک أن المخالف لا یجوّز علی اللّه الاستهزاء فی الحقیقة؛ لأنه لا یکون إلا قبیحا و ذما، و لا یصح إلا علی من تضیق به الأفعال، فإذا احتال و فعل الضرر بغیره «من حیث لا یشعر «4» و علی وجه مخصوص، وصف بذلک، و یستحیل ذلک علی اللّه عز و جل، و إنما أراد أنه یعاقبهم علی ما وقع منهم من الاستهزاء بالرسول صلّی اللّه علیه لأنه قد ثبت فی اللغة أنه قد یجری
______________________________
(1) فی د: قلوبکم.
(2) ف: فانما.
(3) کذا عبارة الأصل، و المعنی: مع ظهور حاله فی صدق ادعاء النبوة، و مشاهدتهم لهذه الحال الصادقة.
(4) ساقطة من د.
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اسم الشی‌ء علی ما هو جزاء له، کما یجری اسم الجزاء علی الفعل، و لذلک قالوا:
الجزاء بالجزاء «1» و لذلک قال عز و جل: وَ جَزاءُ سَیِّئَةٍ سَیِّئَةٌ مِثْلُها «2» و إن کان ما یفعله تعالی لیس سیئة، و هذه الطریقة فی مذهب العرب معروفة، فیجب أن تحمل الآیة علیها.
فأما قوله: وَ یَمُدُّهُمْ فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ فلیس فی ظاهر قوله (وَ یَمُدُّهُمْ «3») أن الطغیان من فعله فیهم، و إنما أراد أنه یمدهم فی العمر نعمة منه علیهم؛ لکی یستدرکوا ما فاتهم فیتوبوا، و هم مع ذلک یعمهون فی طغیانهم، و لا یزدادون إلا شرا، فالذی یضاف إلیه هو المدّ فی العمر، و الطغیان و العمه إلیهم یضاف، علی ما بیناه.
ثم یقال للقوم: لو کان الطغیان من فعله تعالی، لما صح أن یضیف العمه إلیهم، فیقول: یَعْمَهُونَ و هو تعالی قد «خلقه، و لما حسن «4» أن یذمهم و یوبخهم علی ذلک.
و قوله تعالی من بعد: أُولئِکَ الَّذِینَ اشْتَرَوُا الضَّلالَةَ بِالْهُدی «5» «یدل علی ما نقوله، لأنه لا یوصف الإنسان بذلک إلا إذا اختار الضلالة علی الهدی «6»، فلو کان ذلک من فعل غیره، لم یصح أن یکون مشتریا لأحدهما بالآخر، فکیف یصح أن یصفهم تعالی، بقوله: فَما رَبِحَتْ تِجارَتُهُمْ و هو الذی اضطرهم إلی الضلالة؟ و کیف یضرب لهم الأمثال، و هو الذی خلق فیهم الضلال؟!
______________________________
(1) انظر فی الشواهد علی ذلک مع المزید من وجوه التأویل للآیة فیما شملته من أمری الاستهزاء بالمنافقین و مدهم فی طغیانهم: أمالی المرتضی (غرر الفوائد و درر القلائد) طبع البابی الحلبی 1373 ه، ج 2، ص: 144- 150.
(2) من الآیة 40 من سورة الشوری.
(3) د: یعمهون.
(4) ف: خلق و لم یحسن.
(5) الآیة 16، و تتمتها: فَما رَبِحَتْ تِجارَتُهُمْ وَ ما کانُوا مُهْتَدِینَ
(6) ساقط من د.
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و قد قیل: إنه عز و جل لما خلّی بینهم و بین العمه، عند تبقیتهم جاز أن یقال: وَ یَمُدُّهُمْ فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ، من حیث کان قادرا علی أن یمنعهم، فخلاهم فی ذلک.
و قد قیل: إنه وصفهم بذلک علی العاقبة، فکأنه «1» قال: یمدهم «2» و معلوم من حالهم أنهم فی طغیانهم یعمهون.
و قوله تعالی: وَ تَرَکَهُمْ فِی ظُلُماتٍ لا یُبْصِرُونَ و هو من تمام ما ضرب به من المثل «3»، أراد «4» بذلک أنه لا یستنقذهم من الظلمة، فأجری وصف التّرک «5» علیه، و الترک فی الحقیقة إنما یجوز علی «6» من یکف بفعل علی فعل. و ذلک یقتضی أن یکون الفعل یحله و یوجد فی أبعاضه، و اللّه یتعالی عن ذلک!.
21- مسألة: «قالوا: و قد قال تعالی فی وصفهم: صُمٌّ بُکْمٌ عُمْیٌ ... «7»
[18] و ذلک یدل علی أنهم ممنوعون من الإیمان، و إلا لم یکن لذلک معنی!
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یقتضی أن المنافقین کانوا بهذه الصفات أو الکفار، و معلوم من حالهم أنهم کانوا بخلافه، و لا شی‌ء أدل علی فساد المتعلّق بالظاهر من أن یعلم بالعیان خلافه؛ لأن ذلک یوجب ضرورة صرفه إلی خلاف ظاهره.
و المراد بذلک: أنهم لما لم ینتفعوا بهذه الحواس و الآلات فیما خلقت له، و أنعم علیهم بها لأجله، صاروا کأنهم «قد سلبوها «8»، و هذا یکثر فی اللغة أن یقول «9» الواحد و قد بین لغیره الشی‌ء و بالغ فیه: إنه أصم أعمی، و قد طبع
______________________________
(1) د: و کأنه.
(2) ف: و یمدهم.
(3) قال تعالی فیهم: (مَثَلُهُمْ کَمَثَلِ الَّذِی اسْتَوْقَدَ ناراً فَلَمَّا أَضاءَتْ ما حَوْلَهُ ذَهَبَ اللَّهُ بِنُورِهِمْ وَ تَرَکَهُمْ فِی ظُلُماتٍ لا یُبْصِرُونَ) الآیة 17.
(4) ف: و إن أراد.
(5) د: الشرک.
(6) ساقطة: من د.
(7) عبارة الأصل: قال: و قد قال بعضهم (صم بکم عمی) فی وصفهم.
(8) د: سلبوا.
(9) فی الأصل: تقول فی.
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علی قلبه، و ربما تجاوزوا ذلک إلی أن قالوا: إنه میت لا یعقل و لا یفهم، و قد قال تعالی: إِنَّکَ لا تُسْمِعُ الْمَوْتی وَ لا تُسْمِعُ الصُّمَّ الدُّعاءَ «1» فی هذا المعنی، و قد قال الشاعر:
لقد أسمعت لو نادیت حیاو لکن لا حیاة لمن تنادی «2» 
و ربما شبهوه «3» بالحمار و البهیمة، لذهابه عن فهم ما أورد علیه. و کل ذلک یبین صحة ما قلناه.
ثم یقال للقوم: إنه تعالی وصفهم بذلک علی طریقة الذم، و لو کان ذلک حقیقة، لما صح أن یذمهم، و قد قال عز و جل: فَهُمْ لا یَرْجِعُونَ [18] فنسب ترک الرجوع إلیهم، و ذلک لا یصح لو کان قد منعهم.
22- مسألة: قالوا: و قد قال عز و جل: یُضِلُّ بِهِ کَثِیراً وَ یَهْدِی بِهِ کَثِیراً فخبر بأنه یضل الضال و یهدی المهتدی، و فی ذلک دلالة علی أن الهدی و الضلال جمیعا من فعله. و لا یصح أن تتأولوا ذلک علی الهدی بمعنی البیان، و الضلال «4» بمعنی الذهاب عن الطریق، لأنه عز و جل ذکر ذلک «5» عقیب قوله: إِنَّ اللَّهَ لا یَسْتَحْیِی أَنْ یَضْرِبَ مَثَلًا ما بَعُوضَةً فَما فَوْقَها إلی أن قال: یُضِلُّ بِهِ کَثِیراً «6» یعنی بما تقدم من ضرب المثل، وَ یَهْدِی بِهِ.
و فی ذلک دلالة علی أن «7» المراد به الکفر و الإیمان بالمثل. و لو کان المراد بالهدی البیان لما قال أیضا: و یهدی به کثیرا؛ لأن الدلالة فی المکلفین عامة!
و الجواب عن ذلک لا یکاد یتضح إلا بذکر جملة من الکلام فی الهدی
______________________________
(1) سورة النمل: 80، و قد جاءت فی الأصل: (إنک لا تسمع الصم الدعاء)، و الجملة من قوله: «و لا یفهم» ساقطة من ف.
(2) انظر وضح البیان لأبی القاسم محمد بن حبیب النیسابوری، مصور دار الکتب ورقة (13).
(3) فی د: شبهوا.
(4) فی د: و الضلالة.
(5) فی د: و کذلک.
(6) قال تعالی: (إِنَّ اللَّهَ لا یَسْتَحْیِی أَنْ یَضْرِبَ مَثَلًا ما بَعُوضَةً فَما فَوْقَها، فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا فَیَعْلَمُونَ أَنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّهِمْ، وَ أَمَّا الَّذِینَ کَفَرُوا فَیَقُولُونَ ما ذا أَرادَ اللَّهُ بِهذا مَثَلًا، یُضِلُّ بِهِ کَثِیراً وَ یَهْدِی بِهِ کَثِیراً، وَ ما یُضِلُّ بِهِ إِلَّا الْفاسِقِینَ) سورة البقرة: 26.
(7) ساقطة من د.
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و الضلال، و ما یجوز علیه «عز و جل «1» منهما «2» و ما لا یجوز، ثم نذکر عند الفراغ منها «3» معنی الآیة.
و اعلم أن الهدی قد اختلف فیه العلماء، فمنهم من یقول: إن حقیقته «4» الفوز و النجاة، و بین أن سائر ما یستعمل فیه إنما یوصف به؛ لأنه متعلق بذلک و طریق إلیه، فقیل فی القرآن هدی، و فی الأدلة و فی الإیمان و غیر ذلک، لما کان الإنسان یفوز بها و ینجو، و لذلک یقال فیمن دل علی طریق ینفع: إنه قد هدی إلیه، و لا یقال ذلک إذا عدل به إلی طریق یضر. و منهم من قال: إن الهدی فی الحقیقة هو الدلالة و البیان، و إنما یوصف الفوز بالمنفعة و النجاة [بالهدی]، لأنهما یوصلان إلیها «5» و یتأول سائر ما تستعمل فیه هذه اللفظة علی أن المراد به ما «6» یتصل بذلک.
و لم یذکر أحد من أهل العلم أن الهدی فی الحقیقة: هو نفس الطاعة و الإیمان، إلا من جعله مذهبا! فأما أن تکون اللغة شاهدة لذلک، أو القرآن، فبعید «7». و نحن نبین ما فی القرآن من الشواهد فی قولنا، و نذکر ما یجوز علیه و ما لا یجوز.
______________________________
(1) ساقطة من ف.
(2) ساقطة من د.
(3) ساقطة من د.
(4) د. حقیقة الهدی.
(5) المعنی علی أن الدلالة و البیان یوصلان إلی النجاة، و فی ف: إلیهما. أی إلی الفوز بالمنفعة و النجاة.
(6) ف: أو ما. و فی د: و ما.
(7) فی القاموس: الهدی: الرشاد و الدلالة 4/ 395، و قال ابن قتیبة: «أصل هدی:
أرشد، کقوله: (عسی ربی یهدینی سواء السبیل)، و قوله» «اهدنا سواء الصراط» ثم بین أن الارشاد یکون بمعان، فقد یکون إرشادا بالبیان، کقوله: (و أما ثمود فهدیناهم) أی بینا لهم، و إرشادا بالدعاء، کقوله: (و لکل قوم هاد) أی: نبی یدعوهم، و إرشادا بالالهام، کقوله:
(الَّذِی أَعْطی کُلَّ شَیْ‌ءٍ خَلْقَهُ ثُمَّ هَدی) و إرشادا بالامضاء، کقوله: (وَ أَنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی کَیْدَ الْخائِنِینَ)، أی: لا یمضیه و لا ینفذه، ثم قال ابن قتیبة: «و بعض هذا قریب من بعض» و فی الاتقان:-
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اعلم أن الهدی بمعنی الدلالة کثیر فی الکتاب، قال اللّه تعالی فی وصف القرآن: هُدیً لِلنَّاسِ «1» وَ هُدیً وَ رَحْمَةٌ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ «2» و لا یجوز أن یراد بذلک إلا کونه دلالة و بیانا. و قال تعالی: وَ أَمَّا ثَمُودُ فَهَدَیْناهُمْ فَاسْتَحَبُّوا الْعَمی عَلَی الْهُدی «3» و لو کان المراد بذلک أنه جعلهم مؤمنین، لما صح أن یقول: فَاسْتَحَبُّوا الْعَمی عَلَی الْهُدی «4» و قوله تعالی: أُولئِکَ عَلی هُدیً
______________________________
- أن «الهدی یأتی علی سبعة عشر وجها ..) انظر. تأویل مشکل القرآن، لابن قتیبة، بشرح و تحقیق الأستاذ السید أحمد صقر، ص 344. الاتقان للسیوطی: 1/ 241، الطبعة الثالثة 1360 بالمطبعة التجاریة.
(1) قال تعالی؛ (شَهْرُ رَمَضانَ الَّذِی أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ هُدیً لِلنَّاسِ ...) البقرة: 185
(2) سورة الأعراف: 203، سورة یوسف: 111، سورة النحل: 64.
(3) سورة فصلت: 17.
(4) صحح الأشعری- دفاعا عن مذهبه فی أن الهدایة خاصة بالمؤمنین وحدهم، و أنها حیث وردت فی القرآن فلا تعنی سوی خلق الایمان أو القدرة علیه- أن یکون الضمیر فی:
(فهدیناهم) عائدا علی المؤمنین من ثمود وحدهم، و فی (فاستحبوا) عائدا علی الکفار منهم، و قال: «هذا جائز فی اللغة التی ورد بها القرآن أن یقول: فهدیناهم، و یعنی المؤمنین من ثمود و یقال: فاستحبوا، یعنی الکافرین منهم». کما جهد فی تأویل آیات أخر صریحة فی الدلالة علی أن الهدایة فیها وردت بمعنی الدلالة و البیان.
و رمی ابن حزم القائلین بمثل هذه التفسیرات بالجهالة، فقال: «و قال بعض من یتعسف القول بلا علم إن قول اللّه عز و جل: (وَ أَمَّا ثَمُودُ فَهَدَیْناهُمْ فَاسْتَحَبُّوا الْعَمی عَلَی الْهُدی)، و قوله تعالی: (إِنَّا هَدَیْناهُ السَّبِیلَ) و قوله تعالی: (وَ هَدَیْناهُ النَّجْدَیْنِ) إنما أراد تعالی بکل ذلک المؤمنین خاصة» ثم قال: «و هذا باطل من وجهین: أحدهما تخصیص الآیات بلا برهان، و الثانی: أن نص الآیات یمنع من التخصیص و لا بد .. الخ».
و فی رأی أبی محمد رحمه اللّه أن الهدی فی اللغة العربیة من الأسماء المشترکة. و أنه یکون بمعنی:
الدلالة، و یکون کذلک بمعنی التوفیق و العون علی الخیر و التیسیر له، و خلقه تعالی لقبول الخیر فی النفوس. و عنده أن الأول قد أعطاه اللّه للکافر و المؤمن، و خص بالثانی جماعة المؤمنین وحدهم.
و لعل المعتزلة- علی کل حال- أن یحملوا ما یدل بظاهره علی المعنی الثانی، علی اللطف و الدواعی و الثواب و نحو ذلک.
انظر: الابانة: 60- 61. و الملل و النحل: 3/ 43- 46.
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مِنْ رَبِّهِمْ «1» یدل علی أنه البیان؛ لأن حمله علی غیره لا یصح، و قال تعالی:
إِنَّا هَدَیْناهُ السَّبِیلَ «2» یعنی: الطریق. و لا یجوز أن یرد بذلک إلا الدلیل.
و قال تعالی: وَ هَدَیْناهُ النَّجْدَیْنِ «3». و قال فی صفة النبی صلّی اللّه علیه و سلم:
وَ إِنَّکَ لَتَهْدِی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ «4» یعنی: تبین و تدل، و قال فیه: إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ، وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ «5» یعنی: مبیّن. و قال تعالی: وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا «6» و لا یجوز أن یقال: إنهم یفعلون الإیمان، فالمراد به الدلالة و البیان. و کذلک قوله عز و جل: وَ مِنْ قَوْمِ مُوسی أُمَّةٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِّ وَ بِهِ یَعْدِلُونَ «7». و قوله: إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَهْدِی لِلَّتِی هِیَ أَقْوَمُ «8». و قوله:
إِنَّا سَمِعْنا قُرْآناً عَجَباً یَهْدِی إِلَی الرُّشْدِ «9». و قوله: مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ یَهْدِی إِلَی الْحَقِ «10». و قوله: وَ بِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ «11» ...
إلی غیر ذلک مما یکثر ذکره. کل ذلک مما یدل علی أن الهدی یراد به الدلالة و البیان.
و قد ذکر عز و جل الهدی بمعنی زیادة الهدی، فقال: وَ یَزِیدُ اللَّهُ الَّذِینَ اهْتَدَوْا هُدیً «12» و قال: وَ زِدْناهُمْ هُدیً وَ رَبَطْنا عَلی قُلُوبِهِمْ «13» و قال: متشابه القرآن النص 62 و من سورة البقرة ..... ص : 48
فَمَنْ یُرِدِ اللَّهُ أَنْ یَهْدِیَهُ یَشْرَحْ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ «14» و المراد بذلک أجمع:
ما یفعله اللّه تعالی من الألطاف و التأیید، و الخواطر، و الدواعی. و إنما یوصف «15» ذلک بأنه هدی لأنه یحل محل الأدلة «فی أنه «16» کالطریق لفعل الطاعة و الباعث علیه.
______________________________
(1) سورة البقرة: 5.
(2) سورة الانسان: 3.
(3) سورة البلد: 10.
(4) سورة الشوری: 52.
(5) سورة الرعد: 7.
(6) سورة الأنبیاء: 73.
(7) سورة الأعراف: 159.
(8) سورة الإسراء: 9.
(9) سورة الجن: 2.
(10) سورة الأحقاف: 30.
(11) سورة النحل: 16.
(12) سورة مریم: 76.
(13) سورة الکهف: 13.
(14) سورة الأنعام: 125.
(15) د: وصف.
(16) ف: لأنه.
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و قد ورد بمعنی نفس الثواب، فقال تعالی: وَ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَلَنْ یُضِلَّ أَعْمالَهُمْ، سَیَهْدِیهِمْ وَ یُصْلِحُ بالَهُمْ «1»، و المراد به الثواب، لأنه بعد القتل لا یجوز أن یراد به الإیمان، و لا نصب الأدلة، و قال تعالی: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ یَهْدِیهِمْ رَبُّهُمْ بِإِیمانِهِمْ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهارُ «2» فبین أن المراد بالهدی هو الثواب الذی وصفه آخرا.
و قد یراد بالهدی أن یسلک به طریق الجنة و المنفعة، و هو الذی «أراده تعالی «3» بقوله: اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ «4» علی أحد التأویلین، لأن «المراد به: اسلک بنا «5» طریق الجنة. و قد ذکر تعالی ذلک فی طریق الجحیم علی جهة التشبیه، فقال: فَاهْدُوهُمْ إِلی صِراطِ الْجَحِیمِ «6». و قال عز و جل فی وصف الکفار: إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ ظَلَمُوا لَمْ یَکُنِ اللَّهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ وَ لا لِیَهْدِیَهُمْ طَرِیقاً إِلَّا طَرِیقَ جَهَنَّمَ «7» و المراد بذلک الهدی بمعنی الأخذ بهم فی طریق دون غیره، فبین أنهم مع کفرهم و ظلمهم لا «8» یأخذ بهم فی طریق الجنة، ثم بین أنه یسلک بهم طریق الجحیم.
فإن قال: فقد قال تعالی: عَسی رَبِّی أَنْ یَهْدِیَنِی سَواءَ السَّبِیلِ «9» و هذا لا یمکن أن یحمل علی ما ذکرتم: لأنه تعالی قد بین و دل، فلا یصح أن یقول نبی من أنبیائه: عَسی رَبِّی أَنْ یَهْدِیَنِی و قد تقدم من اللّه الدلالة و البیان علی سواء السبیل!
______________________________
(1) سورة محمد: 4- 5.
(2) سورة یونس: 9.
(3) ف: أراد.
(4) سورة الفاتحة: 6.
(5) ف: المراد یسلک بهم.
(6) سورة الصافات: 23.
(7) سورة النساء: 168- 169.
(8) ساقطة من د.
(9) قال تعالی فی قصة موسی علیه السلام:
(وَ لَمَّا تَوَجَّهَ تِلْقاءَ مَدْیَنَ قالَ عَسی رَبِّی أَنْ یَهْدِیَنِی سَواءَ السَّبِیلِ). سورة القصص 22.
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قیل له: المراد بذلک الدلالة، لکنه أراد به أن یبین له بألطافه الطریق الذی قصده و توجه إلیه، فأما الدلالة علی الدین فقد فعلها عز و جل له و لغیره.
و أما قوله: إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ «1» فالمراد به غیر الدلالة و البیان، لأنه قد دلهم و بین لهم. و المراد به الثواب أو زیادة الهدی، علی ما بینا.
و قوله عز و جل: إِنَّکَ لا تَهْدِی مَنْ أَحْبَبْتَ «2» کمثل، فی أن المراد به الثواب و ما شاکله، و لو أرید به البیان لما صح أن یقول فیه: وَ إِنَّکَ لَتَهْدِی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ «3» و یقول فیه إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ «4» و یقول: هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدی وَ دِینِ الْحَقِ «5».
فأما تعلقهم بقوله تعالی: وَ زِدْناهُمْ هُدیً «6» علی أن الهدی هو الإیمان، فإنما کان یتم لهم لو شهدت به «اللغة العربیة و لم «7» یحتمل الکلام سواه، و قد بینا أن المراد به أنه زادهم- لما آمنوا و اتقوا- ألطافا و أدلة بعثهم بها علی التمسک بالإیمان، و علی هذا الوجه، قال تعالی: فَمَنْ یُرِدِ اللَّهُ أَنْ یَهْدِیَهُ یَشْرَحْ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ «8»، لأنه دعاه بذلک إلی الثبات علی الإیمان، کما دعاه بضیق الصدر الذی أورثه الکافر إلی مجانبة الکفر و العدول عنه.
فحصل من هذه الجملة أنه تعالی یهدی، بمعنی «9»: الدلالة و البیان و ذلک عام فی کل مکلف، لأنه کما عمهم بالتکلیف فلا بد أن یعمهم بما یدل علیه، و إلا کان تکلیفا بما لا یمکن أن یفعل.
______________________________
(1) سورة الأحقاف: 10.
(2) سورة القصص: 56.
(3) سورة الشوری: 52.
(4) سورة الرعد: 7.
(5) سورة التوبة: 33.
(6) سورة الکهف: 13.
(7) ف. اللغة لم.
(8) سورة الأنعام 125.
(9) د. یعنی.
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و قد یضاف إلیه ذلک، بمعنی زیادة الهدی، و یخص بذلک تعالی من قد اهتدی و آمن، لأنه کاللطف و کالثواب له فیخصه بذلک دون الکافر الذی «1» اللطف فیه أن یضیق صدره بما هو فیه؛ لیکون أقرب إلی أن یقلع عن الکفر.
و قد یضاف إلیه، بمعنی الثواب علی ما ذکرناه: لأنه المختص بأنه یثیب دون غیره، و ذلک مما یختص به المؤمن.
و قد یضاف إلیه ذلک، بمعنی الأخذ بهم فی طریق الفوز و النجاة، و ذلک أیضا مما یختص به المؤمن.
فأما إضافة الهدی، بمعنی خلق الإیمان و الطاعة، فغیر موجود فی اللغة و لا فی الکتاب، و إنما یوصف المؤمن بأنه قد اهتدی، و یوصف تعالی، من حیث دله و سهل سبیله «إلیه بأنه قد هداه «2»».
فأما الضلال: فالأصل فیه أنه الهلاک، و یستعمل فیما یجری مجری الطریق إلیه، أو یکون حقیقة فیما یؤدی إلی الهلاک «3»، علی ما بیناه فی الهدی.
و قد ورد الکتاب فیه بوجوه: منها أنه تعالی أضافه إلی نفسه بمعنی العقاب و سماه ضلالا: فقال وَ ما یُضِلُّ بِهِ إِلَّا الْفاسِقِینَ «4» وَ یُضِلُّ اللَّهُ الظَّالِمِینَ «5»
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) د: و بأنه هداه هداه، کما تکررت فیها عبارة: و إنما یوصف المؤمن بأنه قد اهتدی.
(3) انظر القاموس: 4/ 5 اللسان/ 11/ 390 طبع بیروت، و قال ابن قتیبة: «الضلال:
الحیرة و العدول عن الحق و الطریق. یقال ضل عن الحق، کما یقال: ضل عن الطریق، و منه قوله تعالی: (وَ وَجَدَکَ ضَالًّا فَهَدی) و الضلال: النسیان، و الناسی للشی‌ء عادل عنه و عن ذکره، قال اللّه تعالی:- علی لسان موسی علیه السلام- (قالَ فَعَلْتُها إِذاً وَ أَنَا مِنَ الضَّالِّینَ) أی: الناسین. و الضلال: الهلکة و البطلان، و منه قوله تعالی: (وَ قالُوا أَ إِذا ضَلَلْنا فِی الْأَرْضِ) أی: بطلنا و لحقنا بالتراب، و یقال: أضل القوم میتهم: أی: قبروه» انظر تأویل مشکل القرآن، ص: 353.
(4) سورة البقرة: 26.
(5) سورة إبراهیم: 27.
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فتخصیصه الفاسق به و نفیه عن غیره، یدل علی أن المراد به العقاب الذی یختص به دون ما سواه. و قال تعالی: إِنَّ الْمُجْرِمِینَ فِی ضَلالٍ وَ سُعُرٍ «1» و قال:
بَلِ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ فِی الْعَذابِ وَ الضَّلالِ الْبَعِیدِ «2» و قال: إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا فِی ضَلالٍ کَبِیرٍ «3» و کل ذلک یراد به العقاب.
و وصف تعالی ما یجری مجری إبطال العمل الذی یؤدی إلی النجاة بذلک، فقال: وَ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَلَنْ یُضِلَّ أَعْمالَهُمْ سَیَهْدِیهِمْ «4» و قال:
الَّذِینَ ضَلَّ سَعْیُهُمْ فِی الْحَیاةِ الدُّنْیا «5» و قال: الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ أَضَلَّ أَعْمالَهُمْ «6».
و قد أضاف ذلک إلی نفسه بمعنی الضلال عن زیادة الهدی؛ لأنه إذا سلبهم ذلک للمصلحة، أو علی سبیل العقوبة، جاز أن یقول: وَ مَنْ یُرِدْ أَنْ یُضِلَّهُ 7 یعنی: عن الزیادات المؤدیة إلی شرح الصدر، یَجْعَلْ صَدْرَهُ ضَیِّقاً حَرَجاً «7» و لا یکون ذلک منعا من الإیمان، بل یکون بعثا علیه! لأن من ضاق صدره بالشی‌ء و تحیر فیه طلب الخلاص منه، نحو ما نعلمه من حال الشاک المتحیر فی أمر الدین و الدنیا، و هذا هو المراد بقوله تعالی، حکایة عن موسی: فَعَلْتُها إِذاً وَ أَنَا مِنَ الضَّالِّینَ «8» لأنه أراد بذلک: من الذاهبین عن العلم بحاله و أنه معصیة؛ لأن الأنبیاء علیهم السلام لا یجوز أن یضلوا عن الحقیقة، و هو المراد بقوله:
______________________________
(1) سورة القمر: 47.
(2) سورة سبأ: 8.
(3) سورة الملک: 9، و فی الأصل: إن کنتم.
(4) سورة محمد: 4- 5.
(5) سورة الکهف: 104.
(6) سورة محمد: 1.
(7) سورة الأنعام: 125.
(8) سورة الشعراء: 20.
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أَنْ تَضِلَّ إِحْداهُما فَتُذَکِّرَ إِحْداهُمَا الْأُخْری «1» بأن یذهب عنه و یسهو، و هو الذی أراده بقوله تعالی: وَ وَجَدَکَ ضَالًّا فَهَدی «2» أی: ذاهبا عن النبوة و الأحوال العظیمة، فهداک إلیها.
و یجوز أن یضاف الضلال إلیه تعالی، بمعنی أن یذهب بهم عن طریق الجنة إلی طریق النار. و کما أن أحدنا فی الشاهد إذا عدل به الإنسان عن طریق نجاته إلی طریق هلاکه یقال: أضله، فکذلک فیه تعالی، و إن کان ما فعله یحسن من حیث استوجبوا بکفرهم و بسوء اختیارهم.
فعلی هذه الوجوه یجوز أن ینسب الضلال إلیه تعالی «3»، فأما بمعنی خلق نفس الکفر فیهم أو الدعاء إلیه، أو تلبیس الأدلة، فذلک مما لا یجوز علیه تعالی، و قد وصف به الشیطان و ذمه بذلک، فقال تعالی: وَ لَقَدْ أَضَلَّ مِنْکُمْ جِبِلًّا کَثِیراً «4» و قال: وَ أَضَلَّ فِرْعَوْنُ قَوْمَهُ وَ ما هَدی «5» و قال: لَهَمَّتْ طائِفَةٌ مِنْهُمْ أَنْ یُضِلُّوکَ «6» «و قال فی قریب من ذلک: وَ لا تَتَّبِعِ الْهَوی فَیُضِلَّکَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ «7» و قال فیهم: إِنْ هُمْ إِلَّا کَالْأَنْعامِ بَلْ هُمْ أَضَلُ «8» و قال:
وَ سَوْفَ یَعْلَمُونَ حِینَ یَرَوْنَ الْعَذابَ مَنْ أَضَلُّ سَبِیلًا «9»، و قال: وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَقَدْ ضَلَّ ضَلالًا مُبِیناً «10». و قال: یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ أَنْ تَضِلُّوا «11»
______________________________
(1) سورة البقرة: 282.
(2) سورة الضحی: 7.
(3) انظر أقاویل المعتزلة فی «الضلال» مقالات الإسلامیین: 1/ 229.
و انظر فیما یره غیرهم فیه: الابانة: 59. الفصل: 3/ 46- 51.
(4) سورة یس: 62.
(5) سورة طه: 79.
(6) سورة النساء: 113 و فی د: لقد همت!.
(7) ساقط من: د.
(8) سورة الفرقان: 44.
(9) سورة الفرقان: 42 و فی الأصل: فسیعلمون.
(10) سورة الأحزاب: 36.
(11) سورة النساء: 176.
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بمعنی «1» النفی و الإنکار، و لو أنه تعالی أضل، بأن خلق الکفر، أو «2» بأن دعا إلیه، لم ینسب ذلک إلی غیره و لا «ذم علیه «3»، و لکان الضال معذورا؛ لأنه تعالی اضطره إلیه «4»، و فعله فیه!
ثم نعود إلی الآیة فنقول:
قد بینا أن ظاهر الضلال لیس هو الکفر بل هو الهلاک، و إنما سمّی الکفر به من حیث یؤدی إلیه، فکیف یصح تعلقهم بالظاهر؟
و بعد، فلو کان محتملا مشترکا، لکان لا تعلق لهم فی الظاهر؛ لأنه لیس بأن یحمل علی ما قالوه، أولی من أن یحمل علی ما قلناه، من أنه یهلک و یعاقب من یستحق ذلک.
و بعد، فإن حمله علی هذا الوجه أولی؛ لأنه تعالی قد ذکر فی آخره ما یشهد له فقال: وَ ما یُضِلُّ بِهِ إِلَّا الْفاسِقِینَ فخبر أنه إنما یضل- بما تقدم ذکره- الفاسق، و لو کان المراد به الکفر و المعصیة، لکان قد أضل به الفاسق و الکافر و المؤمن، إذا ارتد، و المبتدئ بالکفر و ما تقدم منه إیمان و لا فسق!
فإن قال: فکیف یرید به العقوبة و قد قال: یُضِلُّ بِهِ کَثِیراً فنسبه إلی المثل الذی ضربه. و لیس للعقوبة بها تعلق؟
قیل له: إذا ثبت أن المراد به العقوبة، حمل الکلام علی أن فیه حذفا، و یکون التقدیر فیه أن نقول: یضل بالکفر کثیرا فی الآخرة، لأن من کفر
______________________________
(1) د: علی.
(2) ف: و.
(3) د: ذمه.
(4) ساقطة من ف.
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بذلک یضله فی الآخرة، بمعنی أنه یعاقبه، أو یأخذ به عن طریق الجنة إلی طریق النار.
و أراد بقوله: وَ یَهْدِی بِهِ کَثِیراً أحد أمرین: إما الدلالة و البیان. و خص به کثیرا؛ لأنهم الذین اهتدوا، کما خص المتقین بذلک فیما قدمناه من الآیة، لهذه الجملة «1»، و تجوز. و إما أن یرید به: و یهدی بالإیمان به فی الآخرة إلی طریق الجنة کثیرا، و کل ذلک یبین أنه لا یدل علی ما ذهبوا إلیه.
و قد قیل: إنه أضاف الضلال إلی نفسه لما ضلوا عند ضربه المثل، علی مجاز الکلام، کقوله: وَ أَضَلَّهُمُ السَّامِرِیُ «2» لما ضلوا عند دعائه، و کقوله: رَبِّ إِنَّهُنَّ أَضْلَلْنَ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ «3» لما ضلوا عندها و بسببها، و کقول العربی لمن فعل ما عنده ظهر فی الغیر التعب أو البخل أو الجبن: إنه «4» أتعبه و أبخله.
و هذا کثیر فی اللغة.
ثم یقال للقوم: لو لا أن المراد بالضلال العقوبة، علی ما نقوله، لم یذمهم بذلک، و لما صح أن یقول: وَ ما یُضِلُّ بِهِ إِلَّا الْفاسِقِینَ الَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللَّهِ مِنْ بَعْدِ مِیثاقِهِ «5» ... إلی آخره، فیصفهم بماله استوجبوا العقاب، «و لما صح أن یضیف إلیهم الفسق و نقض العهود، إلی غیر ذلک مما نسبه إلیهم «6»، و لما صح أن یصفهم بأنهم الخاسرون «7»، لأن الخاسر فی اللغة، هو الذی فعل
______________________________
(1) ف: الخلة.
(2) سورة طه: 85.
(3) سورة إبراهیم: 36.
(4) د: لأنه. و فیها حرف العطف السابق الواو بدل أو.
(5) سورة البقرة: 26- 27.
(6) ساقط من د.
(7) تتمة الآیة: 27 (وَ یَقْطَعُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ، أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ).
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ما أورثه الحرمان و المضرة، و لو لم یکن منهم فعل لما وصفهم بذلک، و لو لا صحة ما قلناه، لما جاز أن یقول تعالی بعد ذلک: کَیْفَ تَکْفُرُونَ بِاللَّهِ وَ کُنْتُمْ أَمْواتاً فَأَحْیاکُمْ «1»؟ فیذمهم و یوبخهم، و یؤکد ذلک بذکر نعمة اللّه علیهم، و هم «2» مع ذلک کالظروف لا یفعلون، و إنما یفعل فیهم.
و قد بین شیوخنا أن علی قولهم لا یکون للّه عز و جل علی الکفار «3» نعمة، و لا یمکن القول بأنه یلزم شکره و عبادته، بل یجب القول بأنه یستحق الذم، بل أعظم الذم!! و بیان ذلک أن النعمة هی المنفعة التی «لا یعقبها مضرة «4» أعظم منها، إذا کانت حسنة «5»، و لذلک «6» لا یعد من أطعم غیره خبیصا مسموما بأنه من المنعمین. فإذا صح ذلک و کان عند القوم أن اللّه تعالی خلق الکفار للنار، و ما خلقهم إلا لها، و علی ذلک یحملون قوله عز و جل: (لَقَدْ ذَرَأْنا لِجَهَنَّمَ کَثِیراً مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ «7» و یروون عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أنه قال: (قال اللّه تعالی: خلقت هؤلاء للجنة و لا أبالی، و هؤلاء للنار و لا أبالی «8») و من خلق
______________________________
(1) سورة البقرة: 28
(2) د: و هو.
(3) د: الکافر
(4) ف: لا تعقب بمضرة.
(5) النعمة هی: «کل منفعة حسنة واصلة إلی الغیر إذا قصد فاعلها بها وجه الإحسان إلیه» و انظر فی بیان شرحها و حقیقتها و خلافهم فی قید «الحسن» و بیان حقیقة المنعم:
شرح الأصول الخمسة: 77- 81.
(6) فی د: و کذلک.
(7) سورة الأعراف: 179.
(8) روی مسلم بن یسار الجبنی أن عمر بن الخطاب رضی اللّه عنه سئل عن هذه الآیة (وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ وَ أَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ، قالُوا بَلی شَهِدْنا، أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ الْقِیامَةِ إِنَّا کُنَّا عَنْ هذا غافِلِینَ). فقال عمر بن الخطاب: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یسأل عنها، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إن اللّه تبارک و تعالی خلق آدم، ثم مسح ظهره بیمینه فاستخرج منه ذریته، فقال: خلقت هؤلاء للجنة و بعمل أهل الجنة یعملون، ثم مسح ظهره فاستخرج منه ذریة، فقال: خلقت هؤلاء للنار و لعل أهل النار یعملون ...» الحدیث، أخرجه الإمام مالک فی الموطأ 2/ 898- 899-
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الحیّ لیستدرجه إلی الکفر، و لکی یعاقبه بین أطباق النیران أبد الآبدین و دهر الداهرین، و لم یخلقه إلا لذلک و ما أراد منه سواه، و ما مکّنه إلا منه، لا یجوز أن یکون منعما علیه، و ذلک کفر عند الأمة و ردّ لنص الکتاب الذی ذکرناه و غیره، و صح أن الشکر إنما یلزم المنعم علیه؛ لأنه اعتراف بالنعمة علی وجه مخصوص «1»، فإذا کان عند القوم أنه تعالی لم ینعم علی الکافر، لزمهم ذلک «علی ما بیناه «2»، و لم یمکنهم أن یقولوا بوجوب الشکر علیه، و ذلک کفر عند الأمة، لأنهم یقولون: إن «3» من قال بأنه لا یلزم أحدا من العقلاء شکر اللّه فهو کافر. و العبادة إنما تجب للنعم العظیمة التی هی أصول النعم التی تستقل بنفسها «4» و لا تتم سائر النعم إلا بها، و لذلک اختص تعالی بأنه یستحق «5» العبادة دون غیره، لما اختص بأن فعل أصول النعم، علی ما بیناه، و قد بینا
______________________________
- فی کتاب القدر، و الترمذی فی صحیحه: 11/ 194- 196 (کتاب التفسیر) و قال فیه:
«هذا حدیث حسن، و مسلم بن یسار لم یسمع من عمر، و قد ذکر بعضهم فی هذا الإسناد بین مسلم بن یسار و بین عمر رجلا مجهولا» و أخرجه أبو داود- کلهم بلفظ واحد- و ذکر انقطاعه، و نقل جملة من أقوالهم فی تضعیفه و أنه لا تقوم به حجة کما قال ابن عبد؟؟؟.
انظر مختصر سنن أبی داود للحافظ المنذری، و معالم السنن للخطابی 7/ 71- 73 الأسماء و الصفات للبیهقی بتحقیق الشیخ زاهد الکوثری 325- 326 مطبعة السعادة بمصر. و لا تعرف هذه الروایة إلا من هذا الطریق، و الروایة التی ذکرها المؤلف أقرب الروایات منها ما ذکره السیوطی فی الفتح الکبیر- فی قصة خلق آدم السابقة- (هؤلاء فی الجنة و لا أبالی، و هؤلاء فی النار و لا أبالی) أخرجه ابن عساکر عن أبی الدرداء، و یکتفی السیوطی عادة بذکر ابن عساکر عن النص علی ضعف الحدیث، علی ما ذکره فی مقدمته. الفتح الکبیر: 2/ 89.
(1) عرف القاضی الشکر بقوله: «هو الاعتراف بنعمة المنعم مع ضرب من التعظیم) شرح الأصول: 81- 84.
و انظر فی نقض کلام المعتزلة فی وجوب شکر المنعم عقلا: المستصفی للغزّالی 1/ 39 الطبعة الأولی 1356.
(2) د: بما بیناه.
(3) ساقطة من د.
(4) ساقطة من د.
(5) د: استحق.
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أنه لا نعمة للّه علی الکافر، علی قولهم، فکیف یصح أن تلزمهم عبادته؟
و علی قولهم، هو الذی تعالی خلق فیهم الضلال و القدرة الموجبة للکفر، و سلبهم قدرة الإیمان و نفس الإیمان، و جعلهم بحیث لا یمکنهم الانفکاک عماهم فیه من الکفر و الضلال، فیجب أن یکون ضرره علی هذا الکافر أعظم من ضرر إبلیس و جنوده؛ لأنهم إنما یدعون إلی الضلال فقط. و لا سلطان لهم علی الکافر إلا بالوسوسة فقط، و فاعل المضرة أعظم حالا فی الذم و الإساءة من الداعی إلیه، فیجب علی قولهم أن یکون تعالی أحق بالذم من إبلیس علیه اللعنة.
تعالی اللّه عما یقولون علوا کبیرا!.
23- مسألة: قالوا: و قد قال تعالی ما یدل علی أنه جسم «1» یجوز علیه المکان فقال: هُوَ الَّذِی خَلَقَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ «2» و الاستواء «3» إنما یصح علی الجسم، کما أن القیام و القعود إنما «4» یصحان علیه، و یوجب جواز الانتقال علیه أیضا.
______________________________
(1) زعم هشام بن الحکم الشیعی و أکثر الروافض أن معبودهم جسم، و أنه فی مکانه علی العرش، و تابعهم فی ذلک- کما یقول الشهرستانی- جماعة من أصحاب الحدیث الحشویة، ذکر الأشعری منهم مقاتل بن سلیمان الذی قال: إن اللّه تعالی جسم و أنه جثة علی صورة الإنسان، و قد عرف هؤلاء ب «المجسمة» علی خلاف بینهم فی قدر الباری سبحانه و صورته و غیر ذلک. و أنکر بعض من قال بالجسمیة القول بالصورة، و کذلک العکس، تعالی اللّه عن کل هذا علوا کبیرا. انظر: المقالات 1/ 102- 105، 257- 259. الفرق بین الفرق للبغدادی، طبع محمد محیی الدین عبد الحمید، ص: 65، الملل و النحل للشهرستانی:
1/ 139، بهامش الفصل. نشأة الفکر الفلسفی فی الاسلام، للأستاذ الدکتور علی سامی النشار: 2/ 238، 276 فما بعدها. الطبعة الثانیة. نشر دار المعارف بمصر.
(2) الآیة: 29 من سورة البقرة و تتمتها (.. فَسَوَّاهُنَّ سَبْعَ سَماواتٍ وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْ‌ءٍ عَلِیمٌ).
(3) د: فالاستواء.
(4) ساقطة من د.
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و الجواب عن ذلک، أن الاستواء محتمل فی اللغة «1»، و تختلف مواقعه بحسب ما یتصل به من القول:- فقد یراد به الاستیلاء و الاقتدار، و هو الذی عناه الشاعر بقوله:
قد استوی بشر علی العراق‌من غیر سیف و دم مهراق «2» و إنما أراد أن بشر بن مروان استولی علی العراق و اقتدر علیها و علا و ظهر؛ لأنه لا یجوز أن یمدحه بأنه جالس فی موضع بالعراق! و لأنه لو أراد المکان لذکر موضعا مخصوصا؛ لأن کل العراق لا یکون مکانا لاستوائه، و قد یقول الفصیح: قد استوی لفلان هذه المملکة و استوی له هذا الأمر.
و قد یراد بالاستواء تساوی الأجزاء المؤلفة. و ذلک نحو قولهم استوی الحائط، و استوت الخشبة: إذا تألفت علی وجه مخصوص.
و قد یستعمل ذلک بمعنی القصد «فیقال: استویت علی هذا الأمر و استقام
______________________________
(1) قال أبو جعفر الطبری: (الاستواء فی کلام العرب منصرف علی وجوه: منها: انتهاء شباب الرجل و قوته، فیقال إذا صار کذلک: قد استوی الرجل.
و منها: استقامة ما کان فیه أود من الأمور و الأسباب، یقال منه: استوی لفلان أمره، اذا استقام له بعد أود. و منه قول الطرمّاح بن حکیم:
طال علی رسم مهدد أبده‌و عفا و استوی به بلده یعنی: استقام به.
و منها: الاقبال علی الشی‌ء بالفعل، کما یقال: استوی فلان علی فلان بما یکرهه و یسوؤه بعد الاحسان إلیه.
و منها: الاحتیاز و الاستیلاء، کقولهم: استوی فلان علی المملکة، بمعنی: احتوی علیها و حازها.
و منها: العلو و الارتقاع، کقول القائل. استوی فلان علی سریره، یعنی به: علوّه علیه.
انظر: جامع البیان: 1/ 191- 192 طبع البابی 1373.
(2) هو بشر بن مروان أخو الخلیفة الأموی عبد الملک، ولی لأخیه إمرة العراقین، و کان یجیز علی الشعر بألوف، و قد امتدحه الفرزدق و الأخطل، توفی بالبصرة سنة 74. و البیت للأخطل یمدحه فیه. البدایة و النهایة لابن کثیر: 9/ 7.
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لی، بمعنی: قصدت إلیه «1».
و قد یقال: «2» استوی حال فلان فی نفسه و ماله، و یراد بذلک زوال الخلل و السقم.
و قد یراد بذلک الانتصاب جالسا أو راکبا أو قائما، کما یقال: استوی فلان علی الکرسی، و علی دابته.
و إذا کانت اللفظة تستعمل علی هذه الجهات، فکیف یصح للمشبهة التعلق بها؟
و قد ذکر أبو علی «3» رحمه اللّه أن المراد بذلک: ثم قصد لخلق «4» السماء و أراد ذلک، و لذلک «5» عداه ب «إلی» و لا یکاد یعدّی ب «إلی» ذلک إذا أرید به الاستواء علی المکان.
و یبین ذلک أنه لو أرید به الاستواء علی المکان لوجب أن تکون السماء مخلوقة من قبل هذا الاستواء، لیصح أن یستوی علیها و ینتقل إلیها، و الآیة تدل علی خلافه «6»؛ لأنه تعالی قال: ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ فَسَوَّاهُنَّ سَبْعَ سَماواتٍ، یبین ذلک أنه تعالی ذکر هذه الآیة علی جهة الامتنان، و لو أراد به
______________________________
(1) ساقط من د.
(2) ی: فیقال.
(3) هو أبو علی الجبّائی (303) و قد سبقت ترجمته، انظر الفقرة السابقة.
(4) ف: خلق.
(5) د: و کذلک.
(6) واضح أن المشبهة لا تعلق لهم بالآیة، و لکن استواء اللّه تعالی إلی السماء کان بعد خلقها و قبل أن یسویهن سبع سماوات، کما قال تعالی: (ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ وَ هِیَ دُخانٌ فَقالَ لَها وَ لِلْأَرْضِ ائْتِیا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً) فهذا القصد کان بعد أن خلقها دخانا و قبل أن یسویها سبع سماوات. انظر الطبری: 1/ 192.
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أنه «1» انتقل إلی السماء جالسا لم یکن علینا بذلک نعمة، لأن حالنا فیما یختصّنا من النعم لا یختلف بأن تتغیر أماکنه لو جازت علیه، تعالی اللّه عن ذلک، فیجب أن تحمل الآیة علی أن المراد بها أن خلق لنا ما فی الأرض، و خلق لنا السموات و سواها، لتتکامل بخلقها النعم علینا من الوجوه التی لا تحصی.
ثم یقال للقوم: إن کان الأمر کما ظننتم فیجب أن یکون تعالی محتاجا إلی مکان، لأنه کان علی الأرض ثم استوی إلی السماء و انتقل إلیها، و هذا یوجب حاجته إلی المکان فیما لم یزل، و فی ذلک قدم الأجسام، و نقض القول بأنه خلق السموات و الأرضین. بل یوجب أن یکون تعالی محدثا، لأن من جاز علیه الانتقال و المجی‌ء و الذهاب، فلا بد من «2» أن یکون جسما مؤلفا، و ما هذا حاله لا یخلو من الحوادث، و فی هذا إبطال الصانع أصلا، فضلا عن أن یتکلم فی صفاته!.
و إن سأل المجبّر «3» فقال: إن قوله تعالی: هُوَ الَّذِی خَلَقَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً، و فی الأرض الفساد و الظلم و أفعال العباد، فیجب أن یدل ظاهره علی أنه الخالق لها «4»!.
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) د: و.
(3) الجبر: هو نفی الفعل حقیقة عن العبد و إضافته إلی اللّه تعالی، و الجبریة علی أنواع، و المعتزلة یسمون بالمجبرة کل من لم یثبت للقدرة الحادثة استقلالا فی الابداع و الاحداث، فسواء عندهم من ینفی عن العبد الفعل و القدرة علیه،- أصلا- و من یثبت له قدرة غیر مؤثرة، أو من یقول بالکسب (اقتران قدرة الانسان بالفعل) أی: من یثبت للقدرة الحادثة «أثرا ما» فی الفعل.
الملل و النحل: 1/ 108 مجموعة الرسائل و المسائل لابن تیمیة: 5/ 142. ضحی الاسلام 3/ 56- 57.
(4) د: لهذه.
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و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یدل علی أنه خلق ما فی الأرض، و لا یعلم أن فی تلک الحال التی خلق هذه الأمور کان هناک فساد علی ما ذکرته. فظاهره لا دلالة لک فیه.
و بعد، فإن قوله. ما فِی الْأَرْضِ یقتضی کون ذلک الشی‌ء فی الأرض، و الأرض ظرف له و مکان، و هذا إنما یصح فی الأجسام دون أفعال العباد، یبین ذلک أنه تعالی قال: هُوَ الَّذِی خَلَقَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً فیجب أن «یکون المخلوق «1» لنا، فلا یجوز أن یراد به فعلنا، بل یجب أن یکون الأمور التی ینتفع بها، و هذا لا یکون إلا الأجسام.
فإن سأل من یقول بالإباحة فقال: إن قوله تعالی: خَلَقَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً یدل علی أن هذه الأمور کلها مباحة و لنا التصرف فی جمیعها، فکیف قولکم فیه؟
فالجواب عن ذلک: أنه تعالی فی الجملة خلق ما فی الأرض للعباد لکی ینتفعوا بها «2»، فالظاهر فی الجملة لا یخالف ما ثبت بالدلیل، فأما من جهة التفصیل فلا بد من شرط، و لا فرق بین أن یکون منطوقا به أو معروفا بالعقل، و هو أن لنا أن نتصرف فیه، ما لم یؤد إلی مضرة علی وجه، لأنه لا شبهة فی أنه تعالی إذا خلق السموم فلیس لنا تناولها «3»؛ لما أدی إلی مضرة، فالمراد به «4» ما ذکرناه، و المضرة قد تکون «عاجلة و آجلة، و قد تکون «5» فینا و فی غیرنا، فمتی انتفت کان لنا الانتفاع بما فی الأرض. و هذه الجملة مبینة فی باب الحظر
______________________________
(1) د: تکون المخلوقات.
(2) ساقطة من د.
(3) ف: أن نتصرف فیه بتناوله.
(4) ساقطة من ف.
(5) ساقط من د.
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و الإباحة من أصول الفقه «1».
فإن قال: إن کان فی جملة ما فی الأرض ما یحرم التصرف فیه، فکیف امتنّ علینا فی جمیعه بأنه خلقه لنا؟
قیل له: إن ما یحرم تناوله قد ینتفع به بالاعتبار و بالاستدلال، و بأن تمیزه من غیره فی أنه یجب تجنبه، فإذا شق ذلک علینا انتفعنا به من جهة الثواب، فربما یزید النفع بالمحرّم، من الوجه الذی قلنا، علی النفع بالمحلل؛ لأن ذلک عاجل منقطع، و هذا آجل دائم.
25- و قوله تعالی: وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْ‌ءٍ عَلِیمٌ یبین فساد قول المشبهة؛ لأنه لو کان جسما ذا قلب، لوجب أن تکون علومه متناهیة، فکان لا یصح أن یکون عالما بکل شی‌ء.
26- مسألة: قالوا: و قد ذکر تعالی فیها بعد ذلک ما یدل علی أنه یرید الفساد «2» بقوله: وَ إِذْ قالَ رَبُّکَ لِلْمَلائِکَةِ إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَةً قالُوا:
______________________________
(1) فی کتب الفقه باب الحظر و الاباحة- أو کتاب الاستحسان کما یسمونه- و هو یحوی علی مسائل أو أحکام بنیت فی دلالتها علی الاستحسان، و فی کتب الأصول و القواعد الفقهیة بیان لهذا الأصل، أو هذه القاعدة المعروفة: الأصل فی الأشیاء الاباحة، و ما یتصل بها من القواعد الفرعیة، و قد شرح قاضی القضاة رحمه اللّه ما أجمله هنا من شروط الانتفاع بالمباح و بیان المحظور، فی الجزء الخاص بالشرعیات من کتابه: المغنی: «فصل فی بیان ما هو أصل فی الخطر، و ما هو أصل فی الاباحة و ما یتصل بذلک».
المغنی: 17/ 145- 148. و انظر: بدائع الصنائع: 5/ 118 فما بعدها و أصول التشریع الاسلامی للأستاذ علی حسب اللّه/ ص: 168: الطبعة الثالثة.
(2) الخلاف بین المعتزلة و غیرهم حول إرادته تعالی للکفر و الفساد، أو للقبیح، مبنیّ علی خلافهم فی فهم هذه الارادة «أ هی مطلقة لا تنطبق علیها معاییر الحسن و القبح، أو العدل و الظلم، أم تخضع لحکمته و عدله» فعند الأشاعرة: أنها مطلقة، و لا یوصف فعله- سبحانه- الذی قد یخالف ما یوجبه العقل بأنه قبیح أو ظلم، کإنابة العاصی و عقاب المؤمن. و عند المعتزلة
متشابه القرآن، النص، ص: 78 
أَ تَجْعَلُ فِیها مَنْ یُفْسِدُ فِیها وَ یَسْفِکُ الدِّماءَ وَ نَحْنُ نُسَبِّحُ بِحَمْدِکَ وَ نُقَدِّسُ لَکَ [30] فلما لم ینکر ذلک من قولهم» دل علی أنه أراد الفساد!
و الجواب عن ذلک: أن العلم بأن «العاصی یعصی «1» فی المستقبل لا یوجب کون العالم مریدا «2»، لأنا نعلم ذلک من إبلیس، و من الکفار و لا نریدها منهم بل نکرهها و نسخطها، و کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله یعلم من أبی لهب و غیره أنه یستمر علی کفره و لم یکن یرید ذلک، بل کان یکرهه و ینهی عنه و یزجر عن فعله، فإذا لم یقتض إلا أنه تعالی علم أنهم یفسدون فی الأرض فقط، و هذا لا یوجب کونه مریدا لفسادهم، فقد «3» بطل تعلقهم بالظاهر.
فإن هم فزعوا إلی أن یقولوا: إنه تعالی إذا علم أنهم یفسدون ثم اخترع و کلف و أسکن الأرض، دلت هذه الجملة علی أنه یرید فسادهم، فهذا تعلق بغیر الظاهر، و هو مع ذلک فاسد؛ لأن الواحد منا قد یفعل الآلة و یغلب فی ظنه أنها تستعمل فی الفساد، و لا یجب أن یرید ذلک، و هذا مما نجده فی أنفسنا.
و کذلک إذا قالوا: إنه تعالی لما فعل ذلک و هو متمکن من المنع منه
______________________________
- و الماتریدیة: أنه لا بد من قیاس أفعاله تعالی علی أفعال العبد و تنزیهه عن إتیان القبیح و الجور، فلا یتصور منه سبحانه وقوع الظلم أو الأمر بالفساد.
و المسألة- أیضا- فیما یبدو متصلة بخلافهم فی خلق الأفعال، فحین ثبت عند الأشاعرة أن أفعال العبد مخلوقة للّه، و فی العالم القبائح و الشرور قالوا: إنها منه سبحانه، و أنه قد أراد لعباده العاصین الکفر «و أراد لکل ما کان» فی حین لم یلزم المعتزلة شی‌ء من هذا، لتنزیههم إرادة اللّه تعالی، و قولهم: إن أفعال العباد مخلوقة لهم.
انظر فی تفصیل هذا الموضوع: مقدمة فی نقد مدارس علم الکلام للأستاذ الدکتور محمود قاسم (مع مناهج الأدلة لابن رشد) الطبعة الثانیة، ص: 88- 104.
(1) د: المعاصی.
(2) د: مریدا لها.
(3) ساقطة من د.
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و لم یمنع، دل علی أنه یرید الفساد، فذلک باطل؛ لأن النصرانیّ الضعیف قد نتمکن من منعه من الاختلاف إلی البیع، و لا یجب أن نرید اختلافه إلیها «1».
ثم یقال للقوم: إنه تعالی بما حکاه عن الملائکة من فصلهم بین الطاعة و المعصیة، و بین المفسد فی الأرض و المسبّح و المقدّس للّه، دل علی أنه تعالی إنما أراد الطاعة دون الفساد؛ لأنه لو کان أرادهما جمیعا لم یکن لهذا القول منهم معنی.
و بعد، فلو کان الفساد و التسبیح و التقدیس من قبله تعالی و بإرادته، لم یکن لیمدحوا أنفسهم، و لیفضلوها بأنهم یسبّحون و یقدّسون علی من یفسد فی الأرض؛ لأن الأسود لا یصح أن یفتخر علی الأبیض، علی هذا الحد، لمّا کانا جمیعا من قبله تعالی.
و قوله تعالی: قالَ إِنِّی أَعْلَمُ ما لا تَعْلَمُونَ یدل علی أنه أراد به أن یعلم أن «2» الصلاح أن یجعل ذلک الخلیفة فی الأرض، و إن کان المعلوم أنه یقع من بعض ولده الفساد، و أن قصده بجعله إیاه خلیفة فی الأرض، هو ذلک الوجه من الصلاح، دون الفساد الواقع منهم.
27- مسألة: قالوا: و قد ذکر بعد ذلک ما یدل علی أنه تعالی یکلف العبد ما لا یطیقه، و لا سبیل له إلی إیجاده فقال: وَ عَلَّمَ آدَمَ الْأَسْماءَ کُلَّها
______________________________
(1) قال القاضی: «و علی هذا یکف أحدنا فی کثیر مما یشاهده من المناکیر عن إنکاره و المنع منه مع القدرة، و لا یدل هذا علی إرادته ... الخ». انظر المحیط بالتکلیف، ص: 303.
(2) ساقطة من د.
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ثُمَّ عَرَضَهُمْ عَلَی الْمَلائِکَةِ فَقالَ: أَنْبِئُونِی بِأَسْماءِ هؤُلاءِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ ... [31] و معلوم من حالهم أنه لم یمکنهم أن یخبروه بهذه الأسماء، لفقد معرفتهم «بها، و هذا یدل علی قولنا فی الاستطاعة و المخلوق جمیعا «1».
و الجواب عن ذلک، أن ظاهره لا یدل علی ما قالوه؛ لأنه إن کان أمرا فهو أمر بشرط أن یکونوا صادقین، فإن لم یکن معهم العلم بکونهم صادقین فیما یخبرون به، زال التکلیف عنهم أصلا.
فإن قال: قد یکون «2» صادقا و إن لم یعلم ذلک، فما قلتموه لا یجب؟
قیل له: متی جعل ذلک شرطا فی التکلیف، وجب أن یعلمه المکلف؛ لیعلم أنه قد أدّی ما کلّف عند حصول شرطه، و یعلم خلافه عند زوال الشرط، فإذا وجب ذلک و لم یکن لهم إلی العلم به سبیل، فالتکلیف زائل، فلم یحصل من ذلک أنه کلفهم علی کل حال، فیکون لهم فیه متعلق، و ذلک بمنزلة أمره تعالی المصلّی بأن یتطهر إن وجد الماء، فإذا لم یجده «لا یجب علیه «3» أن یکون مأمورا به، فیتعلق بذلک فی أنه قد کلف ما لا یقدر علیه! فهذا الوجه یمنع من التعلق بالظاهر «4».
______________________________
(1) ساقط من ف. و نذکر هنا أنه قد تقدم قولهم فی القدرة: إنها مقارنة للمقدور (الفقرة:
13) و قد ألزمهم المعتزلة علی هذا أن یکون تکلیف الکافر بالایمان تکلیفا لما لا یطاق، فالتزمه أکثرهم و جوزوا علی اللّه تعالی أن یکلف العبد ما لا یطیقه، و قالوا: لیس فی العقل قبحه، و زاد الأشعری أنه لیس فی السمع أیضا ما یمنع منه!، و استدل بالآیة المذکورة. و قد شنع علیه القاضی لهذا فی کتابه: شرح الأصول الخمسة، و قال فی توجیه الآیة: (و أما قوله تعالی:
«أَنْبِئُونِی بِأَسْماءِ هؤُلاءِ» فانما قال ذلک تعریفا لهم بالعجز عن الإنباء، لا أن [فی] ذلک تکلیفا، و علی هذا لو کان تکلیفا لکان تکلیفا لما لا یعلم! و ذلک مما لا یجوزه القوم و إن أجازوا تکلیف ما لا یطلق) انظر شرح الأصول 400- 401.
(2) أی المکلف.
(3) د: لم یجب.
(4) ساقطة من د.
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و بعد، فإن الظاهر إنما یدل علی أنه أمرهم بما لا سبیل لهم إلی معرفته و تمییزه من غیره، و ذلک ما لا یجیزه أکثر المجبّرة؛ لأنهم إنما یجیزون الأمر بما لا یطاق إذا کان لا یحتاج المأمور فی ذلک إلا إلی القدرة فقط «1»، فأما إذا احتاج إلی غیره من علم و عقل و جارحة و آلة، فإنهم «لا یجیزونه و یجرونه «2» مجری تکلیف العاجز الذی یمتنع علیه الفعل و الترک جمیعا. و هذا الوجه أیضا یمنع من التعلق بالظاهر.
هذا، و قد علمنا أنه لیس بتکلیف و لا أمر، بل هو تقریع و تقریر، و ذلک أنه تعالی بین أنه خص آدم علیه السلام بأن علّمه الأسماء لیکون معجزا له، فأراد أن یبین للملائکة أن هذا الاختصاص یوجب نبوته، فقررهم بقوله:
أَنْبِئُونِی بِأَسْماءِ هؤُلاءِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ علی ذلک، و نبه من حالهم علی أنهم إذا لم یختصوا بما اختص به آدم مما فیه انتقاض عادة، فیجب أن یکون نبیا، و لذلک حکی عنهم ما یدل علی الانقیاد، و هو قولهم: قالُوا سُبْحانَکَ لا عِلْمَ لَنا إِلَّا ما عَلَّمْتَنا «3» فبین أنه تعالی لما لم یختصهم بهذا العلم لم یحصل لهم کما حصل
______________________________
(1) و ذلک کتکلیف الکافر بالإیمان.
(2) فی د: لا یجرونه. و الصواب ما فی ف، لأنهم یعتبرون هذا الأمر بمنزلة تکلیف العاجز، و هذا یقبح عندهم، بخلاف الأول. و لا فرق عند المعتزلة بین تکلیف الکافر و العاجز فی أنه یقبح، لأن الإیمان إنما یفعل بالقدرة دون الإطلاق و التخلیة و نحو ذلک. راجع:
شرح الأصول: 402- 403.
و الشریف المرتضی یدیر الکلام فی هذه النقطة علی لسان المعترض، فیقول: (کیف یأمرهم أن یخبروا بما لا یعلمون، أو لیس ذلک أقبح من تکلیف ما لا یطاق، الذی تأبونه؟ و الذی جوّز أن یکلّف تعالی مع ارتفاع القدرة لا یجوزه!) ثم یذکر وجهین فی تأویل الآیة بما الا یخرج عن کلام القاضی رحمهما اللّه. الأمالی: 2/ 68.
(3) سورة البقرة: 32.
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لآدم صلّی اللّه علیه. و هذا بین لمن یدّبّره «1».
و صیغة الأمر قد ترد و لا تکون أمرا، بل تکون تهدیدا و تقریرا و تقریعا و إباحة، و یعلم حاله بما یتقدم من الکلام و یتأخر، و قد بینا أن صدر الکلام یدل علی أنه تقریع و لیس بأمر. و قوله تعالی من بعد: قالَ یا آدَمُ أَنْبِئْهُمْ بِأَسْمائِهِمْ فَلَمَّا أَنْبَأَهُمْ بِأَسْمائِهِمْ قالَ: أَ لَمْ أَقُلْ لَکُمْ إِنِّی أَعْلَمُ غَیْبَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ أَعْلَمُ ما تُبْدُونَ وَ ما کُنْتُمْ تَکْتُمُونَ «2» یدل جمیعه علی أن الغرض بالأول هو التقریر، لأنه لو کان تکلیفا لکان لا یتغیر حاله بأن یخبرهم آدم علیه السلام بالأسماء، و لم یکن لقوله تعالی عند ذلک: إِنِّی أَعْلَمُ غَیْبَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ معنی، و إذا حمل علی «3» أنه تقریر یحسن موقعه؛ لأنه تعالی بعد إخبار آدم علیه السلام بیّن لهم «4» أنه قد خصه بما أفرده من الأسماء مفصلا، و أنه تعالی یعلم الغیب، فلذلک صح أن یعرفه الأمور المستقبلة، و لذلک صح أن یخصه بذلک «5». و هذا بین.
فإن سأل بعض أصحابنا فقال: یجب أن تکون الآیة دالة علی أن الأسماء کلها توقیف، و أنها لا تقع بالمواضعة، و قال: إذا صح أن یعلم آدم جمیع الأسماء لم یمتنع فی کل العباد أن یعلموا ذلک و یفهموا، فمن أین أن فیها ما وقع بالمواضعة؟.
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر القول یدل علی أنه تعالی علم آدم علیه السلام- فقط- الأسماء کلها، و لا یدل «علی أن «6» ابتداء اللغات من أربابها وقع بالمواضعة أو التعلیم، فلا یمتنع فی أرباب اللغات أن یکونوا تواضعوا علیها،
______________________________
(1) د: یریده.
(2) سورة البقرة: 33.
(3) ساقطة من د.
(4) ساقطة من د.
(5) ساقطة من ف.
(6) د: علی أنه أن.
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و إن کان آدم علیه السلام قد عرف حالهم فیها.
و اعلم أن الأسماء إنما توصف بذلک لا لصیغتها «1»، لکن لأنه قصد بها وجها مخصوصا. و قوله تعالی: وَ عَلَّمَ آدَمَ الْأَسْماءَ کُلَّها ظاهره یقتضی تقدم کونها أسماء؛ لأنها إذا لم تکن قد اختصت بذلک من قبل، کان تعالی مبتدئا باللغة. و من علّم غیره ما تواضع علیه فی الحال لا یوصف بذلک، فیجب أن یکون المراد بذلک أنه علمه ما تقدمت المواضعة علیه، أو ما ستقع المواضعة علیه، و فی هذا إبطال ما تعلقوا به و تحقیق ما نقوله «2».
و قد بین شیخنا أبو هاشم «3» رحمه اللّه، أنه تعالی لا یصح أن یعرّف المکلف الأسماء کلها؛ لأنه لا بد من مواضعة متقدمة علی لغة واحدة، لیفهم بها سائر اللغات، فمتی لم تتقدم، لم یصح أن یعرفه مع التکلیف؛ لأن تعریف الأسماء یقتضی تعریف المقاصد، و لا یصح فیمن یعرف اللّه باستدلال أن یعرف مقاصده
______________________________
(1) ف: لا لصیغته.
(2) انظر الفصل الذی کتبه القاضی «فی صحة کون بعض اللغات توقیفا، و أن جمیعها لا یصح فیها ذلک» مع مزید البیان و الاستدلال بهذه الآیة: المغنی: الجزء الخامس (الفرق غیر الإسلامیة) تحقیق الأستاذ المرحوم محمود محمد الخضیری ص 166- 171.
(3) هو أبو هاشم عبد السلام بن محمد بن عبد الوهّاب الجبّائی، من کبار المعتزلة، و خلیفة والده أبی علی فی رئاستهم، و إلیه تنسب فرقة «البهشمیة» منهم نسبة إلی کنیته.
قال ابن کثیر فی تعرفه- بإیجاز-: «المتکلم ابن المتکلم، المعتزلی ابن المعتزلی».
و ذکر البغدادی أن أکثر معتزلة عصره کانت علی مذهبه، و قد قدمه القاضی علی رجال الطبقة التاسعة من طبقات المعتزلة، و هو یکثر فی کتبه من اعتماد آرائه و آراء والده حتی عد من المدرسة الجبائیة (و من أصحاب أبی هاشم لنصرته مذاهبه)- بصفة خاصة- کما یقول الحاکم. توفی أبو هاشم رحمه اللّه ببغداد سنة (321) انظر: شرح عیون المسائل: 1/ 129 الفرق بین الفرق: 184، طبقات المعتزلة: 94، البدایة و النهایة: 94.
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ضرورة «1»، حتی إذا عرف لغة واحدة صح أن یخاطبه بها فیعرفه سائر اللغات، فلا بد أن یکون آدم قد عرف مواضعة الملائکة علی لغة ما، ثم علمه «2» اللّه الأسماء فی سائر اللغات بتلک اللغة.
و قد قیل: إن اللّه عز و جل ذکر الأسماء و أراد المسمیات «3»، و لذلک قال تعالی: ثُمَّ عَرَضَهُمْ عَلَی الْمَلائِکَةِ و ذلک لا یلیق بالأسماء، لکنه لما لم یصح من آدم علیه السلام، تعریف ما علم من المسمیات إلا بذکر الأسماء، جاز أن یقول: أَنْبِئُونِی بِأَسْماءِ هؤُلاءِ، و جاز أن یقول: فَلَمَّا أَنْبَأَهُمْ بِأَسْمائِهِمْ.
و الظاهر «4» علی الوجه الأول أدل «5»، و لا یجب إذا دخل المجاز فی بعض الکلام أن یصرف سائره عن الحقیقة.
28- مسألة: قالوا: و قد ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه لم یرد من إبلیس السجود، و هو قوله: وَ إِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَةِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلَّا إِبْلِیسَ أَبی وَ اسْتَکْبَرَ وَ کانَ مِنَ الْکافِرِینَ [34].
فلو کان أراد منه ذلک لم یصح أن یأبی و یستکبر؛ لأن ذلک یؤدی إلی جواز المنع علیه، تعالی عن ذلک.
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر الآیة إنما یدل علی أنه امتنع عن ذلک؛ لأن الإباء هو بمعنی المنع و الامتناع فی اللغة، و امتناعه لا یدل «6» علی أنه تعالی لم
______________________________
(1) د: باضطرار.
(2) د: علمهم.
(3) رجح الطبری أن الأسماء التی علمها اللّه تعالی آدم علیه السلام، هی أسماء ذریته و أسماء الملائکة دون أسماء سائر أجناس الخلق، و أن الضمیر فی قوله: (عرضهم) یعود علی أعیان للسمین بتلک الأسماء. الطبری: 10/ 217.
(4) ف: بالظاهر.
(5) ساقطة من ف.
(6) ساقطة من ف.
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یرده منه، فلیس لهم فی الظاهر دلالة «1».
بل یدل الظاهر علی ما نقوله؛ لأنه تعالی لو لم یکن قد أمره بالسجود فی جملة الملائکة، و أراده منه. لم یکن لیستثنیه من جملتهم؛ لأنه إذا لم یکن منهم اسما فلا بد من مشارکته لهم فی المعنی، لیصح الاستثناء، و لیس ذلک إلا أنه داخل فی جملتهم فی أنه قد کلّف السجود، و قد بینا أن الأمر و التکلیف یقتضیان الإرادة، و کیف یصح أن لا یریده منه، و یذمه علی امتناعه، و یصفه بأنه استکبر و کان من الکافرین؟!
و قد تعلق شیوخنا المتقدمون بهذه الآیة فی أن العبد یفعل و یقدر علی الشی‌ء و ترکه؛ لأن العرب لا تصف الإنسان بأنه أبی الفعل إلا و یمکنه أن یفعله و یترکه، و هذا ظاهر من حالهم «2»، و الممنوع الذی لا یمکنه الانفکاک مما منع منه لا یصح أن یوصف عندهم بذلک، فاذا صح ذلک، فالواجب أن تدل هذه الآیة علی أن إبلیس کان قادرا علی أن یسجد. و فی ذلک دلالة علی تقدم القدرة، و علی أنها قدرة علی الشی‌ء و ضده.
______________________________
(1) قال القاضی فی قولهم إنه تعالی یرید المعاصی، و إنه لو لم یردها لوقعت. شاءها أم أباها- و هذا من صفات المغلوبین المقهورین- قال: إن ذلک بعید «لأن الإباء فی أصل اللغة هو المنع، فتقول: فلان أبی الضیم و أبی فلان أن یظلم، أی: منع من ضیمه و ظلمه، و قد یستعمل فی الامتناع أیضا، فیقال: سألته فأبی، أی امتنع، و علی الأول یقول تعالی:
(وَ یَأْبَی اللَّهُ إِلَّا أَنْ یُتِمَّ نُورَهُ) فإذا کان کذلک، فکیف یجب فی الحی إذا لم یرد شیئا أن یمنع منه أو یمتنع؟!» ثم قال: «و مهما أرادوا أنه أباها، أی: کرهها، فالمعنی [غیر] صحیح، لأنه لا یقال: أبی فلان کذا، بمعنی کرهه، و لو لا ذلک لصح أن یقال فی الضعیف إنه یأبی الظلم، لأنه کالقوی فی کراهة أن یظلم»
انظر: المحیط بالتکلیف، للقاضی عبد الجبار، نشر عمر السید عزمی، ص 303- 304.
(2) ف: أحوالهم.
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فإن سأل فقال: أ لیس هذه الآیة تدل علی أن السجود قد یحسن لغیر اللّه عز و جل «1»!؟ قیل له: إن السجود لآدم لا یدل علی أنه تعظیم لآدم و عبادة له، و إنما کان یصح ما ذکرته لو دل علی هذا الموضع، و لو أن أحدنا قال لغیره:
صلّ للقبلة و اسجد لها، لم یدل ذلک علی أنها المعبود. و قد قالت الفقهاء: إن فلانا سجد للسهو و المراد بذلک أنه سبب السجود، لا أنه المعبود بالسجود.
فإن قال: فإن کان الأمر کذلک فیجب أن لا یکون لآدم فیه مزیة، و إن کان کالقبلة! و فی هذا إبطال تعظیمه لذلک و تفضیله!
قیل له: لیس الأمر کما زعمته؛ لأنه «2» و إن لم یکن عبادة له فقد یقصد به تعظیمه علی بعض لوجوه، فیحصل له المزیة. و هذا نحو أن یأمر النبی صلی اللّه علیه بالصلاة فنفعلها، فیکون فی فعلها له المزیة و التعظیم من حیث أطعناه بفعلها، و عظمناه بالتلقی و القبول، فکذلک لا یمتنع مثله فی آدم صلوات اللّه علیه.
29- مسألة: قالوا: و قد ذکر تعالی بعد ذلک ما یدل علی أن الهدی من اللّه تعالی، فقال: قُلْنَا اهْبِطُوا مِنْها جَمِیعاً فَإِمَّا یَأْتِیَنَّکُمْ مِنِّی هُدیً فَمَنْ تَبِعَ هُدایَ فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ [38].
______________________________
(1) قال ابن حزم إنه وجد بعض الأشعریة قالوا فی معنی قوله علیه السلام: «إن اللّه خلق آدم علی صورته» إنما هو علی صفة الرحمن من الحیاة و العلم و الاقتدار ... و أسجد له ملائکته کما أسجدهم لنفسه. و بعد أن رمی القائلین بذلک بالکفر؛ لأن اللّه تعالی یقول: (لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ‌ءٌ)، قال: «إنهم لم یقنعوا .. حتی جعلوا سجود الملائکة لآدم کسجودهم للّه عز و جل» ثم قال: «و لا خلاف بین أحد من أهل الاسلام فی أن سجودهم للّه تعالی سجود عبادة، و لآدم سجود تحیة و إکرام، و من قال إن الملائکة عبدت آدم کما عبدت اللّه عز و جل فقد أشرک». الفصل: 2/ 168.
(2) ساقطة من د.
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و الجواب عن ذلک: أنا قد بینا أن الهدی فی الحقیقة هو الدلالة و البیان، و ذلک منه لا من غیره، و إنما ینکر أنه تعالی یخلق فی قلب المؤمن الإیمان، و لا ینکر أن یقال فی الإیمان: إنه من اللّه عز و جل، من حیث إنه أعلن علیه و سهل و یسر و لطف. و ظاهر الآیة إنما «1» یدل علی ما نقول؛ لأنه أراد: فإما یأتینکم منی «2» دلالة و بیان، فمن تبع ذلک بأن تمسک به و عمل بموجبه فلا خوف علیهم.
ثم یقال للقوم: لو کان الهدی هو الإیمان لما صح أن یقول تعالی: فَمَنْ تَبِعَ هُدایَ لأن الکلام یقتضی أن فعلهم هو غیر الهدی الذی اتبعوه، و لذلک أضاف الهدی إلی نفسه و الاتباع إلیهم. و ذلک یدل علی تغایر الأمرین، و أن الهدی غیر الإیمان، و لو کان تعالی خلق الإیمان فیهم لم یجز أن یجعل الجزاء علی ذلک أنه «3» فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ لأن الجزاء إنما یستحق علی فعل المجازی.
30- مسألة: قالوا: و قد قال تعالی بعده ما یدل علی أنه جسم یجوز علیه المکان و اللقاء، فقال: الَّذِینَ یَظُنُّونَ أَنَّهُمْ مُلاقُوا رَبِّهِمْ وَ أَنَّهُمْ إِلَیْهِ راجِعُونَ «4» و الملاقاة تدل علی ما قلناه، و الرجوع إلیه کمثل «5»، فکیف یصح لکم هذا مع نفی التشبیه عنه تعالی؟
______________________________
(1) فی د: إن ما.
(2) ساقطة من د.
(3) فی د: لأنه.
(4) سورة البقرة: 46، و الآیة التی قبلها: (وَ اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ وَ الصَّلاةِ وَ إِنَّها لَکَبِیرَةٌ إِلَّا عَلَی الْخاشِعِینَ).
(5) د: مثله.
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و الجواب عن ذلک: أن الظاهر «1» یقتضی أنهم ظنوا ذلک، و لا یجب فی الظن أن یکون مظنونه علی ما تناوله، فلا یصح تعلقهم به! و المفسرون حملوه علی أن المراد به العلم «2»، «لکن ذلک مجاز، فالذی قلناه من ترکهم الظاهر صحیح «3».
فإذا حمل علی العلم فالمراد به عند شیوخنا رحمهم اللّه، أنهم یعلمون أنهم ملاقو ما وعدهم به «4» من الثواب، و أنهم راجعون «5» إلی حیث لا یملک الأمور سواه، فذکر تعالی نفسه و أراد فعله، کقوله تعالی: وَ لَوْ تَری إِذْ وُقِفُوا عَلی رَبِّهِمْ «6» و قوله: إِنَّ الَّذِینَ یُؤْذُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ «7» و قوله: یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ «8». إلی ما شاکله مما یکثر ذکره. و لیس اللقاء هو التجاور علی جهة المشاهدة؛ لأن الضریر قد یلقی غیره إذا سمع خطابه و إن لم یشاهده، و «9» قد یبعد من مخاطبه و یعد ملاقیا له.
ثم یقال للقوم: یجب علی ما ذکرتم أن یکون تعالی فی موضع دون موضع؛
______________________________
(1) د: ظاهره.
(2) واضح أن هذا هو الحق، و لو صح ما زعمه المؤلف من أن المراد بالظن هنا الشک!- لیتم له تأویل الملاقاة- فما ذا یقول فی المصلین الشاکین فی الرجوع إلی اللّه؟! و الشک فی هذا کفر! و قد حمل الطبری الظن فی الآیة علی معنی الیقین، و قال- بعد أن استشهد لذلک ببعض الأشعار-: (و الشواهد فی أشعار العرب و کلامها علی أن الظن فی معنی الیقین أکثر من أن تحصی) و روی عن مجاهد أنه قال: (کل ظن فی القرآن فهو علم) انظر: الطبری:
1/ 262 و قال ابن قتیبة- فی باب المقلوب: «و الیقین: ظن. و الشک: ظن: لأن فی الظن طرفا من الیقین. قال اللّه عز و جل (قالَ الَّذِینَ یَظُنُّونَ أَنَّهُمْ مُلاقُوا اللَّهِ) أی یستیقنون» تأویل مشکل القرآن، ص: 144. بتحقیق الأستاذ السید أحمد صقر
(3) ساقطة من د.
(4) ساقطة من ف.
(5) د: یرجعون.
(6) سورة الأنعام: 30.
(7) من سورة الأحزاب: 57.
(8) من الآیة: 49 فی سورة الأنبیاء، 18 من سورة فاطر، 23 من سورة الزمر، 12 من سورة الملک.
(9) ساقطة من د.
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لیصح فیه الملاقاة و الرجوع إلیه، و لو کان کذلک لوجب أن لا یصح أن یعلم إلا ما یختص بذلک المکان، و لوجب أن لا یصح أن یفعل إلا هناک، و لوجب أن یحتاج إلی المکان فیما لم یزل. فکل ذلک یبین بطلان تعلقهم بالظاهر.
31- مسألة: قالوا: و قد ذکر تعالی بعده «1» ما یدل علی أنه الخالق للإیمان و الطاعة، و المفضل بها المؤمن علی الکافر، فقال: یا بَنِی إِسْرائِیلَ اذْکُرُوا نِعْمَتِیَ الَّتِی أَنْعَمْتُ عَلَیْکُمْ وَ أَنِّی فَضَّلْتُکُمْ عَلَی الْعالَمِینَ [47] فبین أنه أنعم علیهم بأن فضلهم، و ذلک التفضیل لیس إلا بما اختصوا به من الطاعات.
و الجواب عن ذلک: أن ما ذکره إنما کان یتم لو لم یقع التفضیل إلا بالإیمان فقط، فلا ظاهر إذن یصح تعلقهم به، و لا یمتنع أن یکون تعالی فضلهم بالألطاف و التأبید و الخواطر و ضروب «2» التنبیه علی الخیر؛ لعلمه بأن ذلک أجمع یؤثر فی حالهم، و أنه «3» لا یؤثر فی حال غیرهم ممن «4» المعلوم أنه یکفر علی کل حال.
و فی ذلک بطلان ما تعلقوا به.
و بعد، فإن التفضیل لو کان بالإیمان لم یدل علی أنه من خلقه تعالی فیهم، بل یجب أن یحمل علی أنه نسبه إلی نفسه من حیث فعل «المعونة و التسهیل و الألطاف، و ما عنده وقع ذلک منهم، فجاز أن یضیف الإیمان إلی نفسه من حیث فعل «5» المقدمات التی «عندها یختاره «6»، «علی ما بیناه من أن أدب الولد
______________________________
(1) د: بعد.
(2) ساقطة من د.
(3) د: فإنه.
(4) د: من.
(5) ساقطة من د.
(6) د: عند ما یختار التأدب.
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یضاف إلی الوالد إذا فعل من المقدمات ما عنده یختار التأدب «1».
32- دلالة لنا: و هو قوله عز و جل بعد ذلک: وَ اتَّقُوا یَوْماً لا تَجْزِی نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ شَیْئاً وَ لا یُقْبَلُ مِنْها شَفاعَةٌ وَ لا یُؤْخَذُ مِنْها عَدْلٌ وَ لا هُمْ یُنْصَرُونَ [48] یدل علی أن من استحق العقاب لا یشفع النبی صلّی اللّه علیه، له و لا ینصره «2»، لأن الآیة وردت فی صفة الیوم و لا تخصیص فیها، فلا یمکن صرفها إلی الکفار «دون أهل الثواب «3»، و هی واردة فیمن یستحق العذاب فی ذلک الیوم؛ لأن هذا الخطاب لا یلیق إلا بهم، فلیس لأحد أن یطعن علی ما قلناه بأنه یمنع الشفاعة للمؤمنین أیضا «4». و لو کان النبی صلّی اللّه علیه، یشفع لهم لکان قد أغنی عنهم و أجزی، فکان لا یصح أن یقول تعالی: لا تَجْزِی نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ شَیْئاً. و لما صح أن یقول: (و لا یقبل منها شفاعة) و قد قبلت شفاعته صلی اللّه علیه، فیهم. و لما صح أن یقول: وَ لا یُؤْخَذُ مِنْها عَدْلٌ لأن قبول الشفاعة و إسقاط العقاب إلی المغفرة، أعظم من کل فداء یسقط به ما قد استحقوه من المضرة، بل کان یجب أن تکون الشفاعة فداء لهم عما قد «5» استحقوه من حیث تزول بها و لمکانها «6»، و لما صح أن یقول:
______________________________
(1) ساقط من د.
(2) قال القاضی: (لا خلاف بین الأمة فی أن شفاعة النبی صلّی اللّه علیه، ثابتة للأمة، و إنما الخلاف فی أنها تثبت لمن؟ فعندنا أن الشفاعة للتائبین من المؤمنین، و عند المرجئة أنها للفساق من أهل الصلاة) و رأیهم هذا فی الشفاعة متصل بمقالتهم فی (الوعد و الوعید).
انظر شرح الأصول الخمسة: 685- 687.
(3) فی: ف، هذه الجملة مؤخرة إلی ما بعد کلمة «الیوم» التالیة.
(4) ساقطة من د.
(5) ساقطة من د.
(6) ساقطة من د.
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وَ لا هُمْ یُنْصَرُونَ «1» و أعظم النصرة تخلیصهم من العذاب الدائم بالشفاعة. فالآیة دالة علی ما نقوله من جمیع «2» هذه الوجوه.
33- مسألة: قالوا: و قد قال عز و جل ما یدل علی أن المعاصی من قبله، فقال تعالی: وَ إِذْ نَجَّیْناکُمْ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَسُومُونَکُمْ سُوءَ الْعَذابِ، یُذَبِّحُونَ أَبْناءَکُمْ وَ یَسْتَحْیُونَ نِساءَکُمْ وَ فِی ذلِکُمْ بَلاءٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَظِیمٌ [49] فذکر أن المعاصی المتقدم ذکرها بلاء عظیم من ربهم، فأضافها إلی نفسه.
و الجواب عن ذلک: أن المراد بقوله: وَ فِی ذلِکُمْ بَلاءٌ مِنْ رَبِّکُمْ أنه إحسان عظیم منه من حیث نجاهم ممن إذا «تمکنوا منهم عاملوهم «3» بهذه المعاملة و ذلک فی الحقیقة مضاف إلیه تعالی. و الکلام فی أن الأیادی و الإحسان تسمی بلاء، ظاهر فی اللغة «4»، فلیس فی الآیة ما یدل علی ما قالوه.
ثم یقال للقوم: لو کان ما «5» ذکره منه تعالی «6» لما ذمهم و وبخهم علیه، و لما وصف تخلیصهم منهم «7» بأنه نعمة، و لوجب أن یکون إنما نجاهم بفعله من فعله، و هذا متناقض فی اللفظ و المعنی جمیعا!
______________________________
(1) فی النسختین: و هم لا ینصرون.
(2) ساقطة من د.
(3) د: تمکنوا عاملوا.
(4) قال الطبری فی تفسیر الآیة: (و یعنی بقوله: بلاء: نعمة). و کل الروایات التی ذکرها مجمعة علی هذا، و قد قال المرتضی فی هذا الوجه إنه: (أقوی و أولی و علیه جماعة من المفسرین) و قد أفاضا فی الشواهد الدالة علی أن البلاء فی کلام العرب یطلق علی الخیر و الشر. و علی الوجه الآخر الذی ذکره صاحب الأمالی، و هو أن یکون الضمیر فی «ذلکم» یعود علی ما حکاه عن آل فرعون من الأفعال القبیحة، یکون البلاء بمعنی الاختبار، و یحمل- علی مذهبه فی الاعتزال- علی التخلیة و ترکه تعالی منعهم من إیقاع هذه الأفعال ببنی إسرائیل.
انظر: الطبری: 1/ 274- 275. أمالی المرتضی: 2/ 108- 109.
(5) ساقطة من د.
(6) ساقطة من ف.
(7) ف: منه.
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34- دلالة: فأما قوله عز و جل: ثُمَّ عَفَوْنا عَنْکُمْ مِنْ بَعْدِ ذلِکَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ [52]. و قد ثبت أنه تعالی ممن لا یجوز علیه الشک، فیجب أن یکون المراد بذلک: لکی تشکروا، علی طریقة اللغة، و ذلک یدل علی أنه لم یرد من جمیعهم إلا الشکر، و ذلک یبطل القول بأنه أراد منهم ما یختارون، فأراد من الکافر الکفر و من الشاکر الشکر، و لذلک لم یذکر تعالی فی شی‌ء من کتابه: لعلکم تکفرون و تعصون، و إنما ذکر ذلک فی الطاعات.
35- مسألة: قالوا: و قد قال بعد ذلک ما یدل علی جواز الرؤیة علیه تعالی «1»، فقال: وَ إِذْ قُلْتُمْ یا مُوسی لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتَّی نَرَی اللَّهَ جَهْرَةً [55] فترک موسی علیه السلام إنکار ذلک، و هذا یدل علی أنه مجوّز؛ و إن کان الصلاح أن لا تروه إلا فی الآخرة.
______________________________
(1) مشکلة الرؤیة من أهم الموضوعات التی اختلفت فیها آراء علماء الکلام. و المعتزلة- علی أصلهم فی التنزیه المطلق و نفی الجسمیة و الجهة- أنکروا رؤیة اللّه تعالی فی الدنیا و الآخرة.
و المشبّهة و الکرّامیّة لما قالوا بالجسمیة ذهبوا إلی جواز رؤیته تعالی فی کل وقت، و هم یسلمون بأنه تعالی لو لم یکن جسما لما صح أن یری. أما الأشعریة فقالوا بامکان رؤیة اللّه فی الآخرة دون الحیاة الدنیا. و إن کانوا لا یکیّفون هذه الرؤیة، و لهذا فان القاضی یحصر الخلاف فی هذا الموضوع مع الأشعریة وحدهم، و یری أیضا أن هذه المسألة مما یصح الاستدلال علیها بالسمع و العقل جمیعا؛ لأن صحة السمع لا تقف علیها، و یقول فی ذلک:
«کل مسألة لا تقف علیها صحة السمع فالاستدلال علیها بالسمع ممکن».


انظر: شرح الأصول الخمسة: 232- 277. ضحی الاسلام: 3/ 26- 28 و انظر أدلة الأشعریة علی «جواز رؤیة الباری عقلا، و وجوبها سمعا» مع نقاش أدلة المعتزلة: نهایة الإقدام للشهرستانی: القاعدة السادسة عشرة ص 356- 369. و انظر کذلک الخلاصة الجامعة، التی کتبها الأستاذ الدکتور محمود قاسم تحت عنوان: «الرؤیة» فی مقدمته النقدیة لدارس علم الکلام، علی مناهج الأدلة لابن رشد: 81- 88. و ارجع- إن شئت- إلی ما ألقی به جولد تسهر من کلام حول هذا الموضوع، و ما صوره به و تسقط له من الأخبار:
مذاهب التفسیر الاسلامی: 124- 129.
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و الجواب علی ذلک: أن لیس فی الظاهر إلا قولهم و الحکایة عنهم، فکیف یدل ذلک علی أنه هو الحق، مع علمنا أنه لا خلاف بین الجمیع أن هذا القول منهم باطل؟ لأنه لیس لأمة النبی صلّی اللّه علیه، و قد دعاهم إلی الإیمان، أن یحتجوا بأنهم لا یؤمنون حتی یروا ربهم جهرة؛ لأن من یقول بجواز الرؤیة علی اللّه تعالی أیضا، لا یجوّز للمکلف أن یؤخر إیمانه إلی أن یراه، و أن یقول ذلک، و یجعله عذرا فی ترک الإیمان.
و بعد، فإن الآیة تدل علی ضد قولهم؛ لأنه تعالی خبر أنه عاقبهم بإنزال الصاعقة بهم لما قالوا ذلک «1»، و إنزال العقوبة علی الشی‌ء یدل علی أنه باطل؛ لأن اللّه عز و جل لا یعاقب علی الحق، و إنما سأل قوم موسی علیه السلام ذلک؛ لکی یرد الجواب من قبله تعالی فی أنه لا یری حسب ما سمعوه من موسی، و إنما سأل صلّی اللّه علیه، عن لسان قومه، فلحقه و لحقهم ما ذکره تعالی، ثم أحیاهم بعد أن أماتهم؛ لکی یطیعوه و یحولوا عن هذه الطریقة، فلهذا قال عز و جل: ثُمَّ بَعَثْناکُمْ مِنْ بَعْدِ مَوْتِکُمْ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ «2» یعنی: لکی تشکروا بالتمسک بالطاعة و العدول عن المعصیة.
36- دلالة: و قوله عز و جل بعد ذلک: کُلُوا مِنْ طَیِّباتِ ما رَزَقْناکُمْ [57] یدل علی أن الرزق لا یکون من قبله إلا طیبا حلالا «3»، لأن الحرام
______________________________
(1) تتمة الآیة 55 السابقة: (فَأَخَذَتْکُمُ الصَّاعِقَةُ وَ أَنْتُمْ تَنْظُرُونَ).
(2) سورة البقرة: 56.
(3) یری المعتزلة أن الرزق مقصور علی الحلال، و أن المال الحرام لا یعد رزقا «لأن اللّه منعنا من إنفاقه و اکتسابه، فلو کان رزقا لم یجز ذلک، و قد مدحنا اللّه تعالی بإنفاق ما رزقناه، فقال: (وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ) قال القاضی: «و معلوم أنه لا یجوز أن یمدح علی الانفاق من الحرام»! انظر شرح الأصول الخمسة: 784- 788 و قال الشهرستانی: إن من راعی-
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قد نهی تعالی عن تناوله و توعد علیه و زجر عن ذلک، فلا یصح دخوله تحت ما أباح تناوله.
37- دلالة أخری: و قوله «1»: وَ ما ظَلَمُونا وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ [57] یدل علی بطلان قول المشبهة و المجبرة؛ لأنه لو کان تعالی جسما لصح أن یغتم و یألم، و کان یصح أن یظلم، تعالی اللّه عن ذلک، فلما نفی عن نفسه ذلک، علم استحالة ذلک علیه «2».
و قوله: وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ یدل علی أنه تعالی لم یخلق فیهم المعاصی، و إلا کان هو الظالم لهم؛ لأنه إذا خلق فیهم القدرة الموجبة للکفر، و الکفر و إرادة الکفر، و سلبهم قدرة الإیمان و الإیمان، فقد جعلهم بحیث لا یمکنهم الانفکاک من الظلم و الضرر، فکیف یصح مع هذا أن ینسب ظلمهم إلی أنفسهم؟!
38- دلالة اخری لنا: و قد قال تعالی بعد ذلک: وَ إِذْ أَخَذْنا مِیثاقَکُمْ وَ رَفَعْنا فَوْقَکُمُ الطُّورَ خُذُوا ما آتَیْناکُمْ بِقُوَّةٍ [63] فدل ذلک علی أن قوة الأخذ حاصلة؛ لیصح منه تعالی هذا القول، و لو کانت القوة «3» توجد منه
______________________________
- فی الرزق معنی العموم، قال فیه: إنه «کل ما یتغذی به من الحلال و الحرام، قال تعالی:
(وَ ما مِنْ دَابَّةٍ فِی الْأَرْضِ إِلَّا عَلَی اللَّهِ رِزْقُها) و من راعی فیه خصوصا قال: الرزق ما یکون مباحا شرعا، قال تعالی: (أَنْفِقُوا مِمَّا رَزَقْناکُمْ) قال الشهرستانی: «و الحرام لا یجوز الانفاق منه، و کلا القولین صحیح. إذا اعتبر فیهما الخصوص و العموم، و لا مشاحة فی المواضعات» و لعله لا مشاحة علی هذا فی أن الحرام یکون رزقا، علی معنی جعله غذاء للأبدان، لا علی معنی التملیک و الاباحة.
انظر نهایة الاقدام، ص 415- 416.
(1) ساقطة من د.
(2) ساقطة من د.
(3) د: القدرة.
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تعالی مع الأخذ، لکان لا یصح أن یقول لهم، و لم یعطهم القوة کما لم یعطهم الأخذ: خُذُوا ما آتَیْناکُمْ بِقُوَّةٍ، و ذلک یدل علی إثبات القوة، و أنها متقدمة للأخذ.
39: و قوله تعالی: وَ اذْکُرُوا ما فِیهِ لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ یدل علی أنه تعالی «1» أراد من جمیعهم التقوی، علی ما تقدم ذکره «2».
40- مسألة: قالوا: و قد قال تعالی بعد ذلک ما یدل علی أن التوبة و الطاعة «3» من قبله تعالی فقال: ثُمَّ تَوَلَّیْتُمْ مِنْ بَعْدِ ذلِکَ فَلَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ لَکُنْتُمْ مِنَ الْخاسِرِینَ [64] فبین أنه لو لا خلقه التوبة فیهم و الطاعة لحلت «4» بهم الخسارة.
و الجواب عن ذلک: أنا قد بینا أنه تعالی قد فضل الطائع التائب بمقدمات هی: المعونة و الألطاف و التأیید و الأحوال التی عندها یؤمن و یتوب، و لولاها لما صح منه الإیمان، فقد فضلهم بذلک و رحمهم بأن بقّاهم علی هذا الوجه؛ لیتمکنوا من التوبة، و یزیلوا العقاب عن أنفسهم، و لیس فی الظاهر صفة ذلک الفضل حتی یصح تعلقهم به، فهی إذا محتملة، نتجاذب تأویلها من غیر أن یدل الظاهر علیها.
ثم یقال للقوم: لو کان الأمر کما قلتم لم ینسب إلیهم التولی، بل کان یجب أن یکون منه تعالی، و لما ذمهم بذلک، و لما جعل الخسران جزاء علیه.
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) انظر: الفقرة: 34.
(3) فی د: أو.
(4) فی د: فحلت.
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41- مسألة: قالوا: و قد ذکر بعد ذلک ما یدل علی أنه یرید من خلقه ما یفعلون، فقال جل من قائل: قالُوا ادْعُ لَنا رَبَّکَ یُبَیِّنْ لَنا ما هِیَ إِنَّ الْبَقَرَ تَشابَهَ عَلَیْنا وَ إِنَّا إِنْ شاءَ اللَّهُ لَمُهْتَدُونَ [70] فبین أن الاهتداء یقع منهم بمشیئة اللّه تعالی.
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یدل علی أنه تعالی إن شاء اهتدوا، و لا یدل علی غیر ذلک. و هذا قولنا؛ لأنه عز و جل لو لم یکلف الاهتداء لم یصح من العبد أن یفعله، و إنما یصح ذلک متی جعله تعالی بحیث یمکنه أن یهتدی، و شاء ذلک منه، فهذا قولنا فی الطاعات کلها، فلا یصح تعلقهم به.
و بعد، فإن العادة فی الخطاب جاریة فی أن الإنسان لا یخبر عن المستقبل إلا و یعلق ذلک بالمشیئة، فلذلک قال تعالی: وَ إِنَّا إِنْ شاءَ اللَّهُ لَمُهْتَدُونَ، و لا یدل ذلک علی مشیئة حاصلة فی اللغة، و إنما الغرض إخراج الخبر من أن یکون قاطعا من حیث لا یعلم أحدنا الأحوال فی المستقبل، فیقید بذلک.
42- دلالة: و قوله تعالی فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ یَکْتُبُونَ الْکِتابَ بِأَیْدِیهِمْ ثُمَّ یَقُولُونَ هذا مِنْ عِنْدِ اللَّهِ لِیَشْتَرُوا بِهِ ثَمَناً قَلِیلًا فَوَیْلٌ لَهُمْ مِمَّا کَتَبَتْ أَیْدِیهِمْ وَ وَیْلٌ لَهُمْ مِمَّا یَکْسِبُونَ [79] یدل علی أن هذه الأفعال لیست من خلقه تعالی؛ لأنه لو کان قد خلقها لم یصح أن تنفی عنه؛ لأن أقوی الإضافات فی الفعل أن یضاف إلی فاعله، فلو کان تعالی خلق ما کتبوه لما صح أن ینفیه عن نفسه، مع أنه الذی خلقه و أوجده.
فإن قال: أ و لستم قد تضیفون إلیه الطاعة و إن لم یفعلها؟
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قیل له: إن الذی قلناه: إن «1» ما یفعله «2» لا یجوز أن ینفی عنه، فلا یضاف إلیه، و لم نقل: إن کل ما أضیف إلیه فهو فعله، و قد یضاف الشی‌ء إلی من فعله، و قد یضاف إلی من أعان علیه، و سهّل السبیل إلیه، و لطف فیه، و قد یضاف إلی من فعل ما یجری مجری السبب له، و لذلک قد یضاف ما یفعله «3» أحدنا من الإحسان إلیه؛ لأنه فعله، و قد یضاف أدب ولده إلیه، و إن کان من فعل الولد، لما فعل المقدمات التی عندها یتأدب «4». و یضاف إلیه تنعم الغیر بداره و أحواله، إذا کان هو الذی أعطاه من الأموال ما اکتسبها أجمع به! و هذا الظاهر فی اللغة، و لا یعرف فی اللغة قطع إضافة الفعل عن فاعله البتّة، فإذا بین تعالی أن کتابتهم لیست من عنده، ففی ذلک دلالة علی أنها من فعلهم، و لو کان هو الذی خلقها لم یستحقوا الویل بهذه الإضافة، و لا باکتسابهم لها «5».
43- دلالة أخری: و قال عز و جل: بَلی مَنْ کَسَبَ سَیِّئَةً وَ أَحاطَتْ بِهِ خَطِیئَتُهُ «6» فَأُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ فدل بذلک علی أن من غلبت کبائره علی طاعاته- لأن هذا هو المعقول من الإحاطة فی باب الخطایا، لأن ما سواه من الإحاطة التی تستعمل فی الأجسام یستحیل فیها- هو من أهل النار «7» مخلدا فیها.
______________________________
(1) فی د: «إنما» متصلة، و کذلک «کلما» التالیة. و قد تکرر هذا فی مواطن کثیرة من هذه النسخة، و یبدو أن هذا الخطا من الناسخ، بسبب ما یملی علیه، بدلیل ورودهما علی الوجه الصحیح فی مواطن أخری. و الکاتب واحد.
(2) ف: فعله.
(3) ف: فعله.
(4) ف: تأدب.
(5) أی: و اللّه تعالی یقول: (فَوَیْلٌ لَهُمْ مِمَّا کَتَبَتْ أَیْدِیهِمْ، وَ وَیْلٌ لَهُمْ مِمَّا یَکْسِبُونَ).
(6) د: خطیآته ...
(7) ساقطة من د.
(م- 7 متشابه القرآن)
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44- و قوله بعد ذلک: وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَنَّةِ هُمْ فِیها خالِدُونَ [82] یدل علی أن الجنة لا تستحق بالإیمان «1» الذی هو القول، دون أن ینضاف إلیه الأعمال الصالحة، و ذلک «2» یبطل قول المرجئة فی الوعید، و فی الأسماء جمیعا «3».
45- مسألة: قالوا: و قد ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه «4» یخلق الکفر فی الکفار، فقال: وَ اسْمَعُوا، قالُوا: سَمِعْنا وَ عَصَیْنا، وَ أُشْرِبُوا فِی قُلُوبِهِمُ الْعِجْلَ بِکُفْرِهِمْ «5» فبین أنه خلق الإشراک فی قلوبهم. و هو الکفر بعینه.
و الجواب عن ذلک. أنه تعالی وصفهم بذلک، و لم یبین من الذی فعله، و متی لم یسمّ الفاعل عند ذکر الفعل، لم یعلم بالظاهر من الفاعل، فالتعلق بذلک بعید.
و المراد بذلک أنهم بتمسکهم بذلک، و شدة أخذهم به، جعلوا أنفسهم بهذه
______________________________
(1) ف: إلا بالایمان.
(2) ساقطة من ف.
(3) أجاز المرجئة- و الأشعریة- فی وعید اللّه تعالی أن یتخلف، لأن العقاب عدل، و له سبحانه أن یتصرف فیه کما یشاء، و عند المعتزلة أنه تعالی یفعل ما وعد به و توعد علیه لا محالة، و لا یجوز علیه الخلف؛ لأن ذلک نقص بتنزه اللّه عنه.
و فی مسألة الایمان یکاد المرجئة أن یجمعوا علی أن العمل لیس رکنا من أرکانه، و لا داخلا فی مفهومه، علی خلاف بینهم فی اعتبار الاقرار باللسان رکنا ثانیا مع التصدیق بالقلب، أو عدم اعتباره، و قد تفرع عن هذا قولهم فی مرتکب الکبیرة: إنه لا یخلد فی النار. و ذهب المعتزلة و الخوارج إلی اعتبار الأعمال جزءا من الإیمان، و جعلت الخوارج من أتی بالکبیرة کافرا، و وضعته المعتزلة فی المنزلة بین المنزلتین، فلم «تسمه» کافرا و لا مؤمنا.
(4) د: أنه الذی. انظر شرح الأصول: 135- 136، 697، ضحی الاسلام:
316- 322.
(5) من الآیة: 93 من سورة البقرة و أولها: «وَ إِذْ أَخَذْنا مِیثاقَکُمْ وَ رَفَعْنا فَوْقَکُمُ الطُّورَ خُذُوا ما آتَیْناکُمْ بِقُوَّةٍ وَ اسْمَعُوا ...».
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الصفة، و هذا کما یقال للغیر: إنک معجب برأیک، إذا اشتد تمسکه بما یقتضی أن یکون جاعلا نفسه کذلک، و قد یقول الفصیح لمن یخاطبه إذا لم یقع منه القبول: أین یذهب بک؟ و یرید بذلک أنه صیّر نفسه کذلک، لا أن غیره أنزله هذه المنزلة.
ثم یقال: لو کان تعالی جعلهم کذلک لما صح أن یقول: وَ أُشْرِبُوا فِی قُلُوبِهِمُ الْعِجْلَ بِکُفْرِهِمْ فیجعل ذلک متعلقا بالکفر و جزاء علیه، و لما صح أن یذمهم، و ینسب المعصیة إلیهم!
46- مسألة: قالوا: و قد ذکر تعالی بعد ما یدل علی أن السحر من قبله و أنه إنما یضر بإرادته و أمره، فقال: وَ اتَّبَعُوا ما تَتْلُوا الشَّیاطِینُ عَلی مُلْکِ سُلَیْمانَ وَ ما کَفَرَ سُلَیْمانُ وَ لکِنَّ الشَّیاطِینَ کَفَرُوا ... الآیة «1».
و الجواب عن ذلک: أنه لیس فی الظاهر أکثر من أن الشیاطین یعلمون ما أنزل تعالی علی الملکین من أنواع السحر، و قد علمنا أنه تعالی قد ینزل علی الملک و علی أنبیائه تعلیم الخیر و الشر، فالخیر ینزله علیه لیفعل، و الشر لیعرف فیجتنب، و لذلک قال تعالی: وَ ما یُعَلِّمانِ مِنْ أَحَدٍ حَتَّی یَقُولا: إِنَّما نَحْنُ فِتْنَةٌ یعنی بالفتنة: زیادة التکلیف أو مشقته، فلا تکفر. فیعلمان السحر و الکفر، و یضیفان إلی ذلک النهی عن التمسک به، و لا یجب إذا تعلم منهما الغیر ما یفرق بین
______________________________
(1) من الآیة: 102، و الآیة بتمامها: «وَ اتَّبَعُوا ما تَتْلُوا الشَّیاطِینُ عَلی مُلْکِ سُلَیْمانَ وَ ما کَفَرَ سُلَیْمانُ وَ لکِنَّ الشَّیاطِینَ کَفَرُوا، یُعَلِّمُونَ النَّاسَ السِّحْرَ وَ ما أُنْزِلَ عَلَی الْمَلَکَیْنِ بِبابِلَ هارُوتَ وَ مارُوتَ، وَ ما یُعَلِّمانِ مِنْ أَحَدٍ حَتَّی یَقُولا إِنَّما نَحْنُ فِتْنَةٌ فَلا تَکْفُرْ، فَیَتَعَلَّمُونَ مِنْهُما ما یُفَرِّقُونَ بِهِ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ زَوْجِهِ وَ ما هُمْ بِضارِّینَ بِهِ مِنْ أَحَدٍ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ، وَ یَتَعَلَّمُونَ ما یَضُرُّهُمْ وَ لا یَنْفَعُهُمْ، وَ لَقَدْ عَلِمُوا لَمَنِ اشْتَراهُ ما لَهُ فِی الْآخِرَةِ مِنْ خَلاقٍ، وَ لَبِئْسَ ما شَرَوْا بِهِ أَنْفُسَهُمْ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ».
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المرء و زوجته أن یکون ذلک بمرادهما و مشیئتهما «1»، و قوله: بِإِذْنِ اللَّهِ لا یدل علی أن المراد هو الأمر «2» و الإرادة، لأن الإذن کما یراد به الأمر و الإباحة، فقد یراد به الإعلام، و من ذلک یسمی «الأذان أذانا «3»»، و قال تعالی:
وَ أَذانٌ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ «4»، و قال: فَأْذَنُوا بِحَرْبٍ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ «5» فلیس له فی الظاهر تعلق علی وجه «6».
و قد اختلف شیوخنا رحمهم اللّه فی المراد بهما «7»، فمن قول الحسن رحمه اللّه أن المذکور بالآیة لیس هو الملک «8»، و إنما أراد تعالی ملکین کانا- هناک- کافرین یعلمان الفساد، و کذلک «9» قرئ، و یقوی ذلک بأن السحر و تعلیمه لا تجوز إضافته إلی اللّه تعالی، لأنه من ضروب الباطل.
و شیخنا أبو علی رحمه اللّه یقول: إن ظاهر القراءة هو وَ ما أُنْزِلَ عَلَی الْمَلَکَیْنِ.
______________________________
(1) قال الشریف المرتضی فی تفسیر قوله: (فَیَتَعَلَّمُونَ مِنْهُما ما یُفَرِّقُونَ بِهِ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ زَوْجِهِ): أی: فیعرفون من جهتهما ما یستعملونه فی هذا الباب، و إن کان الملکان ما ألقیاه إلیهم لذلک، و لهذا قال: (وَ یَتَعَلَّمُونَ ما یَضُرُّهُمْ وَ لا یَنْفَعُهُمْ)؛ لأنهم لما قصدوا یتعلمه أن یفعلوه و یرتکبوه لا أن یجتنبوه، صار ذلک لسوء اختیارهم ضررا علیهم (الأمالی:
1/ 418- 419.
(2) د: الإذن.
(3) د: الإیذان إیذانا.
(4) سورة التوبة، الآیة 3.
(5) سورة البقرة، الآیة 279.
(6) رجح الطبری فی معنی الإذن فی الآیة أنه بمعنی العلم بالشی‌ء، و استشهد له بقوله تعالی: (فَأْذَنُوا بِحَرْبٍ مِنَ اللَّهِ)، و لم یجوّز فیه أن یکون بمعنی الأمر علی غیر وجه الالزام- و هو أحد الوجوه التی ذکرها القاضی للاذن- «لأن اللّه جل ثناؤه، قد حرم التفریق بین المرء و حلیلته بغیر سحر، فکیف علی وجه السحر؟» انظر جامع البیان: 1/ 463- 464.
(7) ف: بها.
(8) أی: لیس الحدیث فی الآیة عن بعض الملائکة: و لکن عن بعض الملوک.
(9) د: و لذلک. و تصح بإضافة [بکسر اللام] بعد قوله: «قرئ». و قد روی أن ابن عباس قرأ بالکسر، و کان یقول متی کان العلجان ملکین؟- بفتح اللام- إنما کانا ملکین. علی أن العکبری ینقل أن الجمهور علی الفتح، و أن قراءة الکسر ضعیفة. انظر أمالی المرتضی: 1/ 422. إملاء ما منّ به الرحمن، طبع البابی سنة 1380، 1/ 55.
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فیجب أن یکون هو المراد، و یقول: إنه تعالی قال: إن الفرقة التی نبذت کتاب اللّه وراء ظهورهم، تتبع مع ذلک ما تتلو الشیاطین علی ملک سلیمان «1»، یرید ما تخبره عن سلیمان و ترویه عنه مما هی کاذبة فیه من أنواع السحر، فتموّه بالروایة «2» عن سلیمان؛ لکی تکون الحیلة به «3» أنفذ، و القبول فیها «4» أقرب. ثم قال منزها لسلیمان عن ذلک: وَ ما کَفَرَ سُلَیْمانُ لأن الأنبیاء منزهة عن الکبائر وَ لکِنَّ الشَّیاطِینَ لهذا الکذب کَفَرُوا ثم قال:
یُعَلِّمُونَ النَّاسَ السِّحْرَ و یعلمونهم ما أُنْزِلَ عَلَی الْمَلَکَیْنِ لأنه أیضا من ضروب السحر، و إن کان أنزل علیهما لکی یتحرز منه و یجتنب، لکن الشیاطین أقدموا علیه، و ذلک بمنزلة بیانه تعالی ضروب المعاصی لکی تتقی، و إن کان فی المکلفین من یقدم علیه. ثم قال: وَ ما یُعَلِّمانِ یعنی: الملکین مِنْ أَحَدٍ یعنی السحر، حَتَّی یَقُولا إِنَّما نَحْنُ فِتْنَةٌ فَلا تَکْفُرْ فیضمان إلی تعلیمه النهی عنه. ثم قال: فَیَتَعَلَّمُونَ مِنْهُما یعنی السحرة من شیاطین الإنس و الجن، ما یُفَرِّقُونَ بِهِ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ زَوْجِهِ و إن کان إقدامهم علی ذلک معصیة.
ثم قال من بعد ما یدل علی أن السحر لا یوجب المضرة فقال: وَ ما هُمْ بِضارِّینَ بِهِ مِنْ أَحَدٍ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ یعنی: و اللّه تعالی عالم بذلک، لأن السحر «فی الحقیقة لا یوجب» «5» المضرة؛ لأنه ضرب من التمویه و الحیلة. و إنما یقع به التقریع و التخویف، فیؤدی ذلک إلی أمراض و مضار، و یکون بنفسه إقداما علی مضرة علی وجه یلطف، فسمی بذلک.
______________________________
(1) انظر الآیة السابقة 101.
(2) د: الروایة.
(3) ساقطة من د.
(4) د: منها.
(5) د: لا یوجب فی الحقیقة.
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و ینقسم السحر: ففیه ما هو کفر، و هو ما یدّعون من أنه یمکنهم إحیاء الموتی بالحیل، و طی البلاد، و أن یزیلوا عن المصروع ما نزل به فی الوقت من غیر تداو، و أن یقرعوا الصحیح السلیم، و إنما صار ذلک کفرا؛ لأن معه لا یمکن التمسک بالنبوات، لأنه متی جوّز فی ذلک- و إن کان فیه نقض عادة و کان من الباب الذی یتعذر علی الناس فعل مثله- أن یکون من فعل السحرة، جوّز فی الأنبیاء، صلوات اللّه علیهم، أن یکونوا محتالین و إن کانوا فعلوا المعجزات، و لا یمکن مع ذلک العلم بالنبوات، و لا بالفرق بین ما یختص تعالی بالقدرة علیه و بین مقدور العباد. و هذا کفر، فلذلک قال کثیر من الفقهاء فی الساحر: إنه یقتل إذا اعترف بالسحر فی الحقیقة، علی هذا الوجه. فأما السحر الذی یجری مجری الشعبذة و الحیل المفعول بخفة الید إلی ما شاکله، فذلک لیس بکفر و إن کان معصیة، و جمیعه منفی عن اللّه تعالی أن یکون خالقا و فاعلا [له] و إن کان لا ینفی عنه الدلالة علیه و التعریف لکی یجتنب و یتقی.
و ذکر أبو مسلم «1» رحمه اللّه فی کتابه أن المراد بقوله: وَ اتَّبَعُوا ما تَتْلُوا الشَّیاطِینُ عَلی مُلْکِ سُلَیْمانَ، أنهم اتبعوا ما کذبوا فیه علی سلیمان و علی ما أنزل علی الملکین فعطف بما «2» أنزل علی الملکین علی ملک سلیمان، من حیث اجتمعا «فی أن «3» الشیاطین کذبوا علیهما جمیعا، و إن کان أحدهما قد انقطع عن الآخر بکلام تخللهما، و ذلک غیر ممتنع فی اللغة «4»، و قوله عز و جل:
______________________________
(1) هو أبو مسلم محمد بن بحر الأصفهانی، کان من کبار الکتاب، عالما بالتفسیر و غیره من صنوف العلم، و له شعر، و کان علی مذهب المعتزلة، و صنف کتابه: «جامع التأویل» فی تفسیر القرآن فی أربعة عشر مجلدا علی طریقتهم، ولی أصفهان و بلاد فارس للمقتدر العباسی و توفی عام 370. انظر: لسان المیزان لابن حجر، حیدرآباد 1329/ 5/ 89.
الأعلام: 6/ 273.
(2) د: ما.
(3) د: و أن.
(4) انظر فی الشواهد علی ذلک: أمالی المرتضی: 1/ 419، و قد تولی المؤلف هنا شرح هذا الوجه الذی ذکره القاضی، نقلا عن تفسیر أبی مسلم.
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وَ ما کَفَرَ سُلَیْمانُ وَ لکِنَّ الشَّیاطِینَ کَفَرُوا یُعَلِّمُونَ النَّاسَ السِّحْرَ کلام تخلل هاتین الجملتین، مستقل بنفسه یدل علی تنزیه سلیمان، و أن الشیاطین کفروا و کذبوا بما کذبوا به علیه.
قال رحمه اللّه: و یجب تنزیه الملکین عن السحر و القول به و تعلیمه، فکیف یصح أن یحمل الکلام علی خلاف ما ذکرته؟، و یجب تنزیه الملکین عما حکته الشیاطین، کما یجب تنزیه سلیمان عن ذلک، و أن یقال فی الملکین إنهما کالأنبیاء فی أنه ما نزل علیهما و لا أنزلا إلا الحق، و ما علّما إلا الدین و الشرع.
قال رحمه اللّه: و أراد بقوله: فَیَتَعَلَّمُونَ مِنْهُما یعنی من السحر و الکفر و لم یرد من الملکین، «ما یفرّقون به بین المرء و زوجته» لأن الکفر و السحر قد یؤثران ذلک، و أراد بهما جمیعا: الطریقة التی تسمی کفرا و «1» سحرا، علی ما قدمنا القول فیه. و هذه الجملة تبین المراد فی الآیة، و أنه لا یدل بظاهره علی ما قالوه.
47- دلالة: و قوله عز و جل «2» «ما نَنْسَخْ مِنْ آیَةٍ أَوْ نُنْسِها نَأْتِ بِخَیْرٍ مِنْها أَوْ مِثْلِها» [106] فجوز النسخ علی الآیة و هو الإبدال و الإزالة «3» و جوز النسیان علیهما «4»، و کل ذلک یدل علی حدث «5» الآیة؛ لأنها لو کانت قدیمة لم یصح فیها ذلک.
و أن یأتی بخیر منها یدل علی أنها محدثة، لأن القدیم لا یوصف بأن القادر یأتی بخیر منه.
______________________________
(1) د: أو.
(2) ف: جل و عز
(3) ساقطة من: د
(4) لعل الأوضح: و جوز النسیان علیها.
(5) د: حدوث.
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و من وجه آخر: و هو أن أحد الشیئین إنما یکون خیرا من الآخر إذا کان أکثر نفعا منه، و ذلک یستحیل علی القدیم؛ لأن المنافع و ما یؤدی إلیها لا تکون إلا محدثة.
و قوله: (أو مثلها) یدل أیضا علی ذلک؛ لأن مثل الشی‌ء بالخیریة و المنفعة لا یکون إلا محدثة «1».
و قوله تعالی من بعد: أَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ قَدِیرٌ «2» یدل علی ما تقدم ذکره، فدخل فی المقدور، و قوله تعالی فیه من الاختصاص ما لیس لغیره، علی بعض الوجوه، و ذلک یمنع من کونه قدیما.
48- دلالة: و قال تعالی: وَ مَنْ یَتَبَدَّلِ الْکُفْرَ بِالْإِیمانِ فَقَدْ ضَلَّ سَواءَ السَّبِیلِ [108] و هذا یدل علی أن الکفر من فعله باختیاره، لأن ما یفعل فیه قد «3» یضطر إلیه و یمنع من خلافه و لا یوصف بأنه یتبدل أحدهما من الآخر، «کما لا یقال اختار أحدهما علی الآخر «4».
و قوله تعالی: (فَقَدْ ضَلَّ سَواءَ السَّبِیلِ) یدل علیه؛ لأنه لا یجوز أن یذمهم بذلک و یضیف الضلال إلیهم و الذهاب عن الطریق المستقیم، و هو الذی أوردهم ذلک و حملهم علیه.
______________________________
(1) قال المؤلف رحمه اللّه: (و کل ما ورد فی کتاب اللّه عز و جل مما یدل علی أن اللّه تعالی یغیر القرآن أو بعضه، أو یقدر علیه، أو یبدله بغیره، أو یقدر علی مثله، أو یأتی بمثله، أو یجتزئ منه، کقوله: (لو کان البحر مدادا) الآیة، و قوله تعالی: (وَ لَوْ أَنَّ ما فِی الْأَرْضِ مِنْ شَجَرَةٍ أَقْلامٌ وَ الْبَحْرُ یَمُدُّهُ). و قوله عز و جل: (ما نَنْسَخْ مِنْ آیَةٍ) إلی ما شاکلها، یدل علی حدوثه، لأن کل هذه الصفات تستحیل علی القدیم تعالی. المغنی: 7 (خلق القرآن): 89. و انظر فیه الفصل الذی أبطل فیه القول بأنه سبحانه و تعالی متکلم بکلام قدیم: 84- 94.
(2) تتمة الآیة السابقة: 106.
(3) فی د: وقذ.
(4) ساقط من د.
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49- دلالة: و قال تعالی: وَدَّ کَثِیرٌ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ لَوْ یَرُدُّونَکُمْ مِنْ بَعْدِ إِیمانِکُمْ کُفَّاراً حَسَداً مِنْ عِنْدِ أَنْفُسِهِمْ [109] فإضافته ذلک إلیهم و قطعه أن یضیفه إلی نفسه، من أدل الدلالة علی أن المعاصی لا تکون من قبله تعالی، و أکد بتوبیخهم علی ذلک بقوله: (مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُمُ الْحَقُ «1») و ذلک لا یصح لو کان من خلقه تعالی فیهم.
50- مسألة: قالوا: و قد ذکر تعالی بعد ذلک ما یدل علی أنه جسم یجوز علیه الأبعاض و الأعضاء، فقال تعالی: وَ لِلَّهِ الْمَشْرِقُ وَ الْمَغْرِبُ فَأَیْنَما تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْهُ اللَّهِ [115] و من حق المضاف أن یکون غیر المضاف إلیه فی حقیقة اللغة، فیجب أن یکون له تعالی وجه، و لا یکون الوجه هو نفسه!!.
و الجواب عن ذلک: أن ظاهرها لا یصح لأحد التمسک به، فلا بدّ ضرورة من العدول عنه، لأنه یقتضی أن وجهه تعالی «فی کل مکان «2»، و ذلک ما لا یصح القول به مع القول بالتجسیم؛ لأنه لو کان جسما و له وجه و أعضاء فلا بد من أن یکون فی جهة دون جهة «3»، و من هذا الوجه دل شیوخنا بذلک علی أن المراد به غیر ظاهر الآیة لما قال: (فَأَیْنَما تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْهُ اللَّهِ). و لو أرید به الحقیقة لم یصح. فالمراد إذا ذاته، و قد یذکر الوجه و یراد «4» به نفس الشی‌ء، کما یقال:
هذا وجه الطریق، و وجه الرأی «5».
______________________________
(1) من تتمة الآیة السابقة: 109
(2) فی النسختین: فی مکان دون مکان.
(3) انظر فیما احتج به المجسمة لإثبات الوجه من الآیات و الآثار، و تأویلها علی الوجه الصحیح: أساس التقدیس للرازی: 141- 148.
(4) د: و المراد.
(5) قال ابن قتیبة: (و مما یزاد فی الکلام الوجه، یقول اللّه عز و جل: (وَ لا تَطْرُدِ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ بِالْغَداةِ وَ الْعَشِیِّ یُرِیدُونَ وَجْهَهُ) أی: یریدونه بالدعاء، و (کل شی‌ء هالک إلا وجهه) أی: إلا هو. و (فأینما تولوا فثم وجه اللّه) أی: فثم اللّه. تأویل مشکل القرآن، شرح و تحقیق الأستاذ السید أحمد صقر، ص 198.
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و إنما بعث عز و جل المکلّف بهذا الخطاب علی أن یقصد بالعبادة طاعته و الخضوع له و التقرب إلیه، و لا تعتبر الأماکن فی هذا الباب. و نبه به علی أن القبلة لا مدخل لها فی صحة الصلاة، و أنه متی اجتهد فصلی إلی أی جهة کان، فهو مؤد لما کلف «1»، مستحق للثواب علیه.
51- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن کلامه قدیم فقال: بَدِیعُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ إِذا قَضی أَمْراً فَإِنَّما یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ [117] فلو کان محدثا لکان من جملة الأمر الذی قضاه و کان یجب أن یقول له:
کن «2»، حتی یؤدی ذلک إلا ما لا نهایة له، و بطلان ذلک یوجب أنه قدیم.
و إذا صح فی بعض کلامه ذلک، صح مثله فی سائره «3».
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر قوله: وَ إِذا قَضی أَمْراً لا یدل علی الخلق؛ لأن القضاء إذا علق بالشی‌ء قد یتصرّف علی وجوه، فمن أین التعلق بالظاهر؟.
و بعد، فإن حقیقة «الأمر» هو قول القائل لغیره: افعل، و إنما یستعمل فی سائر الأفعال توسعا، فإن تعلقوا بالظاهر فإنه یدل علی أنه محدث القول الذی
______________________________
(1) د: کلف به.
(2) د: کن فیکون.
(3) أول ما استدل به الأشعری فی کتابه «اللمع» علی أن القرآن کلام اللّه غیر مخلوق، قوله تعالی فی سورة النمل- الآیة 40-: (إِنَّما قَوْلُنا لِشَیْ‌ءٍ إِذا أَرَدْناهُ أَنْ نَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ). و قد عرض القاضی رحمه اللّه لاستدلاهم بمثل هذه الآیات فی الجزء الخاص بخلق القرآن من کتابه «المغنی» فی ضمن أدلة متعددة لهم، أوردها فی باب شبههم فی هذا الموضوع، و جاء استدلالهم بهذه الآیات فی الشبهة الخامسة، و قد توسع هناک فی نقاشهم و نقض استدلالهم. انظر اللمع بتصحیح الدکتور حمود غرابة/ مصر 1955، ص 33 فما بعدها.
المغنی فی أبواب التوحید و العدل: 7/ 165- 175.
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هو الأمر، بأن یقول له: کن، و لا یدل علی ما عداه من الحوادث.
و بعد، فإن الظاهر یدل علی أنه یقول له: کن، و قد قضاه، فلا یدل علی أنه یصیر خالقا بقوله: (کن) و ذلک یمنع من تعلقهم به «1»، بل یوجب تناقض الکلام؛ لأن أوله یدل علی أنه قد تقدم قضاؤه له، و آخره یدل علی أنه لا یکون إلا بعد أمر آخر.
و بعد، فإن الظاهر یدل علی أن (کن) التی هی الکاف و النون، و الکاف فیها متقدمة للنون، فالنون فیها حادثة بعد الکاف، هو الذی تکوّن به الأشیاء، فیجب أن یکون ما هذا صورته قدیما. و هذا یوجب کونه قدیما محدثا؛ لأن توالی حدوث هذین الحرفین- علی ما بیناه- یوجب حدوثهما، و ما ذکره یوجب قدمهما، و هذا محال.
و یوجب الاستحالة من وجه آخر: و هو أن النون إنما تتصل بالکاف علی وجه یکون النطق به قولنا «کن» بأن یحدث بعده، لأنهما لو حدثا معا، لم یکن بأن یقول: «کن» أولی من أن یقول: نک، و هذا یوجب کون النون حادثة، فإن حدثت الکاف «2» وحدها فقد ترکوا الظاهر، و إن حدث یکن آخر، فالقول فیه و فی نونه کالقول فی هذا، و ذلک یلزمهم ما لا نهایة له.
و إن قالوا: هی حادثة لا بشی‌ء «3»، فقد ترکوا الظاهر. و کل هذا یبین جهل القوم فی تعلقهم بذلک و أمثاله.
و إنما أراد تعالی بهذا الکلام أن یبین أنه فی باب الاقتدار و استحالة المنع علیه، بخلاف سائر القادرین الذین یحتاجون إلی زمان فی الأفعال و یصح
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) د: بالکاف.
(3) د: لشی‌ء.
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«علیهم المنع «1»، فقال: بَدِیعُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ یعنی: مخترعهما لا علی مثال سبق، فإذا قضی أمرا فإنما یقول له: کن، فیکون، یعنی: أنه یکون من دون تراخ و معاناة و مشقة، و أنه فی حدوثه بأیسر مدة بمنزلة قول القائل:
کن، و لو لا أن الأمر کذلک لما صح منه أن یفعل ما یقدر علیه إلا ب کن؛ لأنه لا یجوز أن یحتاج هو فی أفعاله إلی أمر یستغنی عنه.
و العرب قد تذکر القول ترید به سرعة الاستجابة «2»، کما یقول قائلهم:
و قالت له العینان: سمعا و طاعة «3».
و کقول الشاعر:
امتلا الحوض و قال قطنی «4» و کقوله:
تخبّرنی العینان ما الصدر کاتم و قد قال تعالی فی نظیره؛ قالَتا: أَتَیْنا طائِعِینَ «5»، و فی صفة جهنم:
وَ تَقُولُ هَلْ مِنْ مَزِیدٍ «6»؟ و هذا بین.
52- مسألة: قالوا: ثم ذکر بعده- تعالی- ما یدل علی أنه الخالق لأفعال العباد، فقال «7»: وَ إِذِ ابْتَلی إِبْراهِیمَ رَبُّهُ بِکَلِماتٍ فَأَتَمَّهُنَّ قالَ: إِنِّی جاعِلُکَ لِلنَّاسِ إِماماً [124] فبین أنه جعله بالصفة التی لها کان «8»
______________________________
(1) ف: المنع علیهم.
(2) فی د: الاستحالة.
(3) فی اللسان: «قالت له ...» بدون حرف العطف، و فی المغنی: «و قالت»، و الشطر الثانی للبیت کما فی اللسان: ... و حدرتا کالدر لما یثقب.
المغنی للقاضی: 7/ 166. لسان العرب: 11/ 574 طبع بیروت.
(4) الشطر الثانی کما فی المغنی ... سیلا رویدا قد ملأت بطنی. و البیت- کسابقه- غیر منسوب فی اللسان. المصدرین السابقین. و فی مقاییس اللغة لابن فارس: حسی رویدا قد ملأت بطنی: 5/ 14. و هو فیه و فی المخصص لابن سیده غیر منسوب کذلک.
(5) سورة فصلت: 11.
(6) سورة ق: 30.
(7) ساقطة من د.
(8) د: کان لنا.
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إماما، و هو ما علیه من الدین و الإسلام و النزاهة و الطهارة.
و الجواب عن ذلک: أن «ظاهر الآیة «1» إنما یدل علی أنه جعله إماما، و لم یذکر ماله صار کذلک، فمن أین أن المراد به ما یختصّ بفعله دون ما یختص بفعل اللّه تعالی فیه، مع علمنا أن الکلام یحتمل الأمرین علی سواء؟.
و المراد بذلک: أنه تعالی جعله نبیا، و کونه نبیا من فعله تعالی؛ لأنه لو لا إرساله تعالی له و إظهار المعجز «علیه لم یختص بذلک، فما به صار نبیا من فعله تعالی، و هو الذی جعله کذلک، و صار إماما من حیث کان نبیا، فنحن متمسکون بالظاهر علی هذا التأویل. و علی أن الزام الغیر التأسّی به «2» هو الذی له یکون إماما، و هذا أیضا من فعله تعالی، و إن کان لا یکون کذلک إلا بأفعاله.
ثم یقال للقوم: إن جعله تعالی «3» إیاه إماما یقتضی التعظیم و التبجیل، فکیف یصح أن یقال: إن ذلک من قبله تعالی، و لو لم یکن هو الفاعل المختار لما یختص به من الطاعة و النزاهة و الأحوال العظیمة، لم یحسن أن یعظّم بأن یجعل إماما للناس.
ثم یقال لهم: إن الأنبیاء إذا جعلهم تعالی أئمة و قدوة، فقد دل ذلک علی أن العبد هو المختار؛ لأنه تعالی إذا «4» اضطرهم «5» إلی الطاعة أو المعصیة، فسواء دعاهم النبی أم لا، و سواء کان إماما أم لم یکن؛ لأن ذلک لا یؤثر فی نفوذ إرادته «6» إذا أراد. فإن أراد تعالی خلق الکفر فیهم فالدعاء و الإنذار لا ینفع. و إن أراد خلق الإیمان فیهم فکمثل.
______________________________
(1) د: ظاهره.
(2) ساقط من ف.
(3) ساقطة من د.
(4) د: و لن.
(5) أی العبید، أو الناس.
(6) أی إرادته تعالی.
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و بعد، فقد بین تعالی من «1» بعد بقوله: لا یَنالُ عَهْدِی الظَّالِمِینَ «2» أن الإمامة یستحقها من لیس بظالم، و لو کان لا اختیار للعبد، کان الظالم و غیره بمنزلة فی أن لا تأثیر لقولهما فیما یختاره القدیم تعالی «فی العباد «3»، و إنما یختلف حالهما إذا کان العبد یختار، فمتی کان النبی و الإمام مختصا بالطهارة و النزاهة کان المدعوّ إلی القبول أقرب، و إذا کان ظالما فی حال، کان أبعد من القبول، و هذا یقتضی أن العبد مختار لفعله، و یتصرف فیه بحسب دواعیه، و لو کان ما به صار إماما من فعله، لم یمتنع فی الکلام أن یقال: إن اللّه جعله کذلک، إذا فعل المقدّمات التی عندها «4» اختص به، کما یقول الوالد لولده إذا تأدب: إنی صیرتک أدیبا، إذا فعل به أسباب التأدیب، علی ما قدمناه «5».
53- مسألة: قال: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه الذی یخلق الإسلام فی قلب «6» المسلم، فقال «7»: رَبَّنا وَ اجْعَلْنا مُسْلِمَیْنِ لَکَ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِنا أُمَّةً مُسْلِمَةً لَکَ [128] و هذا یدل علی أنه الجاعل المسلم مسلما، و المؤمن مؤمنا.
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر الکلام یقتضی أن المراد بهذا الإسلام الاستسلام و الانقیاد، من حیث أضافه إلیه تعالی؛ لأنه لا یقال فی الإسلام الذی یراد «8» به العبادات أن فاعلها مسلم للّه تعالی، فهذا التقیید ینبئ عما
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) تتمة الآیة السابقة- 124- قوله تعالی: (قالَ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِی، قالَ لا یَنالُ عَهْدِی الظَّالِمِینَ).
(3) ساقط من د.
(4) د: عند ما.
(5) نظر ص 46- 47. و فی د: ما بیناه.
(6) ساقطة من د.
(7) ساقطة من د.
(8) د: أراد. متشابه القرآن النص 111 و من سورة البقرة ..... ص : 48
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ذکرناه، و الانقیاد له تعالی قد یکون بفعله، و قد یکون بفعل العبد، فلیس فی الظاهر لهم دلالة.
و بعد، فإنه تعالی هو الفاعل لما عنده یصیر العبد مسلما من التأیید و المعونة و الألطاف، فالداعی إذا دعا بذلک فانما یرید ما ذکرنا. کما أن المخبر منا بأنه صیر ولده أدیبا عالما، یعنی أنه فعل ما عنده صار کذلک و اختاره.
و بعد، فانا قد بینا أن الداعی إذا دعا بأمر من الأمور، فإنما یحسن علی شرائط، فیجب أن یبین القوم أن الشرائط التی حسن علیها هذا الدعاء یقتضی ما ذکروه.
ثم یقال للقوم: إذا کان الأمر کما تقولون، فیجب أن لا یکون کون «1» المسلم مسلما من مدائحه، فانه کاللون فی بابه. و یقال لهم: إن کان تعالی یجعله مسلما، بمعنی أنه یخلق إسلامه، فلا فائدة فی قوله: وَ أَرِنا مَناسِکَنا وَ تُبْ عَلَیْنا «2» لأن تعریف المناسک: الغرض به أن یفعلوه، و لأن قبول التوبة إنّما یکون فیه فائدة إذا کان منهم و من قبلهم معاص فیتلافونها بالتوبة، و یسألونه جل و عز قبولها.
و قد قال تعالی قبل ذلک: رَبَّنا تَقَبَّلْ مِنَّا «3» فإن کان الإسلام و خلافه من قبله تعالی فلا فائدة فی التقبل؛ لأن التقبل معناه: أن یجازیهم علی طاعتهم بالثواب و التعظیم، و ذلک لا یصح لو کان تعالی قد اضطرهم إلیه.
______________________________
(1) ساقطة من ف.
(2) من تتمة الآیة السابقة.
(3) قال تعالی: (وَ إِذْ یَرْفَعُ إِبْراهِیمُ الْقَواعِدَ مِنَ الْبَیْتِ وَ إِسْماعِیلُ رَبَّنا تَقَبَّلْ مِنَّا ...) الآیة: 127.
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و قوله تعالی من بعد: وَ لَقَدِ اصْطَفَیْناهُ فِی الدُّنْیا «1» المراد به:
قد اختصه بالوحی و الإرسال، فلا یصح أن یتعلقوا به فی أن صلاحه من فعل اللّه تعالی.
54- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یختص «2» بعض عباده بالهدی، فقال: قُلْ لِلَّهِ الْمَشْرِقُ وَ الْمَغْرِبُ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ «3» و لو کان قد هدی الکل لم یصح ذلک فیه!!
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر إطلاق الهدی یقتضی الدلالة و البیان، و هو الذی یختص تعالی بفعله، و إذا هدی الکل صح وصفه بأنه یهدی من یشاء، کما لو هدی البعض صح ذلک فیه، فلیس لهم فی الظاهر تعلق.
و بعد، فلو حمل علی أن المراد به الثواب الذی یختص به تعالی من قد آمن و اهتدی لم یمتنع ذلک و لم یخالف الظاهر، و ذکر الصراط المستقیم فی الآیة یدل علی أن المراد بالهدی الدلالة و التعریف، و علی أن المراد به الأخذ بهم إلی طریق الجنة، و قد بینا القول فی ذلک من قبل «4».
55- و أما قوله عز و جل: وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أُمَّةً وَسَطاً «5» فیجب أن یکون المراد به ما قدّمناه من قبل، فلیس لهم أن یتعلقوا به فی أنه الذی
______________________________
(1) قال تعالی (وَ مَنْ یَرْغَبُ عَنْ مِلَّةِ إِبْراهِیمَ إِلَّا مَنْ سَفِهَ نَفْسَهُ وَ لَقَدِ اصْطَفَیْناهُ فِی الدُّنْیا وَ إِنَّهُ فِی الْآخِرَةِ لَمِنَ الصَّالِحِینَ). الآیة 130.
(2) ف: خص.
(3) من الآیة: 142، و فی النسختین: و للّه!.
(4) راجع الفقرة: 22.
(5) قال تعالی: (وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أُمَّةً وَسَطاً لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ وَ یَکُونَ الرَّسُولُ عَلَیْکُمْ شَهِیداً، وَ ما جَعَلْنَا الْقِبْلَةَ الَّتِی کُنْتَ عَلَیْها إِلَّا لِنَعْلَمَ مَنْ یَتَّبِعُ الرَّسُولَ مِمَّنْ یَنْقَلِبُ عَلی عَقِبَیْهِ وَ إِنْ کانَتْ لَکَبِیرَةً إِلَّا عَلَی الَّذِینَ هَدَی اللَّهُ وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِیعَ إِیمانَکُمْ إِنَّ اللَّهَ بِالنَّاسِ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ) الآیة 143.
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یخلق فیهم ما به یصیرون مطیعین و «1» متمسکین بالأمور التی یکون لها کل واحد منهم عدلا خیارا.
56- مسألة: ثم ذکر تعالی بعده «2» ما یدل علی أن الهدی هو الإیمان، فإنه «3» خص بها المؤمن فقال: وَ إِنْ کانَتْ لَکَبِیرَةً إِلَّا عَلَی الَّذِینَ هَدَی اللَّهُ فجعل الصلاة شاقة إلا علی المؤمن، و جعل المؤمن مخصوصا بأنه قد هداه.
و الجواب عن ذلک: أنا لا نمتنع من القول بأنه تعالی هدی المؤمن، و إن کان قد هدی غیره، فلا یصح تعلقهم بالظاهر، و قد بینا شرح ذلک «4».
و المراد بهذه الآیة أنها شاقة صعبة، إلا علی من ألفها و اعتادها و تصور ما أعد له من ثوابها، فلما کان هذا الوصف یختص به المؤمن المستحق للثواب جاز أن یقول تعالی: إنها کبیرة إلا علی من هداه «5» إلی الثواب.
ثم یقال للقوم: إن کانت الصلاة من خلقه فیهم فلم صارت تشق علی قوم «6» دون غیرهم، و هل هذا القول إلا بمنزلة القول بأن اللون «و الصفة و الهیئة «7» یشق علی بعض دون بعض؟ و هذا یدل علی أنها من فعل العبد، فإذا استشعر ماله فیها من المنفعة سهلت، و إذا لم یکن کذلک و قلّ اعتیاده لها صعبت.
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) ساقطة من د.
(3) ساقطة من د.
(4) انظر: الفقرة: 16.
(5) د: هدی.
(6) ف: القوم.
(7) ف: و الهیئة و الصحة.
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57- و قوله تعالی: وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِیعَ إِیمانَکُمْ «1» یدل علی أن الإیمان من فعلهم لمکان الإضافة، و لأنهم قد استحقوا بها الثواب، فبین أن ورود نسخ القبلة علی الصلاة لا یوجب تضییعها.
و قوله تعالی: إِنَّ اللَّهَ بِالنَّاسِ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ عقیب ذلک، یدل علی أن هذه الأفعال من قبلهم یستحقون علیها الجزاء، و أنه تعالی مع رأفته و رحمته و أنواع تفضله لا یجوز أن یبطل علی العبد عمله.
58- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه تعالی فی مکان، فقال: الَّذِینَ إِذا أَصابَتْهُمْ مُصِیبَةٌ قالُوا إِنَّا لِلَّهِ وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ [156] و الرجوع إلیه یوجب أنه فی مکان!
و الجواب عن ذلک: أنا قد بینا أنه قد یقال: رجع أمر زید إلی فلان، إذا صار هو المتولی للنظر فیه «2»، و إنا رجعنا إلی الحاکم، إذا عدلوا عن التوسط و جعلوه هو الناظر فی أمرهم، فقوله: إِنَّا لِلَّهِ هو تسلیم له فیما یفعله من المصالح؛ لأن العبد یلزمه فیما یخلقه تعالی فیه أن یستسلم و ینقاد، و هذا القول ینبئ عن هذا المعنی.
و قوله: وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ المراد به أنا نرجع إلی حیث لا یتولی
______________________________
(1) انظر الآیة السابقة: 143. و المعتزلة یستدلون بهذه الآیة علی أن الإیمان لیس مجرد القول باللسان أو التصدیق بالقلب، بل لا بد فیه من العمل؛ لأنّ الآیة نزلت فی صلاة المسلمین إلی بیت المقدس بعد أن حولوا عنه إلی الکعبة، فقالوا: کیف بمن مات من إخواننا قبل ذلک و هم یصلون إلی بیت المقدس، و کیف بأعمالنا التی کنا نعمل فی قبلتنا، فأنزل اللّه تعالی:
(وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِیعَ إِیمانَکُمْ) انظر الطبری 2/ 17.
(2) انظر الفقرة: 30.
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الحکم سواه؛ لأنه تعالی فی دار الدنیا قد ملّک غیره الأحکام، و فی الآخرة یختص تعالی بأمر عباده.
ثم یقال للقوم: لو کان فی مکان یرجع إلیه لوجب کونه محدثا، علی ما بیناه من قبل «1»، و لوجب أن لا یصح أن یفعل إلا فی مکانه و فیما قاربه.
و لو کان المراد ما قالوه لم یکن هذا القول تسلیة لمن نزلت به المصیبة «2»، و إنما یختص بذلک متی أرید به المعنی الذی قلناه بأن «یتصور کل واحد أنه «3» ینزل به الموت، و أنه یرجع «4» إلی اللّه تعالی و إلی الآخرة علی ما بیناه.
ثم یقال لهم: إن «5» کان المراد ما قلتم، فکیف جعله اللّه تأدیبا لمن یختص بالمصیبة دون غیره، و حال الجمیع سواء معه تعالی إذا کان فی مکان؟
و یقال للمجبّرة: إن کان الکفر من قبله تعالی، فیجب أن یکون أعظم فی المصیبة من سائر ما ینزل بالمرء من موت حمیم و قریب، فکیف یجب أن یجعل هذا القول سلوة له؟!
59- مسألة: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن الکافر کالممنوع من الإیمان، فقال: «وَ مَثَلُ الَّذِینَ کَفَرُوا کَمَثَلِ الَّذِی یَنْعِقُ بِما لا یَسْمَعُ إِلَّا دُعاءً وَ نِداءً صُمٌّ بُکْمٌ عُمْیٌ فَهُمْ لا یَعْقِلُونَ» [171].
و الجواب عن ذلک قد تقدم من قبل، فإنا «6» قد بینا أن المراد بذلک تشبیه
______________________________
(1) انظر الفقرة: 23.
(2) الآیة 155 قوله تعالی: (وَ لَنَبْلُوَنَّکُمْ بِشَیْ‌ءٍ مِنَ الْخَوْفِ وَ الْجُوعِ وَ نَقْصٍ مِنَ الْأَمْوالِ وَ الْأَنْفُسِ وَ الثَّمَراتِ وَ بَشِّرِ الصَّابِرِینَ).
(3) د: نتصوره لأحد أنه.
(4) د: یرجع آخرا.
(5) د: إذا.
(6) ف: بأنا.
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حالهم؛ لشدة تمسکهم بالکفر و إخراجهم أنفسهم «من أن «1» ینتفعوا بما «2» یسمعون و یبصرون، من أن یکونوا بمنزلة السمیع البصیر، و بینا شواهد ذلک «3».
و هذه الآیة تدل علی ما قلناه؛ لأنه تعالی جعل مثلهم کمثل الناعق و المنعوق «4»، و جعل سبیلهم سبیل الأصم، و نبه بذلک علی أنهم لیسوا بهذه الصفة، و أن المراد بذلک عدولهم عن طریقة الانتفاع بما کلفوه «5».
و قوله: فَهُمْ لا یَعْقِلُونَ عقیب ذلک یدل علیه؛ لأن المراد به لو کان التحقیق، و قد یکون الأصم و الأبکم عاقلا، لم یکن لذلک تعلق بما تقدم، و متی حمل علی معنی التشبیه کان له به تعلق.
ثم یقال للقوم: إن کان ظاهر الآیة علی ما قلتم، فیجب أن یکون الکافر معذورا إذا کان اللّه عز و جل قد منعه عن الإیمان کما منع الأصم عن استماع الصوت، و لوجب ألا یذم و لا یوبخ، و هذا القول من اللّه توبیخ له و ذم.
60- دلالة: و قوله تعالی «6» وَ عَلَی الَّذِینَ یُطِیقُونَهُ فِدْیَةٌ طَعامُ
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) ف: بما لا.
(3) انظر الفقرة 18.
(4) أی: و المنعوق به، من الغنم تنادی فتسمع و لا تعقل ما یقال لها، و قد شبّهوا بها.
و الناعق هو الراعی، و المعنی: و مثل الذین کفروا کمثل الغنم التی لا تفهم نداء الناعق، فأضاف اللّه تعالی المثل الثانی إلی الناعق، و هو فی المعنی مضاف إلی المنعوق به، علی مذهب العرب فی التقدیم و التأخیر لوضوح المعنی، و فی الآیة وجوه أخری. انظر المبرّد: (ما اتفق لفظه و اختلف معناه من القرآن المجید) بتحقیق عبد العزیز المیمنی الراجکوتی، طبع المطبعة السلفیة بالقاهرة ص: 35. الطبری: 2/ 79- 82. أمالی المرتضی: 1/ 215- 218 و الأظهر فی النعق أنه الصیاح بالغنم وحدها، و قال بعضهم: نعق ینعق، بالغنم و الإبل و البقر.
المصدر السابق.
(5) د: کلفوا.
(6) ف: قوله.
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مِسْکِینٍ «1» فَمَنْ تَطَوَّعَ خَیْراً فَهُوَ خَیْرٌ لَهُ «2» فبین تعالی بذلک أن من أطاق ذلک فعلیه الفدیة، فلا یخلو من أن یرید: من أطاقه و فعله «3»، أو من أطاقه فلم یفعله. و قد علمنا أن فاعل الصوم لا فدیة علیه، فالمراد هو الثانی، و ذلک یدل علی أن من لا یصوم قد یطیق الصوم، و هذا یدل علی أن القدرة «4» قبل الفعل، و أن العاصی یقدر علی الإیمان.
و قوله تعالی: فَمَنْ تَطَوَّعَ خَیْراً فَهُوَ خَیْرٌ لَهُ یدل علی أنه متمکن من أن یفعل الصوم و إن لم یفعله و عدل عنه إلی الفدیة، و لذلک قال بعده: وَ أَنْ تَصُومُوا خَیْرٌ لَکُمْ و من لا یمکنه إلا الصوم لا یصح أن یوصف بذلک.
61- دلالة اخری: و قال تعالی: «5» وَ مَنْ کانَ مَرِیضاً أَوْ عَلی سَفَرٍ فَعِدَّةٌ مِنْ أَیَّامٍ أُخَرَ، یُرِیدُ اللَّهُ بِکُمُ الْیُسْرَ وَ لا یُرِیدُ بِکُمُ الْعُسْرَ «6» فبین «عز و جل أنه «7» لا یرید العسر «الذی یحتمل المشقة فی الصوم «8»، و أنه یرید الیسر الذی هو الإفطار. و قد علمنا أن فی الناس من یتحمل المشقة و یفعل الصوم، و قد بین تعالی أنه لا یرید ذلک. فذلک یدل علی أن فی أفعال العباد ما لم یرده تعالی إذا لم یکن طاعة، و لهذا، قال صلّی اللّه علیه،
______________________________
(1) فی النسختین: مساکین.
(2) من الآیة 184، و تتمتها: (وَ أَنْ تَصُومُوا خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ).
(3) د: فعله.
(4) فی د: الفدیة. و انظر: الفقرة 13.
(5) د: عز و جل.
(6) من الآیة 185، و فی النسختین: فمن کان. و فی: ف (فَمَنْ کانَ مِنْکُمْ).
(7) د: أنه عز و جل.
(8) د: الذی هو تحمل المشقة و یفعل الصوم.
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فیمن یتحمل المشقة المؤذنة بالمخوف: «1» «لیس من البر الصیام فی السفر» «2».
و من وجه آخر، و هو أنه تعالی إذا امتن علینا بأنه لا یرید بنا العسر الذی هو تحمل المشقة بالصوم: رحمة بنا و رأفة، فکیف یجوز أن نتصور أنه یرید مع ذلک بالعبد أن یکفر و یخلد بین أطباق النیران؟. و لو أن أحدنا أقبل علی ولده فقال: لا أرید منک مع إشفاقی علیک أن تنصرف فی أیام القیظ، لم یجز أن یتصور مع ذلک أنه یرید أن یعذبه بالنار، و هذا مما یأباه العقل!.
و یمکن أن یستدل بظاهر الآیة فیقال: إنه تعالی أطلق الکلام فقال:
یُرِیدُ اللَّهُ بِکُمُ الْیُسْرَ وَ لا یُرِیدُ بِکُمُ الْعُسْرَ و إن کان عقیب ذکر الصوم.
و لا یجب فی الکلام المطلق المستقل بنفسه أن یحمل علی سببه «3»، و إطلاقه یقتضی أنه تعالی لا یرید بنا العسر علی کل وجه. و لو أراد الکفر و المعاصی لکان قد أراد ذلک؛ لأنه أعظم ما یوصف بذلک، لأن العسر هو الذی یضرّ، أو یؤدی إلی مضرّة عظیمة، و لیس فی جملة الأفعال أعظم فی هذا الباب من الکفر.
______________________________
(1) ف: الخوف.
(2) سقط من د قوله: «من البر». و الحدیث فی البخاری من روایة جابر بن عبد اللّه رضی اللّه عنه، بلفظ: (لیس من البر الصوم فی السفر). قال جابر: کان رسول اللّه صلی علیه و سلم فی سفر فرأی زحاما و رجلا قد ظلل علیه، فقال: ما هذا؟ فقالوا: صائم، فقال:
(لیس من البر ...) الحدیث. صحیح البخاری فی کتاب الصوم: 3/ 34، طبع بولاق و أخرجه مسلم بروایة جابر، من طریق واحد، بلفظ: (لیس البر أن تصوموا فی السفر) مسلم بشرح النووی: 7/ 233، الطبعة الأولی 1347. و روایة المؤلف ذکرها أبو عیسی الترمذی فی جامعه، و قال: حدیث جابر حسن صحیح الترمذی بشرح ابن العربی:
3/ 231، الطبعة الأولی 1350 مصر.
(3) فی د: تسببه، و انظر ما استدل به القاضی علی: (أنه تعالی یرید جمیع ما أمر به و رغب فیه من العبادات، و أنه لا یرید شیئا من القبائح بل یکرهها) المغنی: 6 المجلد الثانی 218- 255، حیث جاءت الآیة المذکورة دلیله الثالث عشر علی هذا، ص: 248- 249.
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62- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یرید الفساد، فقال:
فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ «1».
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر هذه الآیة یدل علی أنه یأمر بالفساد و الاعتداء، و لیس ذلک بمذهب لأحد، لأن من یجوّز أن یرید الفساد لا یجوّز أن یأمر به و یبیحه.
و المراد بذلک: أنه أمرنا بالمجازاة علی الاعتداء و الانتصاف من المعتدی، و أجری الاسم علیه علی سبیل المجاز، علی ما قد بیناه من قبل «2».
ثم یقال للقوم: یجب علی قولکم أن یکون تعالی فعل الاعتداء أولا ثم فعله ثانیا، و ما حلّ هذا المحل لا یکون حسنا، و لا یصح کونه جزاء و مقابلة.
و قوله تعالی من بعد: وَ اتَّقُوا اللَّهَ یدل علی أنه أمر فیما تقدم بالمجازاة و أن لا یتجاوز المکلف ذلک إلی المحظور فلا یکون متقیا. و قد بینا أن الأمر و النهی، و المدح، و الذم، و التوبیخ، و اللوم، و الاستبطاء، و الثواب، و العقاب، و الوعظ، و الإنذار، و سائر ما فی القرآن من ذلک، لا یصح إلا إذا قیل: إن العبد یفعل و یختار فیختص بهذه الأحکام.
63- مسألة: و قوله تعالی بعد ذلک: وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُتَّقِینَ لا تعلق للمشبهة به «3»، لأنه إنما أراد: أنه معه فی معونته و تأییده و إثابته و حفظه فی هذه الوجوه، و الدفع عنه، و لذلک خص به المتقین.
64- مسألة: و قوله تعالی من بعد: وَ لا تُلْقُوا بِأَیْدِیکُمْ إِلَی التَّهْلُکَةِ وَ أَحْسِنُوا إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ [195] من أوضح ما یدل علی العدل، لأنه
______________________________
(1) قال تعالی: (الشَّهْرُ الْحَرامُ بِالشَّهْرِ الْحَرامِ وَ الْحُرُماتُ قِصاصٌ فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ، وَ اتَّقُوا اللَّهَ، وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُتَّقِینَ) سورة البقرة 194.
(2) انظر الفقرة: 20.
(3) فی د: للمشیئة.
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تعالی إن صیّرهم کفارا أو خلق فیهم المعاصی و ما یؤدی إلی الهلاک، کیف یصح أن ینهاهم عن ذلک؟ و کیف یصح- علی طریق الإنعام- أن یقول ذلک، و هو الذی یطرحهم فی المهالک!؟
و کیف یقول تعالی: وَ أَحْسِنُوا إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ و هو الذی خلق الإحسان؟ و محبته للإساءة و الفساد عندهم کمحبة الإحسان؛ لأن المحبة هی الإرادة، و لذلک کل ما «1» أحبه الإنسان فقد أراده، و کل ما «2» أراده، فقد أحبه، ما لم یستعمل فی إحدی اللفظتین علی جهة الاتساع، فلیس لأحد أن یجعل المراد بالمحبّة المدح أو ما یجری مجراه «3».
65- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه جسم یجوز علیه المجی‌ء و الذهاب «4»، فقال: «هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا أَنْ یَأْتِیَهُمُ اللَّهُ فِی ظُلَلٍ مِنَ الْغَمامِ وَ الْمَلائِکَةُ» [210]
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر الکلام لا یصح أن یقول به قوم؛ لأنه یوجب أنه تعالی یأتیهم فی ظلل من الغمام، بمعنی أنه مکان له و ظرف، و هذا یوجب أنه أصغر من الظلل و الظلل أعظم، و یوجب أن تکون الملائکة معه فی الظلل؛ لمکان العطف. و ذلک یوجب اجتماعه و الملائکة فی الظلل،
______________________________
(1) فی د: «کلّما» فی الموضعین.
(2) فی د: «کلّما» فی الموضعین.
(3) قال القاضی. «اعلم أن المحب لو کان له، بکونه محبا، صفة سوی کونه مریدا، لوجب أن یعلمها من نفسه، أو یصل إلی ذلک بدلیل، و فی بطلان ذلک دلالة علی أن حال المحب هو حال المرید، و لذلک متی أراد الشی‌ء أحبه، و متی أحبه أراده، و لو کان أحدهما غیر الآخر لامتنع کونه محبا لما یرید، أو مریدا لما یحب علی بعض الوجوه» و قد عقد فی المغنی- 6- فصلا «فی أن المحبة و الرضا و الاختیار و الولایة ترجع إلی الإرادة و ما یتصل بذلک» ناقش فیه قول من قال: إن اللّه تعالی لا یجب کونه محبا لما یریده، و انتهی إلی القول:
بأنه تعالی إذا صح کونه مریدا فیجب کونه محبا، و کل ما صح أن یریده تعالی صح أن یحبه، و کل ما أوجب قبح محبته، أوجب قبح إرادته».
انظر المغنی: الجزء السادس (الارادة) ص: 51 فما بعدها
(4) ف: و الزوال.
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و لیس ذلک مما یقوله القوم، و متی تأولوه علی وجه فقد زالوا عن الظاهر. و من حمل ذلک علی حقیقته فلا بد من أن یعترف فیه تعالی بأنه جسم مؤلّف مصوّر، و ذلک یوجب فیه الحدوث، علی ما قدمناه من قبل «1».
و المراد بذلک عندنا: أن متحملی أمره یأتون علی هذا الوجه، و قد بین ذلک فی سورة النحل فقال: هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا أَنْ تَأْتِیَهُمُ الْمَلائِکَةُ أَوْ یَأْتِیَ أَمْرُ رَبِّکَ «2» و نبه بذلک علی أنه ذکر نفسه فی هذا الموضع و أراد أمره، و لو صح حمل ذلک علی ظاهره لوجب مثله فی قوله تعالی: فَأَتَی اللَّهُ بُنْیانَهُمْ مِنَ الْقَواعِدِ «3» و فیما شاکله من آی التشبیه.
66- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعد ذلک ما یدل علی أنه المزیّن للکفر و غیره، فقال: زُیِّنَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا الْحَیاةُ الدُّنْیا [212] و هذا هو الذی نقول.
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یدل علی أن ذلک زیّن، و لم یذکر الفاعل له، و قد بینا أن ذکر الفعل مع حذف ذکر الفاعل لا یدل علی من الفاعل فی الحقیقة «4».
و بعد، فإن ظاهره یدل علی أنه زیّن لهم الحیاة، و لا یمتنع أن یزیّن للانسان أحوال الدنیا، و ما یوجب امتداد حیاته؛ لأن ذلک قد یکون من المباحات.
______________________________
(1) انظر الفقرة: 23.
(2) سورة النحل: 33.
(3) سورة النحل: 26.
(4) انظر الفقرة: 45.
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و المراد بذلک عند شیوخنا رحمهم اللّه، أن الکفار هم الذین زینوا لأنفسهم، و زین بعضهم لبعض، و زین الشیطان ذلک، و لذلک قال من بعد: وَ یَسْخَرُونَ مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا «1»، و ذلک یدل علی أنهم زینوا ما هم علیه، و أنه من شدة تمسکهم بهذه الأمور سخروا من الذین آمنوا و اتقوا و تهاونوا بهم، من حیث زهدوا فی الدنیا و قلّ رکونهم إلیها «2» و تمسکهم بأحوالها.
67- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعد ذلک ما یدل علی أنه خصّ المؤمن بالهدی دون غیره، فقال: فَهَدَی اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا لِمَا اخْتَلَفُوا فِیهِ مِنَ الْحَقِّ بِإِذْنِهِ «3».
و الجواب عن ذلک: قد تقدم أنا قد بینا أن تخصیصه المؤمن بأنه هداه لا یدل علی أنه لم یهد غیره «4»، و إنما خصه؛ لأنه الذی انتفع بالهدی دون غیره، «و بینا أنه قد «5» یخص المؤمن بالهدی الذی هو بمعنی الثواب، أو طریقه المؤدی إلیه، إلا أن المراد فی هذا الموضع: الدلالة، و لذلک قال تعالی: وَ اللَّهُ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ و لذلک علق الهدی بالحق فیما اختلفوا فیه.
68- دلالة «6»: و قوله عز و جل: وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَأَعْنَتَکُمْ «7» یدل علی أنه لم یشأ إعناتهم؛ لأن هذه اللفظة إذا دخلت فی الکلام أنبأت عن
______________________________
(1) من تتمة الآیة السابقة: زُیِّنَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا الْحَیاةُ الدُّنْیا وَ یَسْخَرُونَ مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا ... الآیة.
(2) ساقطة من د.
(3) من الآیة 213، و بعده: «وَ اللَّهُ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ».
(4) انظر الفقرة: (16)، و الفقرة: (57).
(5) د: و قد بینا أنه.
(6) ساقطة من: ف.
(7) من الآیة: 220.
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خلاف ما یأتی بعدها، فإن جاء بعدها إثبات فالمراد النفی، و إن جاء النفی «1» فالمراد الإثبات، و لذلک لا یجوز أن یقول أحدنا: لو کان زید عندنا لأکلنا «2» إلا و زید لیس عنده، فإذا صح ذلک دل ظاهر الکلام علی أنه تعالی لم یشأ «3» إعناتهم، و لو کان قد أراد الکفر و سائر المعاصی لکان قد شاء ذلک لا محالة.
و الإعنات: هو ما یؤدی إلی المضرّة علی وجه مخصوص، فإذا کان عندهم أنه تعالی قد أراد جمیع ما یقع من ذلک، فکیف یصح أن ینفی أن یکون شائیا له؟ و هذا یدل علی نفی المشیئة من کل وجه؛ لأن هذا حق الکلام إذا دل علی النفی.
و لا یجری مجری قوله تعالی: وَ ما تَشاؤُنَ إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ «4» و إلی ما شاکله؛ لأن ذلک فی الإثبات إنما یدل علی أنه قد شاء، و لا یستغرق جمیع وجوه المشیئة، و هذا بیّن فی اللغة فی الفرق بین النفی و الإثبات.
69- دلالة لنا: و هو قوله عز و جل: أُولئِکَ یَدْعُونَ إِلَی النَّارِ وَ اللَّهُ یَدْعُوا إِلَی الْجَنَّةِ وَ الْمَغْفِرَةِ «5» یدل علی أنه إنما «6» أراد من عباده ما یؤدیهم «7» إلی الجنة؛ لأن الدعاء إنما یفارق التهدید دون غیره؛ لأن لداعی یرید ما دعا إلیه، و لا یفارقه بالصیغة؛ لأنها قد تکون واحدة.
70- و قوله تعالی: «وَ یُبَیِّنُ آیاتِهِ لِلنَّاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ» یدل علی أنه
______________________________
(1) ساقطة من: د.
(2) ساقطة من د.
(3) د: یرد.
(4) سورة الإنسان: 30، التکویر: 29. و فی الأصل: یشاءون.
(5) من الآیة: 221، و بعده: «... بِإِذْنِهِ وَ یُبَیِّنُ آیاتِهِ لِلنَّاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ».
(6) ساقطة من: ف.
(7) د: ما یدعوهم.
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یرید بالبیان أن یتذکروا، و لا یرید ممن یعصی فی ذلک الإعراض و ترک التذکر و إن کان ذلک مما «یقع «1».
71- و قوله عز و جل بعد ذلک إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ التَّوَّابِینَ وَ یُحِبُّ الْمُتَطَهِّرِینَ [222] یدل علی أنه یرید التوبة و الطاعة دون المعاصی، و لذلک خصهم بأنه یحبهم دون غیرهم. و لا فرق بین أن تحمل المحبة للتائب علی أنها محبة لفعله، علی ما یقوله أبو علیّ، و بین أن یحمل الأمر علی أن المحبة هی المحبة لتعظیمه و رفعته؛ لأن ذلک أیضا یدل علی أنه یرید منهم الأمور التی عندها یحب تعظیمهم و تبجیلهم.
72- و أما قوله عز و جل: وَ اعْلَمُوا أَنَّکُمْ مُلاقُوهُ [223] فقد بینا الکلام فی نظیره علی المشبهة «2».
73- دلالة: قوله عز و جل: «لا یُؤاخِذُکُمُ اللَّهُ بِاللَّغْوِ فِی أَیْمانِکُمْ وَ لکِنْ یُؤاخِذُکُمْ بِما کَسَبَتْ قُلُوبُکُمْ» [225] یدل علی أن هذه الأفعال من قبلهم؛ لأنه لا یجوز أن نؤاخذ بما تعمّدناه، و لا نؤاخذ بخلافه إلا و ذلک الفعل لنا. و لو کان هو الذی خلق فینا لکان حال الکل سواء فی هذا الوجه و کان یجب فی اللغو ألا یکون لغوا؛ لأن فاعله قد أراده و قصده، و لا یتغیر حاله بصفة المفعول فیه؛ أ لا تری أن أحدنا إذا تعمد ضرب المجنون و الساهی لم یکن الضرب لغوا لحال المفعول به.
و هذه الآیة تدل علی أن أفعال القلوب کأفعال الجوارح، و أنها یستحق بها
______________________________
(1) یبدأ من هنا خرم فی النسخة (د) بمقدار ورقة واحدة.
(2) انظر الفقرة (30).
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العقاب بخلاف ما یظنه بعضهم أنه إذا لم ینضف إلیها فعل الجارحة لم یؤاخذ المرء علیها. و لو قلبت القضیة علی القوم فقیل: إن أفعال القلوب نؤاخذ بها؛ لأنها إذا انفردت استحق الذم. و لو انفرد فعل الجارحة عن فعل القلب- حتی لا یکون به عالما و لا إلیه قاصدا لم یستحق ذلک- لکان أقرب. و أفعال الجوارح تفتقر إلی أفعال القلوب فی تعلق المدح و الذم بها، و أفعال القلوب لا تفتقر إلیها فی ذلک فکیف یصح ما قالوه؟ «1».
و ما روی عن النبی صلّی اللّه علیه أنه قال: «إن اللّه عز و جل تجاوز لأمتی عما حدثت به نفسها ما لم تعمل به» «2»، لا یصح لهم التعلق به فی ذلک؛ لأن ظاهره إنما یقتضی أنه قد تجاوز عن أمته فی أمر مخصوص، و هو حدیث النفس. فالظاهر إنما یرید به الخبر دون الإرادة و الاعتقاد، و لا یؤاخذ الإنسان بأن یتصور الشی‌ء و یتصور الخبر عنه.
و یحتمل أن یراد بذلک الخواطر التی تخطر من قبل الغیر، لأن ذلک قد یوصف بأنه حدیث النفس، و لذلک قال: «ما لم تعمل به». و لو کان الأول عملا لما اتسق ظاهر الکلام.
و یحتمل أن یرید به: تجاوز عن ذلک؛ لأن المعلوم أنه یقع فی حکم الصغائر إذا لم ینضم إلیه المعاصی، و لو کان من الباب الذی لا یؤاخذ به لم یکن لقوله «تجاوز عن أمتی» معنی؛ لأن ذلک إنما یصح فی المعاصی التی عرض فیها ما یقتضی التجاوز عنها. و لو لا العارض لکان فاعلها مؤاخذا بها و هذا بین «3».
______________________________
(1) فیما ذکره القاضی هنا إیضاح و شرح لما أوجزه فی الفقرة (93).
(2) حدیث صحیح رواه أبو هریرة مرفوعا (فتح الباری 11/ 275).
(3) راجع فتح الباری: 11/ 274- 275.
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74- دلالة: و هو قوله عز و جل: «وَ الْوالِداتُ یُرْضِعْنَ أَوْلادَهُنَّ حَوْلَیْنِ کامِلَیْنِ» إلی قوله: «لا تُکَلَّفُ نَفْسٌ إِلَّا وُسْعَها» «1» یدل علی بطلان قول القوم فی أنه تعالی قد کلف الکافر الإیمان و لم یقدره علیه و لا أوجد له السبیل إلیه، بل خلق فیه الکفر و القدرة الموجبة للکفر و الإرادة له؛ لأنه لو کان کذلک لکان قد کلف الإیمان عندهم و لیس فی طوقه. و المؤمن قد کلف ترک الکفر و لیس فی طوقه و عندهم أن النهی کالأمر فی أنه تکلیف، فالطائع قد کلف أن لا یعصی و لیس ذلک فی طوقه و قد بینا أن خروج القول علی سبب، لا یوجب قصره علیه إذا کان مما یستقل بنفسه «2»، و یجری علی العموم لو کان منفردا.
75- و قوله عز و جل من بعد: «وَ مَتِّعُوهُنَّ عَلَی الْمُوسِعِ قَدَرُهُ وَ عَلَی الْمُقْتِرِ قَدَرُهُ» [236] یدل أیضا علی ذلک؛ لأنه إنما کلف کل واحد بقدر طاقته. و لو صح أن یکلف تعالی ما لا «3» یطاق، کان لا یمتنع أن یکلف المقتر ما کلف الموسع.
76- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن اکتساب العباد من فعله «4»، فقال: وَ قالَ لَهُمْ نَبِیُّهُمْ إِنَّ اللَّهَ قَدْ بَعَثَ لَکُمْ طالُوتَ مَلِکاً إلی قوله: وَ اللَّهُ یُؤْتِی مُلْکَهُ مَنْ یَشاءُ «5» فخبر بأن ما أوتیه من
______________________________
(1) قال تعالی: وَ الْوالِداتُ یُرْضِعْنَ أَوْلادَهُنَّ حَوْلَیْنِ کامِلَیْنِ لِمَنْ أَرادَ أَنْ یُتِمَّ الرَّضاعَةَ، وَ عَلَی الْمَوْلُودِ لَهُ رِزْقُهُنَّ وَ کِسْوَتُهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ، لا تُکَلَّفُ نَفْسٌ إِلَّا وُسْعَها ...) الآیة 233.
(2) بیانه فی أصول الفقه، و القاعدة معروفة.
(3) هنا ینتهی الخرم فی النسخة (د).
(4) ف: فعلهم.
(5) قال تعالی: (وَ قالَ لَهُمْ نَبِیُّهُمْ إِنَّ اللَّهَ قَدْ بَعَثَ لَکُمْ طالُوتَ مَلِکاً، قالُوا: أَنَّی یَکُونُ لَهُ الْمُلْکُ عَلَیْنا، وَ نَحْنُ أَحَقُّ بِالْمُلْکِ مِنْهُ، وَ لَمْ یُؤْتَ سَعَةً مِنَ الْمالِ قالَ: إِنَّ اللَّهَ اصْطَفاهُ عَلَیْکُمْ وَ زادَهُ بَسْطَةً فِی الْعِلْمِ وَ الْجِسْمِ، وَ اللَّهُ یُؤْتِی مُلْکَهُ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ واسِعٌ عَلِیمٌ) الآیة 247
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الملک هو من قبله تعالی «1».
و الجواب عن ذلک: أنه تعالی المختص بأنه یملّک کل واحد ما تعلق بالنعم و الأرزاق؛ لأن الرزق عندنا منحة «2» من اللّه و فضل، و لیس من قبل الإنسان؛ لأن أحوال الناس تختلف فیه، فمن مقدم فی العمل مؤخّر فی الرزق، و من متأخر فی العمل متقدم فی الرزق؛ لأنه یقع باختلاف إرادته و قصده «3»، فقد یرزق عفوا من غیر قصده بمیراث و هبة، و قد یتکلف طلبه و یحرمه، فإذا صح ذلک علم أنه من اللّه تعالی.
فلسنا ننکر أن یکون تعالی یؤتی طالوت ما خصّه به من صنوف النعم، بل لا ننکر أن یصطفیه و یخصه بالملک الذی هو نفاذ الأمر و التدبیر فی الغیر؛ لأن ذلک لا یمتنع عندنا فی غیر الأنبیاء صلوات اللّه علیهم، فلیس لهم فی ظاهر الآیة متعلق.
77- و قوله تعالی: قالَ الَّذِینَ یَظُنُّونَ أَنَّهُمْ مُلاقُوا اللَّهِ «4» اختلف «5» القول فیه!!
78- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن غلبة بعض العباد لبعض من قبله تعالی، فقال: کَمْ مِنْ فِئَةٍ قَلِیلَةٍ غَلَبَتْ فِئَةً کَثِیرَةً بِإِذْنِ اللَّهِ «6».
______________________________
(1) ساقطة من ف.
(2) فی د: محبة.
(3) ساقطة من ف.
(4) قال تعالی- فی قصة طالوت-: (قالَ الَّذِینَ یَظُنُّونَ أَنَّهُمْ مُلاقُوا اللَّهِ کَمْ مِنْ فِئَةٍ قَلِیلَةٍ غَلَبَتْ فِئَةً کَثِیرَةً بِإِذْنِ اللَّهِ وَ اللَّهُ مَعَ الصَّابِرِینَ) من الآیة: 249.
(5) کذا فی الأصل، و لکن المؤلف لم یفصل شیئا من هذه الأقوال، و ربما کان المراد. مضی القول فیه، و لعل قوله «اختلف» مصحف عن «تخلف» بمعنی، مضی.
بدلیل تقدم شرح موضوع الملاقاة بالنسبة للّه عز و جل. انظر فیما مضی الفقرة: 30.
(6) من الآیة؛ 249 انظر الهامش رقم 4.
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و الجواب عن ذلک: أن الإذن لا یدل بظاهره علی أن المراد به «1» الخلق، و إنما یراد به الأمر أو 2 التخلیة و الإطلاق أو «2» العلم، و لا خلاف أنه تعالی لا یجوز أن یرید به «3» الأمر إذا کانت الغلبة معصیة؛ لأنه تعالی لا یأمر بها عند الجمیع، فیجب أن تحمل علی الوجهین الآخرین، و إن کانت الغلبة طاعة صح حمله علی الوجوه الثلاثة.
79- مسألة: قالوا: «4» ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن الصبر و تثبیت القدم و ما شاکله «مما یفعله «5» المقاتل من قبله تعالی فقال: «وَ لَمَّا بَرَزُوا لِجالُوتَ وَ جُنُودِهِ قالُوا: رَبَّنا أَفْرِغْ عَلَیْنا صَبْراً وَ ثَبِّتْ أَقْدامَنا وَ انْصُرْنا عَلَی الْقَوْمِ الْکافِرِینَ» [250].
و الجواب عن ذلک: أنا قد بینا أن سؤال السائل لا یدل علی أن المسئول یفعل ذلک، و لا یدل أیضا «6» علی نه یحسن منه أن یفعل ما یقتضیه ظاهره؛ لأنه إنما یحسن بشرط مظهر أو مضمر، و کشفنا القول فیه «7».
و المراد بذلک: أنهم سألوا اللّه تعالی أن یفعل من الألطاف ما یقوی نفوسهم و یفضی منهم بالصبر. و أن یتفضل «بما یعینهم «8» علی تثبت أقدامهم، من أمور یفعلها فیهم أو فیمن ناوأهم، و أن یفعل ما یؤدی إلی ظفرهم و نصرتهم.
ثم یقال للقوم: إن مدحه لهم بالانقطاع إلیه تعالی فی هذه الأدعیة، یدل علی أن هذه الأمور تقع باختیارهم، عند مقدمات من قبله تعالی، فلو کان کل
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) ف؛ و.
(3) ساقطة من د.
(4) د: قال.
(5) ساقطة من د.
(6) ساقطة من د.
(7) انظر الفقرة 13.
(8) د؛ ببعثهم.
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ذلک من قبله لم یکن لهم فیه فضل «1»، و لما لحقهم المشقة بالصبر، و لما اختصوا بالظفر و النصرة، بل کان یجب أن یکون تعالی نصر بعضا علی بعض بفعل «2» یفعله فی الفریقین.
80- مسألة: قالوا: ثم ذکر بعد ذلک ما یدل علی أنه تعالی یرید القتال الواقع بین الکافر «3» و المؤمن، فقال: وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ مَا اقْتَتَلَ الَّذِینَ مِنْ بَعْدِهِمْ مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْهُمُ الْبَیِّناتُ وَ لکِنِ اخْتَلَفُوا، فَمِنْهُمْ مَنْ آمَنَ وَ مِنْهُمْ مَنْ کَفَرَ، وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ مَا اقْتَتَلُوا، وَ لکِنَّ اللَّهَ یَفْعَلُ ما یُرِیدُ «4».
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر قوله: وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ مَا اقْتَتَلَ الَّذِینَ مِنْ بَعْدِهِمْ، إنما یدل علی أنه لم یشأ ذلک، و لا یدل علی أنه قد شاء خلافه.
و المراد بذلک «عند شیخنا أبی علی رحمه اللّه «5»، أنه لو شاء أن لا یجعلهم بصفات المکلفین ما اقتتلوا؛ لأن ذلک إنما یقع منهم علی هذا الحد، إذا کانوا مکلفین و علی ذلک قادرین. ثم قال: وَ لکِنِ اخْتَلَفُوا بعد التکلیف، فمنهم من آمن و منهم من کفر وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ مَا اقْتَتَلُوا یعنی لو شاء أن یمنع من ذلک بالنهی و إزالة التکلیف فی باب القتال لم یقتتلوا؛ لأن المعلوم من حالهم کان ذلک. وَ لکِنَّ اللَّهَ یَفْعَلُ ما یُرِیدُ بأن یکلّف بحسب ما یعلم من المصالح.
و أما غیره فقد قال: إن المراد بذلک أنه لو شاء أن یلجئهم أو یمنعهم من
______________________________
(1) ف: فضیلة.
(2) ساقطة من د.
(3) فی د: الکفر.
(4) من الآیة: 253.
(5) د: عندنا ما ذکره شیخنا أبو علی رحمه اللّه.
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القتال لم یقتتلوا، لکنه لم یشأ ذلک بل مکّن و أقدر و أمر؛ لکی یستحق المکلف الثواب إذا اختار الطاعة علی المعصیة «1». فإن قالوا: إن أراد اللّه تعالی مقاتلة المؤمن الکافر فیجب أن یکون مریدا لمقاتلة الکافر [المؤمن]؛ لأن ذلک لا یتم إلا بهذا!.
قیل له: لیس بواجب إذا أراد ما عنده یقع غیره، أن یکون مریدا لذلک الغیر؛ لأن أحدنا قد یرید من غیره المداواة و إن لم یرد ما یحدث عنده من الآلام و یرید دعاء الغیر و مناظرته فی باب الدین، و إن لم یرد منه الرد الذی لا یتم إلا بهذا الدعاء!.
81- و قوله عز و جل: أَنْفِقُوا مِمَّا رَزَقْناکُمْ «2» یدل علی أن المحرّم لیس برزق من اللّه تعالی؛ لأنه قد نهاه عن الإنفاق منه و حظره علیه، و منعه أشد منع بالزجر و التخویف «3».
82- دلالة: و قوله عز و جل: اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الْحَیُّ الْقَیُّومُ لا تَأْخُذُهُ سِنَةٌ وَ لا نَوْمٌ لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ [255] و تنزیهه نفسه عن أن تأخذه السّنة و النوم، یدل علی أنه لیس بجسم؛ لأن الحی إذا کان
______________________________
(1) هذا الرأی نسبه فی المغنی إلی شیوخه، و قال بعد أن ذکر جملة من آیات المشیئة إنهم قد «بینوا أن المراد بجمیع ذلک مشیئة الإلجاء و الاضطرار». و علی ما ذکر هنا یخرج شیخه أبو علی من القائلین بهذا الرأی، مع أن نسبته إلی شیوخه بعامة قد توهم أن علی رأسهم أبا علی.
انظر: المغنی: 6/ م: 2/ ص: 262 فما بعدها.
(2) قال تعالی: (یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَنْفِقُوا مِمَّا رَزَقْناکُمْ ...) الآیة، سورة البقرة: 254.
(3) راجع الفقرة: 36، و تعلیقنا علیها.
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جسما فلا بد «1» من صحة ذلک علیه «2».
فإن قال. فأهل الجنة أجسام، و قد روی أنهم لا ینامون «3»!
قیل له: إنا لم نقل: إن الحیّ إذا کان جسما یجب ذلک علیه، و إنما جوزناه علیه، و حکمنا بأن من لا یجوز ذلک علیه یجب نفی کونه جسما.
83- و قوله تعالی: وَ لا یُحِیطُونَ بِشَیْ‌ءٍ مِنْ عِلْمِهِ إِلَّا بِما شاءَ یدل علی أنه لیس بجسم؛ لأنه کان یجب أن یکون معلوماته متناهیة، فکان لا یمتنع فی غیره أن یساویه فی العلم، بل کان لا یجب ألا یفتقر غیره «4» فی المعرفة إلیه؛ لأن الجسم إنما یصح أن یعلم بالاستدلال و النظر، أو بالاضطرار، و لا یجوز أن یفعل الجسم فی غیره العلم الضروری.
84- فإن سأل المخالف فقال: إن هذه الآیة تدل علی أنه تعالی عالم بعلم «5»، لأنه قال: وَ لا یُحِیطُونَ بِشَیْ‌ءٍ مِنْ عِلْمِهِ فجوابه: أن ظاهره یدل
______________________________
(1) فی د؛ و لا بد.
(2) ساقطة من د.
(3) المروی من صفات أهل الجنة فی کتب الصحاح أنهم لا یبصقون فیها و لا یمتخطون، و لا یتغوطون و لا یبولون. انظر؛ فتح الباری: 6/ 248- 250، صحیح مسلم بشرح النووی، 17/ 171- 174. صحیح الترمذی بشرح ابن العربی: 10/ 10، سنن ابن ماجة:
2/ 306 و روایة عدم نومهم أخرجها الطبرانی فی الأوسط و البزاز عن جابر بن عبد اللّه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: (النوم أخو الموت، و اهل الجنة لا ینامون) قال الحافظ الهیثمی: و رجال البزاز رجال الصحیح. انظر مجمع الزوائد: 10/ 415.
(4) ساقطة من د.
(5) عند الأشاعرة أنه تعالی عالم بعلم، و أنه تعالی یستحق هذه الصفة [المعنی قدیم، و أنها] لیست هی الذات، بل هی زائدة علی الذات. و عند المعتزلة أنه تعالی عالم بعلم هو هو، علی حد تعبیر أبی الهذیل، أی أنه سبحانه یستحق هذه الصفة لذاته، کما قال أبو علی. و ذهب ابنه أبو هاشم إلی أن العلمیة حال للذات و لبست بصفة، أی أنه تعالی علی حال من العلم (و حال من القدرة ...) و إلیه ذهب القاضی عبد الجبار، حتی عد من أنصار أبی هاشم فی الأحوال. و الخلاف فی هذه الصفة کالخلاف فی سائر صفات الذات بین المعتزلة و غیرهم علی-
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علی أن علمه یتبعض؛ لدخول لفظة التبعیض فیه، فإن تمسکتم بالظاهر فقولوا بذلک، و إن عدلتم إلی أن المراد بذلک المعلومات لیصح التبعض «1» فیها بذلک سقط التعلق بالظاهر.
و المراد بذلک أنهم لا یحیطون بشی‌ء من معلوماته إلا بما شاء أن یعلمهم أو یدلهم علیه.
85- و إن سأل فقال: و قد ذکر ما یدل علی أنه جسم، فقال:
وَسِعَ کُرْسِیُّهُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ و ذلک یدل علی أنه یستوی علیه، و إلا لم یکن لإضافته إلیه معنی؟!
و جوابه: أن ظاهر الآیة یدل علی أن الکرسی بهذه الصفة، فأما أنه تعالی یستوی علیه، أو یکون مکانا له «2» فلیس له فی الآیة ذکر. و الإضافة قد تکون علی وجوه، فلا ظاهر له یصح تعلقهم به. أ لا تری أنه یقال: إحسانه، بمعنی الفعلیة، و یقال: لونه بمعنی الصفة، و یقال: رأسه و یده، إذا کان بعضا له.
و یقال: داره و بیته، و قد صح بالإطباق أن یقال فی «3» الکعبة: إنها بیت اللّه، لا لأنه «4» یسکنها، تعالی اللّه عن ذلک، لکن لمزیة لها فی باب العبادة الراجعة إلی العباد. و کذلک «5» القول فی الکرسی: إن إضافته إلیه تعالی، هو
______________________________
- خلاف بینهم فیما یدخل فی صفات الذات، و ما تشمله صفات الأفعال ...
انظر: اللمع: 26- 31. شرح الأصول الخمسة: 182 فما بعدها، الاقتصاد فی الاعتقاد للغزالی/ الطبعة الأولی 1320/ ص: 60 فما بعدها، حیث عرض لمذهب المعتزلة بالنقد الشدید.
(1) د؛ التبعیض.
(2) ساقطة من د.
(3) ساقطة من د.
(4) ف: إنه.
(5) ف؛ فذلک.
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لما بیناه، لا لما ذهبوا إلیه «1».
86- مسألة: قالوا: ثم ذکر بعده ما یدل علی أنه الذی خلق الإیمان فی المؤمن فقال: اللَّهُ وَلِیُّ الَّذِینَ آمَنُوا یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ «2» فإذا کان تعالی هو المخرج لهم من الکفر إلی الإیمان فذلک فعله.
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یقتضی أن المؤمن الذی یثبت کونه مؤمنا یخرجه تعالی من الکفر إلی الإیمان، و ذلک یتناقض؛ لأن إخراجه من الکفر إلی الإیمان یجب أن یکون قد تقدم، و ظاهر قوله: یُخْرِجُهُمْ یقتضی الاستقبال فحمله علی من ثبت کونه مؤمنا لا یصح، و ظاهره یقتضی أنه یخرجه تعالی من ظلمة إلی نور، و استعمالها «3» فی الإیمان و الکفر مجاز، فلا ظاهر له إذا فیما تعلقوا به، و لا فرق بین من حمله علی الکفر و الإیمان، و بین من «4» حمله علی الجنة و النار، فقال: إن الذین آمنوا یخرجهم تعالی عن طریق النار الذی هو ظلمات إلی طریق الجنة الذی هو النور.
ثم یقال للقوم: إن دلت الآیة علی ما قلتم، فیجب أن تدل علی أن الطاغوت
______________________________
(1) قال ابن حزم: «و کل فاضل فی طبقته فانه ینسب إلی اللّه عز و جل، کما نقول؛ بیت اللّه، عن الکعبة، و البیوت کلها بیوت اللّه تعالی، و لکن لا یطلق علی شی‌ء منها هذا الاسم کما یطلق علی المسجد الحرام، و کما نقول فی جبریل و عیسی علیهما السلام: روح اللّه، و الأرواح کلها للّه عز و جل ملک له، و کالقول فی ناقة صالح علیه السلام: ناقة اللّه، و النوق کلها للّه عز و جل».
الفصل: 2/ 167- 168.
(2) من الآیة؛ 257، و تتمتها: «... وَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَوْلِیاؤُهُمُ الطَّاغُوتُ یُخْرِجُونَهُمْ مِنَ النُّورِ إِلَی الظُّلُماتِ أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ».
(3) أی هذه الجملة من الظلمة و النور.
(4) ساقطة من د.
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یخرج الکفار من النور إلی الظلمات «1»، و علی أن الکفر «2» من فعله «3».
و متی تأولوا ذلک علی بعض الوجوه عدلوا عن الظاهر!.
و بعد، فلم صار تعالی ولیا للذین آمنوا إن کان الإیمان من قبله تعالی و لا صنیع لهم فیه؟ و لم فصل بین المؤمن و الکافر، فجعل أولیاء الکافر الطاغوت، و خص نفسه بأنه یتولی المؤمن؟ إنما یدل ذلک علی أن الکفر و الإیمان من قبل العبد فیستحق بأحدهما الولایة، و بالآخر العداوة «4».
87- دلالة: و قوله «5» عز و جل: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِی حَاجَّ إِبْراهِیمَ فِی رَبِّهِ «6» یدل علی بطلان قول من نفی النظر و أبطل صحته، و یوجب أن معرفة اللّه تعالی تقع باکتساب «7». و وجه لدلالة فیه ظاهر، و إنما بین إبراهیم له بما لا یصح وقوعه من فعل «8» العباد، علی أن للعالم صانعا مخالفا له، فلما کابر فی
______________________________
(1) د: الظلمة.
(2) د: النور.
(3) یلزمهم هذا لمکان الاضافة فی الاخراج، فی الأولی للّه عز و جل، و فی الثانیة إلی الطواغیت، قال الشریف المرتضی: «فکیف اقتضت الاضافة الأولی أن الایمان من فعل اللّه تعالی فی المؤمن، و لم تقتض الاضافة الثانیة أن الکفر من فعل الشیاطین فی الکفار! ..» انظر الأمالی 2/ 15.
(4) ف: العداوة.
(5) د: قوله.
(6) من الآیة 258.
(7) تقدمت الاشارة إلی أن العلم باللّه تعالی، عند القاضی، لیس ضرورة، و إنما هو اکتساب یقوم علی النظر و الاستدلال، و ذهب أصحاب المعارف و علی رأسهم الجاحظ إلی القول بالطبائع، و أن العبد لیس له من فعل سوی الارادة، و ما عداها إنما یقع منهم طبعا لا اختیارا، فالعلم- و منه معرفته سبحانه- لیس فعلا للعبد، و لا متولدا عن فعل آخر، و إنما یتم بالطبع و الضرورة. و قد خص القاضی موضوع «النظر و المعارف» بجزء خاص من کتابه المغنی (الجزء 12) و هو من أوسع أجزاء هذه الموسوعة الکبری.
انظر مقدمة الأستاذ الدکتور إبراهیم مدکور لهذا الجزء ص: د، و شرح الأصول الخمسة؛ ص 52 فما بعدها.
(8) د: قبل.
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بعض ما أورده عدل إلی نظیره، و هذه طریقة واضحة؛ لأن المستدل بما لا یصح من العبد فعله مخیر بین ذکر الجسم و اللون و الحیاة .. إلی سائر ما هذا وصفه، فإذا وقعت المکابرة فی أحدهما فهو مخیر بین أن یدفع الشبهة فیه. و بین أن یذکر فی تلک الطریقة «ما هو أوضح منه «1»، لأن جهة «2» الاستدلال فی الکل یتفق و لا یختلف.
88- و قوله تعالی: وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ یجب أن یحمل علی أن المراد به الهدایة بمعنی الثواب و الأخذ بهم فی طریق الجنة، أو بمعنی زیادة الهدی. و قد بینا من قبل شرح ذلک. و حمله علی معنی الدلالة لا یصح، لأنه تعالی قد دل الظالم علی ما کلفه، کما دل غیره، [و] لو لا ذلک لم یستحق الذم بظلمه.
89- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن الأنبیاء صلوات اللّه علیهم یجوز علیهم الکفر و الجهل باللّه، فقال تعالی: وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ رَبِّ أَرِنِی کَیْفَ تُحْیِ الْمَوْتی قالَ: أَ وَ لَمْ تُؤْمِنْ إلی آخر الآیة [260].
و الجواب عن ذلک: أن طلبه من اللّه تعالی أن یریه «3» عیانا من غیر تدریج، أن یحیی الموتی، لا یدل علی أنه لم یؤمن و لم یعرف ربه، لکنه أراد بذلک الازدیاد من الإیمان، فهو بمنزلة أن یطلب منه تعالی شرح الصدر بالألطاف و التأیید، و هذا مما یحسن طلبه، و قد بینا من القول فی باب الدعاء ما یغنی عن الإعادة.
______________________________
(1) فی د: مما هو واضح منه.
(2) د: جهله.
(3) فی د: یرید.
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و قوله تعالی: قالَ أَ وَ لَمْ تُؤْمِنْ؟ قالَ: بَلی یدل علی بطلان ما سألوا عنه، و علی أن المراد ما قلناه، و لمشاهدة إحیاء الموتی علی طریقة التدریج المعتاد، فی باب الدلالة، ضرب من الظهور و الکشف لا یمتنع لأجله أن یطلب الرسول من اللّه تعالی أن یفعله لیزداد طمأنینة قلب و شرح صدر.
90- دلالة: قوله تعالی: الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ ثُمَّ لا یُتْبِعُونَ ما أَنْفَقُوا مَنًّا وَ لا أَذیً لَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ [262] یدل علی أن الحسنات تبطل بالکبائر «1» و أن فاعلها إنما یستحق ثوابها إذا لم تبطل بالمعاصی، [و] لو لا ذلک لم یکن لقوله ثُمَّ لا یُتْبِعُونَ ما أَنْفَقُوا مَنًّا وَ لا أَذیً معنی.
و یدل علی بطلان قول من قال: إن من «2» فعل الطاعات لا یجوز أن یحبطها شی‌ء «3»، و أنه لا بد من أن یموت مؤمنا؛ لأنه عز و جل قد بین أنه إنما یستحق الأجر متی لم یبطل الصدقات بالمن و الأذی؛ لأنه قد «4» یبطلها بهما جمیعا!.
91- مسألة: قالوا: ثم ذکر بعده ما یدل علی أن الهدی لیس من البیان فی شی‌ء فقال: لَیْسَ عَلَیْکَ هُداهُمْ وَ لکِنَّ اللَّهَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ [272]
و هذا مما قد بینا القول فیه. و إنما أراد به أنه لیس علیه أن یهتدوا،
______________________________
(1) ذهب المعتزلة إلی أن الکبیرة فی عرف الشرع هی کل «ما یکون عقاب فاعله أکثر من ثوابه، إما محقّقا، و إما مقدّر»، و عندهم؛ (أن ما یستحقه المرء علی الکبیرة من العقاب یحبط ثواب طاعاته، و ما یستحقه علی الصغیرة مکفّر فی جنب ماله من الثواب).
شرح الأصول الخمسة، للقاضی؛ ص؛ 632.
و انظر فیه ما کتبه عن الاحباط و التکفیر؛ 624- 637.
(2) ساقطة من د.
(3) ساقطة من ف.
(4) ساقطة من د.
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«و یرید بذلک أنه لیس علیه إثابتهم «1» و الأخذ بهم فی طریق الجنة، و أنه تعالی هو المختص بذلک.
بدلالة قوله وَ إِنَّکَ لَتَهْدِی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ و إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ.
أو یرید بذلک أنه لیس علیه إلا الدعاء، فأما القبول فإلیهم، و إنما خاطبه بذلک علی طریق التسلیة و التعزیة و التصبیر له علی ما یقع من الکفار، کما قال عز و جل: لَعَلَّکَ باخِعٌ نَفْسَکَ أَلَّا یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ «2» و کقوله عز و جل: إِنْ عَلَیْکَ إِلَّا الْبَلاغُ «3» إلی ما شاکله.
92- دلالة: و قوله عز و جل: فَإِنْ کانَ الَّذِی عَلَیْهِ الْحَقُّ سَفِیهاً أَوْ ضَعِیفاً أَوْ لا یَسْتَطِیعُ أَنْ یُمِلَّ هُوَ فَلْیُمْلِلْ وَلِیُّهُ بِالْعَدْلِ «4» یدل علی أن من لیس بفاعل للشی‌ء قد یستطیعه؛ لأنه تعالی بین أن من لا یستطیع أن یمل یملل ولیه، فلو کانا جمیعا لا یستطیعان قبل الفعل لم یکن لهذا القول معنی!
و قوله: فَلْیُمْلِلْ وَلِیُّهُ بِالْعَدْلِ یدل علی أنه یقدر «5» أن یملی علی وجهین، فأمره بذلک علی وجه مخصوص، و هذا یدل علی أن الإملاء یقع منه بالاختیار «6».
و قوله تعالی: وَ لا یَأْبَ الشُّهَداءُ إِذا ما دُعُوا «7» یدل علی أن الإباء یصح منهم. و قد بینا أن اللغة تقتضی أن من هذه حاله یقدر علی الشی‌ء و خلافه «8».
______________________________
(1) ساقط من د.
(2) سورة الشعراء: 3.
(3) الشوری: 48.
(4) من آیة المداینة 282.
(5) د: یقدر علی.
(6) د: باختیاره.
(7) من الآیة السابقة.
(8) انظر الفقرة: 28.
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و قوله عز و جل: وَ لا تَکْتُمُوا الشَّهادَةَ «1» کمثل فی أنه یدل علی أنه قادر علی الإعلان و الکتمان.
93- و قوله: وَ مَنْ یَکْتُمْها فَإِنَّهُ آثِمٌ قَلْبُهُ یدل علی أن فعل القلب یستحق به العقاب «2».
94- مسألة: قالوا: تم ذکر بعد ذلک ما یدل علی أنه یفعل فیهم الکفر و الضرر، فقال: رَبَّنا وَ لا تَحْمِلْ عَلَیْنا إِصْراً کَما حَمَلْتَهُ عَلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِنا «3» و دل أیضا علی أنه یجوز أن یکلف ما لا یطاق، فقال: رَبَّنا وَ لا تُحَمِّلْنا ما لا طاقَةَ لَنا بِهِ «4».
و الجواب عن ذلک: أنا قد بینا أن المسألة لا تدل علی أن الشی‌ء کیف حاله إذا فعل، و کشفنا القول فی ذلک «5»، فلا ظاهر لما قالوه: و المراد بذلک:
أنهم طلبوا من اللّه التخفیف فی التکلیف؛ لأن الإصر: هو الأمر الشاق، و للعبد
______________________________
(1) قال تعالی؛ (وَ لا تَکْتُمُوا الشَّهادَةَ وَ مَنْ یَکْتُمْها فَإِنَّهُ آثِمٌ قَلْبُهُ) من الآیة 283.
(2) زعم الکرامیة أن الإیمان هو الإقرار باللسان فقط دون التصدیق بالقلب و دون سائر الأعمال و ینسب إلیهم البغدادی القول بأن المنافقین مؤمنون، و أن إیمان الذین کانوا علی عهد النبی منهم کإیمان الملائکة و الأنبیاء، و قد تابعه فی ذلک- علی عادته- الأسفرایینی، فی حین یوضح الشهرستانی أنهم فرقوا بین تسمیة المؤمن مؤمنا فیما یرجع إلی أحکام الظاهر و التکلیف، و فیما یرجع إلی أحکام الآخرة و الجزاء، فالمنافق عندهم مؤمن فی الدنیا حقیقة، مستحق للعقاب الأبدی فی الآخرة، و لعلهم لا یجعلون- لذلک- إیمان المنافق کإیمان التی و إیمان جبریل و میکائیل! و لا یبدو- علی أیة حال- أنهم یجعلون فعل القلب مما لا یستحق به العقاب. انظر: شرح الأصول الخمسة: 709، الفرق: 223، التبصیر فی الدین للاسفرایینی یتحقق الشیخ زاهد الکوثری، ص: 103، الملل و النحل: 1/ 154. و ارجع إلی الفقرة 73.
(3) من الآیة الأخیرة 286 فی سورة البقرة.
(4) من الآیة السابقة.
(5) انظر الفقرة 14.
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أن یطلب ذلک بشرط المصلحة، و لو فعله تعالی لحسن، بل قد فعله تعالی بهذه الأمة و لذلک «1» قال صلّی اللّه علیه و سلم: بعثت بالحنیفیة السمحة «2».
فأما قوله: رَبَّنا وَ لا تُحَمِّلْنا ما لا طاقَةَ لَنا بِهِ فقد یؤول «3» علی وجوه منها: أن المراد به ما قدمناه من طلب التخفیف فی التکلیف، لأن الفصیح قد یقول: الأمر الشاق لا طاقة لی به، و إن کان لو حاوله لأمکنه.
و الثانی: أنه أراد «4» بذلک المغفرة و إزالة العقاب؛ لأن العبد لا یکاد یطیق العقاب العظیم، بمعنی أنه لا یطیق تحمله، و یعظم علیه الصبر فیه.
و الثالث: أنه أراد بذلک ما یقتضیه ظاهره، و هو أن لا یکلفهم بما «5» لا یطیقون و إن کان المعلوم أنه لا یفعله، کما «6» قال: رَبِّ احْکُمْ بِالْحَقِ وَ لا تُخْزِنِی یَوْمَ یُبْعَثُونَ «7» و إن کان ذلک معلوما أنه لا یفعله أو سیفعله لا محالة.
و علی هذا الوجه یسأل الأنبیاء و المؤمنون الرحمة و المغفرة، و تکون الفائدة فی ذلک الانقطاع إلی اللّه تعالی فی المسألة علی کل حال، و یکون فی ذلک «8» الصلاح التام.
***______________________________
(1) د: و کذلک.
(2) الحدیث: (بعثت بالحنیفیة السمحة، و من خالف سنتی فلیس منی) أخرجه الخطیب البغدادی فی تاریخه. انظر الفتح الکبیر للسیوطی: 2/ 7.
(3) ف: یدل.
(4) ف: طلب.
(5) ف، ما.
(6) د: کما أنه.
(7) سورة الشعراء، الآیة 87.
(8) ساقطة من د.
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95- دلالة: قوله عز و جل: نَزَّلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ وَ أَنْزَلَ التَّوْراةَ وَ الْإِنْجِیلَ مِنْ قَبْلُ هُدیً لِلنَّاسِ [443] یدل علی حدوث القرآن من جهات:
منها: أنه وصفه بأنه أنزله، و ذلک لا یصح إلا فی الحادث؛ لأن القدیم یستحیل ذلک علیه، و الکلام إن لم یصح إنزاله لأنه لا یبقی، فقد یصح إنزال الکتاب و إنزال ما یقوم مقامه من الحکایة.
و منها: أنه بین أنه أنزله بالحق، و تخصیص الإنزال یدل علی حدثه.
و منها: أنه جعله متأخرا عن التوراة و الإنجیل و جعلهما قبله، و ما غیره قبله لا یکون إلا محدثا.
96- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یفعل «1» الکفر فی القلوب، فقال تعالی: رَبَّنا لا تُزِغْ قُلُوبَنا بَعْدَ إِذْ هَدَیْتَنا [8].
و الجواب عن ذلک قد مضی؛ لأنا قد بینا أن من سأل ربه ألا یفعل فعلا لا تدل مسألته علی أنه تعالی یختار ذلک و یفعله «2».
و المراد بذلک أن لا یشدد علینا المحنة فی التکلیف، فیؤدی ذلک إلی زیغ القلب بعد الهدایة، علی ما بیناه فی قوله: وَ لا تَحْمِلْ عَلَیْنا إِصْراً «3» و یجوز
______________________________
(1) د: تعالی.
(2) انظر الفقرة 14.
(3) انظر الفقرة 94.
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أن یراد بذلک أن لا یعدل بهم عن زیادة الهدی و الألطاف فی هذا الباب.
97- و قوله عز و جل: «من قبل «1» هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ [7] قد بینا من قبل الوجه فیه «2».
98- مسألة: قالوا: ثم ذکر بعده ما یدل علی أن النصر من قبله تعالی فقال: وَ اللَّهُ یُؤَیِّدُ بِنَصْرِهِ مَنْ یَشاءُ [13] و قد علمنا أن النصر هو الذی یقع من المنصور الغالب.
و الجواب «عن ذلک «3» أنه تعالی لم یقل إنه الفاعل للنصر، و إنما أضافه إلی نفسه و ذکر أنه یؤید بنصره من یشاء. و قد بینا أن الإضافة لا تدل علی أن المضاف من فعله، و إنما تنقسم إلی جهات «4»، فلا یصح لهم التعلق بالظاهر.
و التأیید من اللّه تعالی، إنما یکون بضروب «5» من الألطاف، و هکذا نقول فیمن نصر من المؤمنین علی العدو «إن اللّه «6» یلطف له، و یکون ذلک تأییدا.
و اعلم أن النصرة قد تکون بالحجة إذا ظهرت للمؤمن علی العدو، و قد تکون بما یحصل له من المنزلة الرفیعة، و للکافر من الاستخفاف و الإهانة. و قد تکون فی الحرب بالظفر الحاصل و الغلبة. و قد تکون بتحمل المشقة فیما یؤدی إلی الثواب و السبق فی المستقبل، و لذلک قلنا: إن المؤمنین إذا غلبوا فی الدنیا لم یخرج الکفار من أن یکونوا مخذولین، من حیث یؤدی ما فعلوه إلی عقاب
______________________________
(1) ساقط من د.
(2) انظر الفقرة 5.
(3) ساقط من د.
(4) انظر الفقرة 85.
(5) د: بضرب.
(6) د: و اللّه.
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عظیم، و المؤمنون «1» من أن یکونوا منصورین من حیث یستحقون بذلک الأمر الثواب الجزیل.
و اللّه تعالی قد ینصر المؤمن فی الحرب بأن یمده بالملائکة، و قد ینصره بأن یخطر بباله ما أعد له فی الجنة فتقوی نفسه و تثبت قدمه، و قد یؤیده بإنزال ضعف النفس بالعدو؛ لأن ذلک یوهن حاله و یضعف قلبه، فیؤدی إلی استیلاء المؤمن و غلبته.
و ربما علم تعالی أن الصلاح فی المؤمن أن لا یؤیده بشی‌ء فیحمّله الصعب و یلزمه الشاق من حیث یعلم أن له فیه المصلحة، فلا یکون مؤیدا له فی باب الظفر، و إن کان فاعلا به ما هو الأصلح و الأولی.
99- و قوله: زُیِّنَ لِلنَّاسِ حُبُّ الشَّهَواتِ مِنَ النِّساءِ وَ الْبَنِینَ [14] قد مضی ما یدل علی الکلام فیه «2»، فلا وجه لإعادته.
100- دلالة: و قوله عز و جل: شَهِدَ اللَّهُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ وَ الْمَلائِکَةُ وَ أُولُوا الْعِلْمِ قائِماً بِالْقِسْطِ [18] یدل علی أنه لا یفعل القبیح و لا یریده، و لأن من کان کل قبیح من قبله و یقع بإرادته لا یکون قائما بالقسط.
101- و قوله من بعد: فَإِنَّ اللَّهَ سَرِیعُ الْحِسابِ «3» یدل علی أن الفعل للعباد، فلذلک تصح فیه المحاسبة.
102- و قوله عز و جل: قُلِ اللَّهُمَّ مالِکَ الْمُلْکِ «4» لا تعلق فیه للمخالف
______________________________
(1) فی النسختین: و المؤمنین.
(2) راجع الفقرة: 66.
(3) قوله تعالی: (وَ مَنْ یَکْفُرْ بِآیاتِ اللَّهِ فَإِنَّ اللَّهَ سَرِیعُ الْحِسابِ) من الآیة 19.
(4) قال تعالی: (قُلِ اللَّهُمَّ مالِکَ الْمُلْکِ تُؤْتِی الْمُلْکَ مَنْ تَشاءُ وَ تَنْزِعُ الْمُلْکَ مِمَّنْ تَشاءُ وَ تُعِزُّ مَنْ تَشاءُ وَ تُذِلُّ مَنْ تَشاءُ بِیَدِکَ الْخَیْرُ، إِنَّکَ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ قَدِیرٌ) آل عمران 26.
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لأن الملک الذی یؤتیه من یشاء هو أحوال الدنیا، و ذلک لا یکون إلا من قبله، و لیس لأفعال العباد فی ذلک مدخل، و هو الذی یعز و یذل، بالتعظیم فی المؤمن و الإهانة فی الکافر، و بتفضیل البعض علی البعض.
فإن قال: فإنه تعالی إذا نزع الملک الذی آتاه غیره فقد ظلمه؛ لأن أحدنا إذا وهب من غیره ثم استرده کان ظالما، و إذا حسن ذلک منه دل علی صحة مذهب القوم «1»!.
قیل له: إن التملیک قد یکون مطلقا دائما و قد یکون مؤقتا، و قد بین الفقهاء ذلک فی الهبات و العواری و العمری و الرقبی «2»، فلا یجب أن یجعل الباب واحدا، فإذا صح ذلک لم یمتنع أن یکون تعالی إنما ملّک إلی غایة، فإذا نزع کان له «3» ذلک، کما یکون مثله «4» للمعیر و المعمر، علی بعض الوجوه.
______________________________
(1) و بعده فی د (قیل له: إن التملیک قد یکون مطلقا حسن ذلک منه دل علی صحة مذهب القوم) و هی زیادة مضطربة.
(2) فی القاموس: «العمری: ما یجعل لک عمرک أو عمره، و عمرته ایاه و أعمرته:
جعلته له عمره أو عمری» 2/ 94، و فیه: «و الرقبی- کبشری- أن یعطی إنسانا ملکا فأیهما مات رجع الملک لورثته .. و قد أرقبه الرقبی و أرقبه الدار: جعلها له رقبی» 1/ 75. و هما عند الفقهاء بمعنی کذلک، قال ابن حجر فی العمری: (و کذا قیل لها رقبی، لأن کلا منهما یرقب متی یموت الآخر لترجع إلیه، و کذا ورثته فیقومون مقامه فی ذلک. فتح الباری: 5/ 182. و الجمهور علی أن العمری إذا وقعت کانت ملکا للاخذ و لا ترجع إلی الأول، إلا إذا صرح باشتراط ذلک. ابن حجر (فتح الباری) 5/ 182. و فی البخاری من حدیث جابر رضی اللّه عنه. قال: (قضی النبی صلّی اللّه علیه و سلم بالعمری أنها لمن وهبت له)/ المصدر السابق. قال الربیع: سألت الشافعی عمن أعمر عمری له و لعقبه؟ فقال هی للذی یعطاها لا ترجع إلی الذی أعطاها. الأم: 3/ 285، و عند أبی حنیفة و محمد أن من أرقب غیره دارا و دفعها له، فهی عاریة فی یده له أن یأخذها منه متی شاء. بدائع الصنائع للکاسانی:
6/ 117.
(3) ساقطة من ف.
(4) ساقطة من ف.
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فأما استرجاع الهبة للأجنبی أو للوالد «1»، فذلک یعلم بالسمع «2»، و الواجب من جهة العقل أنه لا یحل الرجوع فیه، لأنه کسائر ماله بعد التملیک، فکما لیس له أخذ ما عدا الهبة من غیر تراض فیه، فکذلک القول فی الهبة، و الشرع هو الذی ورد بجواز ذلک، فلا یصح أن یجعل ذلک جوابا لهذا السائل.
و من وجه آخر، و هو أنه إذا حسن أن یبیح استرجاع الهبة لأعواض عظیمة، لم یمتنع أن یحسن منه تزع الملک لعوض عظیم.
و من وجه آخر: و هو أنه قد یجوز أن یعلم أن استدامة الملک فی ذلک العبد مفسدة، فیجب فی الدین نزعه لا محالة.
103- مسألة: فإن قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه خص الأنبیاء صلوات اللّه علیهم بما هم علیه من الفضل و الصلاح، فقال: إِنَّ اللَّهَ اصْطَفی آدَمَ وَ نُوحاً وَ آلَ إِبْراهِیمَ وَ آلَ عِمْرانَ عَلَی الْعالَمِینَ [33].
و الجواب عن ذلک: أنا قد بینا أن ظاهر الاصطفاء لا یدل إلا علی أنه اختار لأمر خاص دون غیره «3»، فمن أین أن «4» المراد ما اختصوا به من الفضیلة؟ و یجب
______________________________
(1) د: للولد.
(2) روی الشافعی رضی اللّه عنه بسنده إلی عمر بن الخطاب رضی اللّه عنه أنه قال:
(من وهب هبة لصلة رحم، أو علی وجه صدقة، فإنه لا یرجع فیها، و من وهب هبة یری أنه إنما أراد به الثواب فهو علی هبته یرجع فیها إن لم یرض عنها) الأم: 3/ 283. و فی سنن النسائی: (لا یرجع أحد فی هبة إلا والد من ولده) 2/ 133- 134، و فی ابن ماجة:
(لا یحل للرجل أن یعطی العطیة ثم یرجع فیها إلا الوالد فیما یعطی ولده)، و فی روایة له:
(لا یرجع أحدکم فی هبته إلا الوالد من ولده) سنن ابن ماجة 2/ 36. و انظر من خرج روایة النسائی أیضا و خلاف الفقهاء فی هذا الموضوع: نیل الأوطار للشوکانی: 5/ 246- 249.
(3) انظر الاشارة إلی هذا، الفقرة 71.
(4) ساقطة من د.
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أن یکون «1» المراد بذلک أنه اختارهم فی باب الإرسال، و ذلک فعله تعالی فیهم، فلا تعلق لهم بالظاهر.
و إن سأل فی ذلک من یقول: إن «2» الأنبیاء صلّی اللّه علیهم أفضل من الملائکة علیهم السلام، فقال: «إنه تعالی بین أنه اصطفی الأنبیاء علی العالمین، و قد دخل «3» فی ذلک الملائکة کدخول الناس فیه.
فالجواب عن ذلک: أن العلماء قد اختلفوا فی العالمین، فبعضهم قال: هم جماعات الناس، و بعضهم قال بدخول الملائکة فیهم، فما لم یثبت بالدلیل القاطع لا یحکم بتناول الآیة [له]؛ لأن الاسم إذا ثبت کونه مفیدا لشی‌ء و لم یقطع فی غیره علی أنه المراد، فالأصل أنه لیس بمراد إلا بدلیل «4».
و بعد. فلو ثبت دخول الملائکة علیهم السلام فیه لم یدل ظاهر الکلام علی أن الأنبیاء علیهم السلام أفضل؛ لأنه تعالی لا یجب إذا اختار فی الإرسال واحدا علی غیره أن یکون أفضل من ذلک الغیر. و إنما علمنا أن الرسل أفضل من أممهم «5» للاجماع، لا لأنهم قد اختیروا فی أداء الرسالة.
و بعد، فإن الاصطفاء ینبنی علی حال متقدمة، فمن أین أن تلک الحال هی فضل من هذا حاله علی غیره؟. و هلا جاز أن یکون مساویا لغیره، أو غیره أفضل منه!.
104- و قوله تعالی من بعد «6»: وَ إِذْ قالَتِ الْمَلائِکَةُ یا مَرْیَمُ إِنَ
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) ساقطة من د.
(3) فی د: أنه تعالی قد بین أنه یجوز اصطفاء الأنبیاء علی العالمین و ذلک دخل.
(4) انظر حول موضوع تفضیل الملائکة علی الأنبیاء، الفقرة 181.
(5) ف: أمتهم.
(6) د: بعد ذلک.
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اللَّهَ اصْطَفاکِ وَ طَهَّرَکِ [42] القول فیه کالقول فیما تقدم.
105- و قوله تعالی: إِذا قَضی أَمْراً فَإِنَّما یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ [47] قد تقدم مشروحا «1».
106- و قوله تعالی من بعد: ثُمَّ إِلَیَّ مَرْجِعُکُمْ فَأَحْکُمُ بَیْنَکُمْ [55] یدل علی صحة ما تأوّلنا علیه من قبل: الرجوع إلی اللّه تعالی، و [أن] المراد به الحکم دون المکان «2».
107- و قوله تعالی: وَ مَکَرُوا وَ مَکَرَ اللَّهُ [54] قد بینا القول فیه و أن المراد به أنه عاقبهم علی کفرهم، و أراد و أمر بالاستخفاف بهم «3».
108- و قوله تعالی: إِذْ قالَ اللَّهُ یا عِیسی إِنِّی مُتَوَفِّیکَ وَ رافِعُکَ إِلَیَّ وَ مُطَهِّرُکَ مِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا [55] لا یمکنهم حمله علی ظاهره؛ لأنه «لم ذکر «4» الکفر، و إنما ذکر تطهیره من الکفار، و ذلک إنما یکون بتخلیصه منهم.
و یجوز أن یکون المراد بذلک أنه مطهره من أعمال الذین کفروا و أحکام کفرهم، بأن یعزه و قد أذلهم، و یعظمه و قد استخف بهم. و هذا ظاهر.
109- و قوله عز و جل: وَ جاعِلُ الَّذِینَ اتَّبَعُوکَ فَوْقَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِلی یَوْمِ الْقِیامَةِ [55] فظاهره أن یجعلهم فوق الکفار، و لم یبین فی ماذا؟
فلا ظاهر لهم فیه متعلق.
______________________________
(1) انظر الفقرة 51.
(2) انظر الفقرة.
(3) لم یتقدم آیة فیها ذکر المکر، و لعله یعنی ما جاء فی شرحه للآیة 15 من سورة البقرة، الفقرة 20.
(4) ف: لا ذکر.
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و المراد بذلک: أنه یجعل من اتبعه، بالتعظیم و التبجیل و الظفر بالحجة، إلی ما شاکله، فوق الکفار، و کل ذلک من جعله و فعله تعالی.
110- و قوله تعالی: قُلْ إِنَّ الْهُدی هُدَی اللَّهِ [73] قد مضی القول فیه، و أن المراد به أن الأدلة هی أدلته، و الدین الذی یشتمل علی «1» الدلیل و غیره.
111- و قوله تعالی: قُلْ إِنَّ الْفَضْلَ بِیَدِ اللَّهِ «2» المراد به «3» أن الفضل هو الأموال، و الأموال من قبله تعالی و «4» لا ذکر لأفعال العباد فی ذلک.
و یجوز أیضا أن یراد به النبوة.
112- مسألة: فان سأل عن قول اللّه عز و جل: وَ لَهُ أَسْلَمَ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ طَوْعاً وَ کَرْهاً «5» فقال: أثبت الإسلام «بهذین الأمرین «6»، و لیس هذا ما تقولون به؟.
فالجواب عن ذلک: أن المراد به الاستسلام و الخضوع، و لم یرد به الإسلام الذی یستحق به الثواب، و قد بینا أن الإسلام إذا علق به تعالی لم یحمل علی الإسلام المطلق «7»، کما أن الإیمان إذا قیل فیه: إنه باللّه و برسوله، فهو اللغوی و إن کان إطلاقه یدل علی خلافه.
و إنما أراد تعالی بذلک أن أحدا لا یمتنع علیه تعالی فیما یرید إنفاذه فیه.
______________________________
(1) د: علیه.
(2) من الآیة السابقة: 73.
(3) ساقطة من د.
(4) ساقطة من د.
(5) قال تعالی (أَ فَغَیْرَ دِینِ اللَّهِ یَبْغُونَ وَ لَهُ أَسْلَمَ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ طَوْعاً وَ کَرْهاً وَ إِلَیْهِ یُرْجَعُونَ) 83.
(6) د: بالأمرین.
(7) انظر الفقرة 55.
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فأما الإسلام فمتی وقع کرها فإنه لا یستحق به الثواب، و هو تعالی إنما کلف ذلک تعریضا للمنفعة، فلا یجوز أن یقع إلا علی طریقة الاختیار.
113- دلالة: و قوله عز و جل: وَ إِنَّ مِنْهُمْ لَفَرِیقاً یَلْوُونَ أَلْسِنَتَهُمْ بِالْکِتابِ لِتَحْسَبُوهُ مِنَ الْکِتابِ وَ ما هُوَ مِنَ الْکِتابِ وَ یَقُولُونَ هُوَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ وَ ما هُوَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ ... الآیة [78]، یدل علی أن فعل العبد لیس من خلق اللّه؛ لأنه تعالی نفی «1» فی تحریفهم و فی لیهم ألسنتهم أن یکون من عنده تعالی، و أن یکون من الکتاب. و قد بینا أن أقوی ما یضاف إلی الغیر هو أن یکون فعلا له «2»، فلا یجوز- و اللّه خالق ذلک- أن ینفی أن یکون من عنده.
و لا یمکن أن یحمل قوله عز و جل: وَ ما هُوَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ علی «3» أنه أرید به لیس مما أنزله؛ لأن ذلک قد دل علیه بقوله: وَ ما هُوَ مِنَ الْکِتابِ فیجب أن یکون المراد به غیر المراد بنفیه أن یکون من الکتاب.
و حقق تعالی ما ذکرناه بقوله: وَ یَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ «4» فبین أن ما ذکروه کذب «5» من أنه فی الکتاب و من أنه من عنده تعالی، و بین أنهم یعلمون ذلک؛ لأن هذه الفرقة کانت معاندة مکذبة مع العلم و البصیرة، و إن کان فیهم من یشک فی نبوته صلّی اللّه علیه فی صحة ما أتی به.
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) راجع الفقرة 42 و انظر الفقرتین 84، 98.
(3) ساقطة من د.
(4) تتمة الآیة السابقة: 87.
(5) ساقطة من د.
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114- و من عجیب أمر القوم أن عندهم أنه تعالی هو یلبس الحق بالباطل و یفعل الشبه، بل هو الذی یضل، و هو یقول جل و عز: یا أَهْلَ الْکِتابِ لِمَ تَلْبِسُونَ الْحَقَّ بِالْباطِلِ وَ تَکْتُمُونَ الْحَقَ «1» و معلوم فی الشاهد أنه لا یصح ممن الفساد کله من قبله أن یوبخ غیره علی بعضه، و هو الذی أدخله فیه و اضطره إلیه. و هذا کقوله عز و جل: فَما لَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ «2» [فی] أنه یدل علی أنه عز و جل لم یمنع من الإیمان، و إلا کان هذا القول لغوا.
و من وجه آخر، و هو أن الشبه «3» إنما یجوز ورودها مع القول بالاختیار، فأما إذا کان تعالی هو الذی یفعل اعتقاد الباطل فی «4» المبطل، فسواء وردت الشبهة أو لم ترد فالحال واحدة، و إن فعل فیه تعالی اعتقاد الحق فکمثل. فأی تأثیر للبس الحق بالباطل علی هذا القول؟ و إنما یتم ذلک علی ما نقول من حیث قد یختار المکلف عنده، لدخول الشبهة، ما لولاه ما کان یختاره.
و بعد، فکتمان الحق، علی مذهبهم، و إظهاره بمنزلة، فلا وجه للنهی عنه لأنه تعالی إن خلق فی العبد الحق فالکتمان لا یضر، و إن خلق فیه الباطل فالکتمان و الإبداء بمنزلة.
115- دلالة: و قوله عز و جل: وَ مَنْ یَبْتَغِ غَیْرَ الْإِسْلامِ دِیناً فَلَنْ یُقْبَلَ مِنْهُ «5» یدل علی أن الدین هو الإسلام و [أن] الإیمان و الإسلام
______________________________
(1) آل عمران: 71، و تتمة الآیة: (وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ).
(2) فی د (فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ).
(3) ف: الشبهة.
(4) ف: علی.
(5) من الآیة 85.
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واحد؛ لأنه لا بد من القول بأن الإیمان یقبل منه، فلو کان الدین و الإیمان غیر الإسلام لدخلا فی باب ما لا یقبل منه، فإذا یجب أن یکونا «1» الإسلام. و یدخل فی ذلک جمیع الواجبات و الطاعات، کانت من أفعال الجوارح أو أفعال القلوب «2». و الإسلام فی هذا الموضع هو الشرعی لا اللغوی؛ لأنه لو کان المراد به الاستسلام و الخضوع لکان فی أعماله ما یجب أن یقبل لا محالة، کالصلاة و غیرها.
و لیس لأحد أن یقول: إنما بین أن غیر الإسلام لا یقبل فمن أین أن «3» الإسلام مقبول؟ و ذلک لأن الغرض بالکلام أن یبین مفارقة الإسلام لغیره فی القبول، فلو کان الإسلام لا یقبل لبطل هذا الغرض!
116- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یخص بالهدی المؤمن دون الکافر الظالم، فقال: کَیْفَ یَهْدِی اللَّهُ قَوْماً کَفَرُوا بَعْدَ إِیمانِهِمْ وَ شَهِدُوا أَنَّ الرَّسُولَ حَقٌّ وَ جاءَهُمُ الْبَیِّناتُ، وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ [86].
و الجواب عن ذلک: أنا قد بینا أن فی الهدی ما یکون خاصا، و هو الهدی بمعنی الثواب، و بمعنی أن یسلک بهم طریق الجنة «4»، فلا یمتنع أن یقول:
______________________________
(1) د: یکون. و تصح بإضافة [هو الایمان] بعد کلمة «الإسلام».
(2) قال الزمخشری: «فاعلم أن ما یکون من الإقرار باللسان من غیر مواطأة القلب فهو إسلام، و ما واطأ فیه القلب اللسان فهو إیمان» الکشاف: 2/ 347، و هذا یخالف ما ذکره القاضی، و الحق أن من الإسلام ما هو متابعة و انقیاد باللسان دون القلب، قال تعالی:
قالَتِ الْأَعْرابُ آمَنَّا قُلْ لَمْ تُؤْمِنُوا وَ لکِنْ قُولُوا أَسْلَمْنا، و منه متابعة و انقیاد باللسان و القلب کقوله تعالی، فی حکایة عن إبراهیم: (قالَ أَسْلَمْتُ لِرَبِّ الْعالَمِینَ). و کذلک الإیمان منه تصدیق باللسان دون القلب، کإیمان المنافقین، یقول اللّه تعالی: (ذلِکَ بِأَنَّهُمْ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا) أی آمنوا بألسنتهم و کفروا بقلوبهم. و منه تصدیق باللسان و القلب یقول اللّه تعالی:
إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أُولئِکَ هُمْ خَیْرُ الْبَرِیَّةِ)، و واضح صحة استدلال القاضی، فی هذه الآیة، علی أن الایمان و الاسلام واحد. انظر تأویل مشکل القرآن لابن قتیبة 366/ 367.
(3) ساقطة من د.
(4) راجع الفقرة (22).
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کَیْفَ یَهْدِی اللَّهُ قَوْماً کَفَرُوا بَعْدَ إِیمانِهِمْ بمعنی: کیف یثیبهم و یسلک بهم طریق الجنة، مع أن کلمة العذاب قد حقت علیهم لکفرهم.
و قوله تعالی وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ یدل أیضا علی ذلک، لأنه خص الظالم بأنه لا یهدیه، فالمراد به الثواب «أو طریق الجنة، علی ما بیناه. و لذلک قال بعده: أُولئِکَ جَزاؤُهُمْ أَنَّ عَلَیْهِمْ لَعْنَةَ اللَّهِ فبین أن جزاءهم الإبعاد من الثواب «1» و الخیر فکیف یهدون لهما؟
117- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن التوبة لا یجب قبولها، و أنه متفضل بذلک «و له أن یمنع منها «2»، فقال: إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بَعْدَ إِیمانِهِمْ «3» ثُمَّ ازْدادُوا کُفْراً لَنْ تُقْبَلَ تَوْبَتُهُمْ وَ أُولئِکَ هُمُ الضَّالُّونَ [90].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر قوله: لَنْ تُقْبَلَ تَوْبَتُهُمْ لا یدل علی أن التوبة علی أی وجه وقعت، و قد تقع عندنا علی وجه لا یجب قبولها؛ لأن المعاین إذا حضره الموت و حصل مضطرا إلی معرفة اللّه تعالی، لا تقبل توبته، کما قال تعالی: وَ لَیْسَتِ التَّوْبَةُ لِلَّذِینَ یَعْمَلُونَ السَّیِّئاتِ، حَتَّی إِذا حَضَرَ أَحَدَهُمُ الْمَوْتُ قالَ إِنِّی تُبْتُ الْآنَ «4» و لذلک «5» لا تقبل توبة أهل النار لما کانوا ملجئین إلی أن لا یفعلوا القبیح، و لذلک لا یلزم المساء إلیه أن یقبل الاعتذار من العاجز عن إساءته.
______________________________
(1) ساقط من د.
(2) فی د: أن یمنع منهما.
(3) سقط من النسختین قوله بعد إیمانهم.
(4) من الآیة: 18 فی سورة النساء.
(5) د: و کذلک.
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فإذا صح ذلک، فمن أین أنه تعالی لا یقبل توبتهم و قد وقعت علی الوجه الذی یجب قبولها!، و ظاهر الکلام- علی ما بیناه- لا یدل علی ذلک؛ لأنه أضاف التوبة إلیهم، و هی لا تقع منهم علی کل وجه یصح وقوعها، فادعاء العموم فی جهاتها لا یصح.
و یجوز أن یکون المراد بذلک أن التوبة المتقدمة لا تقبل، و قد ازدادوا الآن کفرا، لیتبین بذلک أن التوبة وقعت محبطة بالکفر الذی ولیها، و أنها إنما تنفع «1» إذا استمر التائب علی الصلاح «2». و بین أنه تعالی إذا لم یقبل توبتهم و قد ازدادوا کفرا، فهم ضالون؛ لأن العقاب- علی ما بینا- هو الضلال و الهلاک.
118- و قوله تعالی بعده: إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ ماتُوا وَ هُمْ کُفَّارٌ فَلَنْ یُقْبَلَ مِنْ أَحَدِهِمْ مِلْ‌ءُ الْأَرْضِ ذَهَباً وَ لَوِ افْتَدی بِهِ [91] یدل علی أن المراد ما قدمنا، من أن من مات علی کفره لا توبة له، و لا یقبل منه الفداء.
119- دلالة: و قوله عز و جل بعد ذلک: وَ لِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلًا [97] یدل علی أن القدرة قبل الفعل؛ لأنه تعالی بین أن الحج علی المستطیع، و قد ثبت وجوبه قبل الدخول فیه؛ لأن من لیس بحاج یجب أن یدخل فیه، فإذا صح ذلک فیجب أن تکون الاستطاعة للحج حاصلة لمن لم یحج، و فی هذا صحة ما نقول من أنها متقدمة للفعل «3»، و أن الکافر و العاصی یقدران علی الإیمان و الطاعة.
______________________________
(1) د: تقع.
(2) انظر الفقرة: 77 و الفقرة: 160 مع التعلیق.
(3) ف: فی الفعل.
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فإن قال: المراد به الزاد و الراحلة، لقوله صلّی اللّه علیه- و قد سئل عن ذلک- إن الاستطاعة الزاد و الراحلة «1».
قیل له: إن قیام الدلالة علی أنهما قد أریدا بالاستطاعة لا یمنع من أن تکون الحقیقة مرادا، و إنما بین صلّی اللّه علیه أن القادر ببدنه لا یلزمه ذلک حتی ینضاف إلیه وجود الزاد و الراحلة.
فإن قال: کیف یجوز أن یراد الحقیقة و المجاز بالکلمة الواحدة؟
قیل له: ذلک لا یمتنع عندنا إذا دل الدلیل علیه «2».
و بعد، فکیف یجوز أن یشترط وجودهما فی لزوم الحج و لا تکون القدرة شرطا؟ مع أنها إن وجدت صح فعل الحج، و إن وجدا دونها لم یصح و کان وجودهما کعدمهما؟ و کیف یصح أن یخفف تعالی هذا التکلیف فلا یلزمه إلا مع وجودهما، و قد یلزم ذلک من لا یقدر البتة؟ و هل هذا القول إلا بمنزلة من امتن علی غیره بسلوک طریق بأن «3» أوضح له الطریق و إن کان لم یقدره علی سلوکه،
______________________________
(1) عن أنس بن مالک أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم سئل فی قوله عز و جل: (مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلًا) فقیل: یا رسول اللّه ما السبیل؟ «قال: (الزاد و الراحلة). رواه الدار قطنی و انظر فی تصحیح الحدیث و ما قال فیه العلماء: نیل الأوطار للشوکانی 4/ 168- 169/ الطبعة التی بهامشها عون الباری للقنوجی.
(2) اختلف الأصولیون حول جواز استعمال اللفظ فی معنییه الحقیقی و المجازی معا فی إطلاق واحد، فذهب الشافعی و عامة أهل الحدیث و بعض المتکلمین إلی جواز ذلک لعدم المانع منه، و لجواز استثناء أحد المعنیین بعد استعمال اللفظ فیهما، و منعه الحنفیة و جمهور المتکلمین لعدم وروده فی اللغة، و لأن استعمال اللفظ فی حقیقته یقتضی عدم القرینة الصارفة عنها، و استعماله فی مجازه یوجبها، و هما متنافیان.
راجع: أصول التشریع الإسلامی، للأستاذ علی حسب اللّه ص: 223- 224 الطبعة الثالثة.
(3) ساقطة من د.
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بل أعجزه عنه. و قد علمنا أن تأثیر الزاد و الراحلة إنما هو علی وجه التبع للقدرة، و کیف یشترطان و لا یعتبر بالقدرة.
و إنما سأل أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه عما لا یدل علیه الظاهر؛ لأنهم کانوا یعقلون من الاستطاعة «القدرة فاستغنوا «1» فیها عن المسألة، و رأوا بأن أرکان الدین، مما یحتاج فیه إلی سفر، لا یلزم إلا مع المال، فسألوه صلّی اللّه علیه و أجاب بذکر الزاد و الراحلة، لیتبین أن هذا کالجهاد و غیره فی سقوطه عن الفقراء.
و بعد، فان الزاد و الراحلة إنما «یصح أن «2» لهما تأثیرا علی قولنا إن الإنسان یقدر علی الحج و ترکه فیستعین بهما «3» علی الحج، فأما علی قولهم فحاله لا یخلو من وجهین: إما أن یفعل فیه قدرة الحج فلا بد من کونه حاجا و لو عدم الزاد و الراحلة، أو لا یوجد فیه، فلا بد من أن یکون غیر حاج و لو ملک الدنیا، فأی تأثیر لهما علی قولهم؟!.
120- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن من لیس بکافر لا یدخل النار «4»، فقال: یَوْمَ تَبْیَضُّ وُجُوهٌ وَ تَسْوَدُّ وُجُوهٌ، فَأَمَّا الَّذِینَ اسْوَدَّتْ وُجُوهُهُمْ أَ کَفَرْتُمْ بَعْدَ إِیمانِکُمْ فَذُوقُوا الْعَذابَ بِما کُنْتُمْ
______________________________
(1) د: و القدرة فاستفتوا.
(2) ساقط من د.
(3) ساقطة من ف.
(4) و فی هذا نفی القسم الثالث من الناس، و هم الفساق من أهل القبلة، حیث حکم علیهم الخوارج بالکفر و الخلود فی النار، و هذه- الآیة مما استدلوا به علی مذهبهم، و قد قالوا فیها لقد بین تعالی أن مسودی الوجوه إنما هم الکفرة، و لا إشکال فی أن الفساق من مسودی الوجوه! فیجب أن یکونوا کفرة!
راجع: شرح الأصول الخمسة: 722- 723.
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تَکْفُرُونَ وَ أَمَّا الَّذِینَ ابْیَضَّتْ وُجُوهُهُمْ فَفِی رَحْمَتِ اللَّهِ هُمْ فِیها خالِدُونَ [106- 107].
و الجواب عن ذلک: أنه لا تعلق للخارجی بظاهر ذلک؛ لأنه تعالی ذکر قسمین من الناس، و لم ینف أن هناک فرقة ثالثة؛ و لأنه لا بد لهم من القول بهذه الطریقة؛ لأنه تعالی بین أن الذین اسودت وجوههم هم الذین کفروا بعد إیمانهم، و إذا سئل «1» عن الکافر الأصلی فلا بد من أن یقول: إنه من أهل النار، و إن لم یذکر فی الآیة، فکذلک الفاسق عندنا.
و لیس له أن یتأول قوله: أَ کَفَرْتُمْ بَعْدَ إِیمانِکُمْ علی أنه کفر بعد الإیمان الذی یثبت بالفطرة لا بالفعل، لأن ذلک لیس بحقیقة، فإن صح أن یحمله علیه لیستقیم مذهبه لیجوزنّ لنا أن نحمل الکفر «2» علی أن المراد به کفر النعمة بالإقدام علی الکبائر و المعاصی فیدخل الفاسق فیه!.
121- دلالة: و قد قال تعالی ما یدل علی أنه لا یرید القبیح فقال:
وَ مَا اللَّهُ یُرِیدُ ظُلْماً لِلْعالَمِینَ [108] و لو کان کل ظلم فی العالم یقع بارادته و مشیئته لم یصح أن یقول ذلک و کان الخبر کذبا، و کان لا یصح أن ینزه نفسه عن ذلک مع أنه المرید لکل ظلم فی العالم.
فان قال: أراد بذلک أنه لا یرید أن یظلمهم و إن أراد أن یظلم بعضهم بعضا «3».
______________________________
(1) أی: لو سألنا الخارجی.
(2) فی النسختین: الأمر.
(3) قال الأشعری: «و إن سألوا عن قول اللّه عز و جل (وَ مَا اللَّهُ یُرِیدُ ظُلْماً لِلْعِبادِ) و عن قوله: (وَ مَا اللَّهُ یُرِیدُ ظُلْماً لِلْعالَمِینَ) قیل لهم: معنی ذلک: أنه لا یرید أن یظلمهم ...-
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قیل له: إن النفی فی الآیة عام فلا یصح تخصیصه.
و بعد، فلو قلبت القضیة کان أقرب، لأنه تعالی نفی أن یرید الظلم المضاف إلی العالمین «1»، و ظاهر ذلک یقتضی أن الفعل منهم؛ لأن إطلاق الظلم إذا أضیف عقل منه الإضافة إلی فاعله دون المفعول به، و لذلک یقع الذم بقولنا: إن هذا الظلم من زید، و هذا الظلم له «2».
و بعد، فان القوم یقولون إنه تعالی مرید للکثیر من الظلم الذی یضاف إلیه و ینفرد به، کتعذیب أطفال المشرکین، و تکلیف من یعلم أنه یکفر، و خلقه إیاه للکفر و النار، فلا یصح لهم ذلک التأویل. و متی قالوا: إن هذا التعذیب لیس بظلم فلیرونا صفة للظلم لیس بحاصل فیه «3». لأنه تعالی إن أراد أن یظلم، ما کان یفعل إلا ما قد فعله عندهم.
و قوله تعالی بعد ذلک: وَ ما ظَلَمَهُمُ اللَّهُ وَ لکِنْ أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ [117] یدل أیضا علی أن الظلم من فعل العبد؛ لأنه لو کان تعالی خلقه فیه لم یصح أن ینزه نفسه عنه و یضیفه إلی العبد.
و بعد، فإن مذهبهم یقتضی أن من الظلم من قبله و لا یصح وجوده إلا من خلقه منزّه «4» عن الظلم، و من لا یصح أن یفعل ذلک فیه غیر منزّه عنه!! و هذا کسلطان «5» جائر یأخذ أصحابه علی جهة الإکراه بالفساد، و ینزه نفسه عنه
______________________________
- و إن کان أراد ظلم بعضهم لبعض، أی: فلم یرد أن یظلمهم و إن کان أراد أن یتظالموا» الابانة: 51.
(1) فی د: العلم.
(2) انظر فی بسط الاستدلال بالآیة- علی هذا الوجه- المغنی: 6 (المجلد الثانی) ص 240.
(3) ساقطة من ف.
(4) د: فینزه.
(5) فی د: السلطان.
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و یضیفه إلیهم، بل هذا أعظم؛ لأن من أکره «علی الفساد «1» یجوز علی بعض الوجوه ألا یختاره إذا تحمل المشقة و آثر الصبر العظیم للثواب و المنفعة، و لا یصح ذلک من العبد إذا خلق اللّه فیه قدرة الظلم و نفس الظلم، فکیف یجوز و الحال هذه أن یوصف بأنه الظالم لنفسه و ینزه القدیم عن ذلک. و هذا بیّن فی أنه تعالی لا یختار فعل الظلم البتّة، و أن ذلک من فعل العباد، و أنه یصح منهم إیثار العدل علی الظلم، فمتی أقدموا علی الظلم ذموا و وصفوا «2» بأنهم ظلموا أنفسهم.
122- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعد ما یدل علی أن ظفر المؤمن بالکافر من قبله تعالی فقال: وَ لَقَدْ نَصَرَکُمُ اللَّهُ بِبَدْرٍ وَ أَنْتُمْ أَذِلَّةٌ، فَاتَّقُوا اللَّهَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ [123].
و الجواب عن ذلک: أنا قد بینا وجوه النصرة «3»، و أنها تکون من اللّه تعالی إذا کانت بالفلج بالحجة، و إذا کانت بالظفر بالعدو، و إذا کانت بالإمداد بالملائکة، أو بإلقاء الرعب فی نفس العدو، أو بتقویة قلب المؤمن بالألطاف «4» و غیرها.
فإذا صح ذلک فیجب أن یضاف النصرة یوم بدر إلی اللّه تعالی؛ لأنه نصر الرسول صلّی اللّه علیه و المؤمنین مع قلة عددهم، من حیث أمدّهم بالملائکة علی الکفار، مع کثرة عددهم.
و قوله تعالی: وَ أَنْتُمْ أَذِلَّةٌ یعنی: عند الکفار، من حیث قل عددهم فی
______________________________
(1) ساقط من د.
(2) د: و وصفهم.
(3) انظر الفقرة 98
(4) د: بألطاف
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رأی العین، و إلا فقد ثبت أنهم أعزّاء «1»، و أنه تعالی أمر بتعظیمهم، و الرفع من أقدارهم، فلا یصح إطلاق هذه الکلمة فیهم.
و قوله تعالی: فَاتَّقُوا اللَّهَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ یعنی: لکی تشکروا، و ذلک یدل علی أنه تعالی أراد من جمیعهم الشکر علی ما تقدم ذکره «2».
ثم یقال للقوم؛ یجب علی قولکم ألا یکون لما فعله تعالی من إمدادهم بالملائکة و نصرتهم لهم بهذا الوجه فائدة؛ لأنه إن فعل فی العدو الهزیمة فوجودهم کعدمهم، و إن لم یفعل ذلک فکمثل. فأی فائدة فی هذا الفعل من اللّه تعالی؟ و کذلک القول فی سائر وجوه النصرة، إنه علی قولهم لا فائدة فیه.
و یجب فی التحقیق أن یکون تعالی أنزل الملائکة و فعل سائر وجوه النصرة لکی یخلق فی المؤمنین الظفر و فی المشرکین الهرب، و هو تعالی قادر علی ذلک علی کل حال، فیجب أن یکون ذلک عبثا.
123- و قوله تعالی بعد ذلک. وَ مَا النَّصْرُ إِلَّا مِنْ عِنْدِ اللَّهِ «3» یجب أن یحمل علی ما قلناه، و فیه من الفائدة أن یبین أن الواجب علیهم الانقطاع إلی اللّه تعالی و طلب النصرة «من قبله «4» و أن یعلموا أنهم إذا لزموا الطاعة و طریقة الاستقامة فهو سینصرهم لا محالة، و قد بینا من قبل أن وقوع الغلبة بالمؤمن لا یخرجه من أن یکون منصورا «5»، من حیث یستحق الثواب و یؤدیه ذلک إلی منافع، و لا یخرج العدو من أن یکون مخذولا، من حیث یستحق العقاب العظیم الذی یصغر بالإضافة إلیه ما لحق قلبه من السرور بالغلبة.
______________________________
(1) د أعزواه
(2) انظر الفقرة: 34
(3) من الآیة: 126.
(4) ساقط من د.
(5) الفقرة: 98 السابقة. متشابه القرآن النص 159 سورة آل عمران ..... ص : 140
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124- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن جمیع تصرف العبد من قبله، فقال: لَیْسَ لَکَ مِنَ الْأَمْرِ شَیْ‌ءٌ أَوْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ أَوْ یُعَذِّبَهُمْ [128] فإذا صار ذلک حال الرسول علیه السلام، فکذلک حال غیره.
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر ذلک یقتضی ما لا یقول به مسلم، لأنه تعالی قد ثبت أنه قد جعل لرسوله أن ینذر و یبین و یدعو الی سبیل ربه بالحکمة، و قال «1»: لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ «2» و کل ذلک یوجب أن إلیه أمورا کثیرة، و لو لا ذلک لم یستحق الرفعة و لم یمیز بالفضیلة و لم یلزم اتباعه و الانقیاد له فیما یأمر و ینهی فلا ظاهر یصح تعلقهم به.
و المراد بذلک: أنه لیس فی تدبیره مصالح العباد و ما یصلح أحوالهم علیه فی الدین شی‌ء، لأنه علیه السلام ما کان یعرف ذلک. و کان إذا رأی من الکفار التشدد فی تکذیبه و الرد علیه سأل اللّه تعالی أن یأذن له فی أن یدعو علیهم بالاستئصال، کسائر الأنبیاء قبله، فعزّاه تعالی بهذا القول و بین أنه العالم بمصالحهم، و لذلک قال تعالی بعده «3»: أَوْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ أَوْ یُعَذِّبَهُمْ فَإِنَّهُمْ ظالِمُونَ «4» فبین أن من کفر به إما أن یتوب علیهم فیصیروا من المؤمنین و إما أن یعذبهم فی الآخرة بما یکون أعظم من عذاب الدنیا.
ثم یقال للقوم: إن لم یکن له من الأمر شی‌ء فما ذا یستحق الرفعة و المدح، و لما ذا خص بما لیس لغیره فی باب لزوم الطاعة؟ و لما ذا یلزم اتباعه؟ فإن کان
______________________________
(1) ف: فقال.
(2) من الآیة: 65 فی سورة الزمر.
(3) د: بعد ذلک.
(4) تتمة الآیة السابقة: 128، و لم تذکر فی د.
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سائر ما یفعله بمنزلة لونه و هیئته فی أنه لیس له «1» فیه شی‌ء، فمن أین أنه یستحق المدح؟
و بعد، فإن «الأمر» فی الحقیقة هو قول القائل: افعل، فیجب أن یقتضی ظاهره أنه لیس له أن یأمر و ینهی، و هذا مما لا یقول به مسلم!
125- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه لا یدخل النار إلا کافرا «2»، و هذا یصحح «3» مذهب الخوارج «4»، فقال وَ اتَّقُوا النَّارَ الَّتِی أُعِدَّتْ لِلْکافِرِینَ [131].
و الجواب عن ذلک: أن کونها معدة «للکافر لا یمنع أن تکون معدة «5» لغیرهم، فإنما تدل علی أنها معدة لهم، و حال غیرهم موقوف علی الدلیل.
و بعد، فإنه عرّف النار ثم وصفها بأنها معدة للکافرین، فمن أین أنه أراد بذکرها جمیع النیران، مع تجویز أن یرید بها نارا مخصوصا «6»؟
و قد یقال إذا کان الغالب علی الشی‌ء قوم «7» دون قوم: إنه معد لهم، کما یقول من اتخذ الطعام الکثیر: أعددت ذلک للأضیاف، و إن کان یرید تناول
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) د: کافر.
(3) د: یصح.
(4) المعلوم من مذهبهم أنهم یعدون مرتکب الکبیرة کافرا- کما سبقت الاشارة إلی ذلک- و أنه تعالی یعذب أصحاب الکبائر عذابا دائما (انظر مقالات الاسلامیین 1/ 157) و محل استدلالهم بهذه الآیة أن النار ما دامت قد أعدت للکافرین- و لا یفهم من هذه النار إلا نار الآخرة- فکل من دخلها کان کافرا، و لکن الآیة لا تصحح لهم هذا القول- علی الأقل- إلا إذا ثبت قولهم فی الحکم علی مرتکب الکبیرة بدخول النار و الخلود فیها، و هذا هو أصل مذهبهم فی الموضوع، و لا دلالة علیه فی الآیة.
(5) هذه العبارة ساقطة من د.
(6) فی القاموس: «و النار مؤنث و قد تذکر» 2/ 148.
(7) ف: قوما.
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من فی الدار منه «1».
ثم یقال للقوم: أ لیس قد قال اللّه تعالی بعده: وَ جَنَّةٍ عَرْضُهَا السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ أُعِدَّتْ لِلْمُتَّقِینَ «2» و لم یمنع من أن یکون فیها الأطفال و حور العین و الولدان و إن لم یستحقوا هذا الوصف، فکذلک لا یمنع أن یدخل النار الفاسق و ان لم یستحق أن یوصف «بأنه کافر «3».
126- و قوله تعالی: وَ سارِعُوا إِلی مَغْفِرَةٍ مِنْ رَبِّکُمْ من أقوی ما یدل علی أن العبد هو الفاعل المختار؛ لأنه إن کان تعالی یخلق المشی فیه، فإن قدمه وجب حصول المسارعة، و إن أخره استحالت المسارعة، فکیف یصح أن یأمره بذلک و یرغبه فیه؟
علی أن المراد بقوله: وَ سارِعُوا إِلی مَغْفِرَةٍ مِنْ رَبِّکُمْ: أی: سارعوا إلی ما تستحقون «المغفرة به دون نفس المغفرة مما «4» ینفرد تعالی به، فلا یجوز دخوله فی تکلیفهم، و المراد بذلک التوبة و الإنابة «5»، لکی یقع «التلافی فتستحق «6» المغفرة، و هذا لا یصح إلا و العبد یؤثر فعلا علی فعل.
و مدحه تعالی لهم بأنهم ینفقون فی السراء و الضراء «7»- علی قول القوم- لا وجه له؛ لأن الحال إنما یختلف إذا تکلف المنفق مع الضراء ما لا یکاد یلحق مع السراء، و هذا لا یصح إذا کان الإنفاق من خلقه تعالی فیهم؛ لأن الأحوال «کلها فی ذلک «8» تتفق.
______________________________
(1) د: منهم.
(2) الآیة: 133 قوله تعالی: (وَ سارِعُوا إِلی مَغْفِرَةٍ مِنْ رَبِّکُمْ وَ جَنَّةٍ عَرْضُهَا السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ أُعِدَّتْ لِلْمُتَّقِینَ).
(3) ف: إنه فاسق.
(4) د: به المغفرة.
(5) ساقطة من ف.
(6) فی د التلافی یستحق.
(7) قال تعالی، [الَّذِینَ یُنْفِقُونَ فِی السَّرَّاءِ وَ الضَّرَّاءِ وَ الْکاظِمِینَ الْغَیْظَ وَ الْعافِینَ عَنِ النَّاسِ] من الآیة 134.
(8) ساقط من د.
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127- و کذلک مدحه لهم بقوله تعالی: وَ الْکاظِمِینَ الْغَیْظَ وَ الْعافِینَ عَنِ النَّاسِ لأن کظم الغیظ انما یعظم وقعه متی تحمل الکلفة فی کظمه و منع نفسه ما تقتضی «1» شهوته و هواه، و ذلک لا یصح اذا کان تعالی هو الخالق لذلک فیهم.
128- و قوله تعالی: وَ اللَّهُ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ و تخصیصه لهم بالذکر، یدل علی أنه تعالی محب لإحسانهم «2» «و لو کان إرادته الاساءة «3» کإرادته الإحسان، لکان حال المسی‌ء و المحسن فی ذلک سواء.
129- و قوله تعالی بعد ذلک: وَ الَّذِینَ إِذا فَعَلُوا فاحِشَةً أَوْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ ذَکَرُوا اللَّهَ فَاسْتَغْفَرُوا لِذُنُوبِهِمْ «4» یدل علی أن العبد هو الفاعل و یبین أنه الذی أضر بنفسه، من حیث أقدم علی ذنب یؤدیه إلی العقاب؛ و لو کان تعالی هو الذی خلق فیه ذلک لم یکن ظالما لنفسه «5» فکان ربه الظالم له، و کان لا یحسن «أن یلزم «6» التوبة؛ لأن الندم علی ما «7» لم یفعله قبیح و لم یکن لإضافة الذنب الیه معنی إذا کان الفاعل فیه غیره.
ثم أضاف تعالی إلی نفسه المغفرة لما کانت من فعله فقال: وَ مَنْ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ إِلَّا اللَّهُ.
ثم بین أن هذه المغفرة إنما تحصل لمن ضم الی توبته الإقلاع و استمر علی ذلک، فأما اذا أصر فلیس بأهل لها «8». و کل ذلک یبین ما قلناه.
______________________________
(1) د: ما تقتضیه.
(2) د: لهم.
(3) د: و لو أراد بهم الاساءة.
(4) الآیة: 135، و تتمتها: [... وَ مَنْ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ إِلَّا اللَّهُ وَ لَمْ یُصِرُّوا عَلی ما فَعَلُوا وَ هُمْ یَعْلَمُونَ].
(5) ساقطة من د.
(6) ساقط من د.
(7) ساقطة من د.
(8) انظر تتمة الآیة السابقة: 135.
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130- دلالة: و قوله تعالی: هذا بَیانٌ لِلنَّاسِ وَ هُدیً وَ مَوْعِظَةٌ لِلْمُتَّقِینَ [138] یدل علی أن ما تقدم ذکره دلالة للجمیع، و أنه تعالی یعم کل مکلف بالبیان و التعریف و إزاحة العلة، و إنما علق «1» اللّه تعالی الهدی بالمتقین لما کانوا هم الذین اهتدوا به، علی ما تقدم ذکره «2»، فصاروا من حیث انتفعوا به کأن الهدی لیس الا لهم، کما أن الوالد قد یتخذ المعلم علی أولاده، فإذا رأی النجابة و التقدم و التعلم فی أحدهم جاز أن یقول: إنما تکلفت اتخاذ المؤدب لک، و إن کان باتخاذه تأدب الکل.
131- مسألة: و قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أن ما نال المسلمین من الکفار یوم أحد «من قبله تعالی «3» فقال: إِنْ یَمْسَسْکُمْ قَرْحٌ فَقَدْ مَسَّ الْقَوْمَ قَرْحٌ مِثْلُهُ وَ تِلْکَ الْأَیَّامُ نُداوِلُها بَیْنَ النَّاسِ «4» فأضاف ذلک إلی نفسه.
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یقتضی أنه یداول الأیام بین الناس، و لیس فیه ذکر الأفعال، فلا تعلق لهم بالظاهر.
فإن قالوا: قد علم أن المراد به ما یحدث فی الأیام
قیل له: لکن الحوادث فیها تختلف، فلا بد من دلیل یعلم به المراد بعینه، و ما هذا حاله لا یصح التعلق بظاهره.
و المراد بذلک: أنه تعالی بین لأصحاب الرسول علیه السلام أن الحروب
______________________________
(1) د: یخص.
(2) انظر الفقرات: 16، 22، 29.
(3) ساقط من د.
(4) الآیة: 140 و تتمتها: [وَ لِیَعْلَمَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ یَتَّخِذَ مِنْکُمْ شُهَداءَ وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ الظَّالِمِینَ].
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لا تستمر علی طریقة واحدة، فربما کانت «1» لهم و ربما کانت «2» علیهم، و إن کانت النصرة علی جمیع الأحوال للمؤمنین؛ لأنه تعالی لا یجوز أن یخذلهم و إن غلبوا من حیث أعد لهم الثواب العظیم لصبرهم، و أعد للکفار العقاب الألیم لغلبتهم، و لا بد من اعتبار العاقبة فی النصرة و الخذلان، فظن المؤمنون أن اللّه لما نصرهم یوم بدر بالوجوه التی فعلها أن ذلک واجب فی کل حرب، فلما لحقهم من الکفار ما لحقهم صبرهم بهذا القول، لیبین لهم أن الدنیا منغصة، و أن أحوالها فی السراء لا تستمر، «و أن الأحوال تختلف علیهم فیها 3، لکیلا یکثر رکونهم إلیها و یعلموا أن الواجب طلب الآخرة.
فإن قال: فیجب إذا جعل الغلبة مرة للکافر و مرة للمؤمن أن یکون قد خذل المؤمنین.
قیل له: قد بینا أنه تعالی قد یفعل ذلک علی جهة «3» المصلحة لیکونوا الی الطاعة و إلی الزهد فی الدنیا أقرب.
و قوله تعالی بعد ذلک: وَ لِیَعْلَمَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ یَتَّخِذَ مِنْکُمْ شُهَداءَ یدل علی أن ما فعله هو لضرب من المصلحة، لکی یتمیز المؤمن من المنافق، و یحصل لبعضهم الشهادة المؤدیة إلی النعیم العظیم.
و قوله تعالی: وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ الظَّالِمِینَ من بعد، یبین أن ما حصل من الکفار لم یقع لمحبته، و أنه إذا کان ساخطا فهو إلی الخذلان أقرب، لیبین أنهم و إن غلبوا فی الظاهر فلیس ذلک بنصرة فی الحقیقة.
______________________________
(1) ف: تکون.
(2) د: و أن لا یختلف فیها.
(3) د: وجه
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132- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن القاتل لا ذنب له، فقال: وَ ما کانَ لِنَفْسٍ أَنْ تَمُوتَ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ کِتاباً مُؤَجَّلًا «1» فإذا کان موته بإذنه فلا بد من حصوله فی وقت معلوم، فلا ذنب لمن قتل.
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر الکلام یدل علی أنه لیس لها أن تموت إلا باذن اللّه، و لم یذکر تعالی أنها إذا ماتت کیف الحال، فلا تعلق لهم بالظاهر.
و بعد، فان الظاهر إنما یدل علی أن من یموت حکمه ما ذکره، و لا یدخل فیه المقتول، فلا یصح تعلقهم بالظاهر أیضا من هذا الوجه.
علی أنه لا یمتنع ما ذکره القوم؛ لأن عندنا أن المقتول لا یموت إلا باذنه تعالی «2». و المراد بالإذن هاهنا العلم؛ لأن أحدا لا یقول: إنه یموت بأمره؛ لأن الأمر إنما یؤثر فی فعله من طاعة و غیرها، و الموت من قبل اللّه تعالی. و نقول:
إنه «لا یقتل إلا فی الوقت «3» الذی جعله اللّه أجلا له.
فان قال: فیجب ألا یکون ظالما!
______________________________
(1) الآیة: 145، و تتمتها: [وَ مَنْ یُرِدْ ثَوابَ الدُّنْیا نُؤْتِهِ مِنْها، وَ مَنْ یُرِدْ ثَوابَ الْآخِرَةِ نُؤْتِهِ مِنْها، وَ سَنَجْزِی الشَّاکِرِینَ].
(2) لا خلاف عند المعتزلة فی أن من قتل فقد مات بأجله، و الأجل عندهم هو الوقت الذی فی معلوم اللّه سبحانه أن الإنسان یموت فیه أو یقتل، فإذا قتل أو مات کان ذلک بأجله، و اختلفوا فی المقتول لو لم یقتل کیف یکون حاله فی الحیاة و الموت؟ فعند أبی الهذیل أنه کان یموت قطعا، و إلا کان القاتل قاطعا لأجله، و هذا غیر ممکن، و عند البغدادیة أنه کان یعیش قطعا، لأنه لو لم یعش لما کان القاتل ظالما له، و قال القاضی عبد الجبار: (و الذی عندنا أنه کان یجوز أن یحیا و یجوز أن یموت، و لا یقطع علی واحد من الآمرین).
المقالات: 1/ 295، شرح الأصول: 782- 783.
(3) د: لا یجعله ملاقی.
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قیل له: إنما صار ظالما من حیث أدخل علیه الآلام علی وجه الظلم، فلا فرق بین أن یصادف أجله «أم لا «1»، فی أنه ظالم فی الحالین، و لو آلمه فی غیر الأجل لمنفعة لم یکن ظالما له، فلیس المعتبر فی ذلک مصادفة الأجل، و المعتبر بصفة الألم الذی فعله.
و إنما أراد تعالی الترغیب فی الثبات علی قتال الکفار، بأن بین أن الموت یحصل لا محالة فی الوقت الذی علم نزوله بالعباد، و أن امتناع من امتنع من المقاتلة من المنافقین أو من ثبطهم المنافقون لا یؤخر عنهم الأجل، و هذا ظاهر بحمد اللّه.
و لذلک قال تعالی من بعد: وَ مَنْ یُرِدْ ثَوابَ الدُّنْیا نُؤْتِهِ مِنْها یعنی رغبة بعضهم فی الغنائم یوم أحد: وَ مَنْ یُرِدْ ثَوابَ الْآخِرَةِ نُؤْتِهِ مِنْها یعنی من شدد فی المقاتلة لما أعد له «2» فی الآخرة.
و بین من بعد أن من أراد الآخرة جمع اللّه له ما أراده، فقال: فَآتاهُمُ اللَّهُ ثَوابَ الدُّنْیا وَ حُسْنَ ثَوابِ الْآخِرَةِ [148] مبینا بذلک أن فضل النعمة فی جنته للمخلصین العاملین بطاعة اللّه تعالی، علی کل حال.
133- مسألة: قالوا: ثم ذکر بعده- تعالی- ما یدل علی أن ما لحق المؤمنین یوم أحد من انصرافهم عن الکفار، من قبله تعالی، فقال: ثُمَّ صَرَفَکُمْ عَنْهُمْ لِیَبْتَلِیَکُمْ «3».
______________________________
(1) ساقط من ف.
(2) ساقطة من د.
(3) قال تعالی: [وَ لَقَدْ صَدَقَکُمُ اللَّهُ وَعْدَهُ، إِذْ تَحُسُّونَهُمْ بِإِذْنِهِ حَتَّی إِذا فَشِلْتُمْ وَ تَنازَعْتُمْ فِی الْأَمْرِ وَ عَصَیْتُمْ مِنْ بَعْدِ ما أَراکُمْ ما تُحِبُّونَ مِنْکُمْ مَنْ یُرِیدُ الدُّنْیا، وَ مِنْکُمْ مَنْ یُرِیدُ الْآخِرَةَ، ثُمَّ صَرَفَکُمْ عَنْهُمْ لِیَبْتَلِیَکُمْ وَ لَقَدْ عَفا عَنْکُمْ، وَ اللَّهُ ذُو فَضْلٍ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ] الآیة: 152.
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و الجواب عن ذلک: أنه لو تولی صرفهم- علی ما یقتضیه الظاهر «1»- لم یکن لیذمهم بما ذکره من قبل، و قد قال: حَتَّی إِذا فَشِلْتُمْ وَ تَنازَعْتُمْ فِی الْأَمْرِ وَ عَصَیْتُمْ مِنْ بَعْدِ ما أَراکُمْ ما تُحِبُّونَ یعنی یوم بدر «2» مِنْکُمْ مَنْ یُرِیدُ الدُّنْیا وَ مِنْکُمْ مَنْ یُرِیدُ الْآخِرَةَ فأضاف أفعالهم إلیهم «3» و ذمهم بها، و بین أن التنازع کان من قبلهم، و أنهم عصوا بذلک من حیث لم یثبتوا علی ما رسم لهم الرسول صلّی اللّه علیه فی المحاربة و عدلوا عنه رغبة فی الغنائم، و أنهم فعلوا ذلک و «4» قد عظمت نعمة اللّه علیهم یوم بدر، لیبین لهم «5» أن المعصیة تقع لمکان تقدم النعمة، فلما بین ذلک أجمع، ذکر أنه صرفهم عنهم، من حیث لم یلطف لهم و لا أعانهم. کفعله بهم «6» یوم بدر، لأنهم لما عصوا کان الصلاح التشدید علیهم بترک المعونة، فصار قوله: ثُمَّ صَرَفَکُمْ عَنْهُمْ کالجزاء علی ما تقدم ذکره من معاصیهم، و لا یکون ذلک الا و المراد ما قلنا. «و لذلک قال «7»: لیبتلیکم: یعنی لیمتحنکم؛ لأن للّه تعالی أن یمتحن العباد بما یکون نفعا لهم فی العاقبة و إن کان یضر و یغم فی الحال، و لو کان تعالی خلق الصرف
______________________________
(1) ساقطة من ف.
(2) الذی علیه المفسرون- یؤیده السیاق- أن هذا کان أیضا فی غزوة أحد، حین ظهر المسلمون علی عدوهم أول الأمر، و قتلوا صاحب لواء المشرکین و سبعة نفر منهم نجده علی اللواء، و ذلک قبل أن یتنازع الرماة و یعصوا أمر الرسول صلّی اللّه علیه و سلم فی الثبات.
و ما یرمی إلیه القاضی رحمه اللّه من بیان المعصیة و أنها تقع لمکان تقدم النعمة، حتی إنه تعالی لم یلطف لهم، حاصل فی غزوة أحد ذاتها حیث تقدم فیها الإنعام بالغلبة علی المشرکین، قبل أن یزلزل المسلمون لمخالفتهم أمر النبی علیه السلام، و لیس لبدر فی ذلک مدخل فیما یبدو. نظر الطبری 4/ 124 و ما بعدها و بخاصة ص 128 الزمخشری 1/ 223، المطبعة التجاریة 1354- القرطبی 4/ 236.
(3) ساقطة من د.
(4) ساقطة من د.
(5) ساقطة من ف.
(6) ساقطة من د.
(7) د: و کذلک.
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فیهم لم یصح أن یکون مبتلیا لهم به؛ لأن ذلک انما یصح فی الألطاف التی یختار المؤمن عندها «1» الطاعة دون غیرها.
و قوله تعالی من بعد: وَ لَقَدْ عَفا عَنْکُمْ یدل علی أنهم عصوا، و لو کان انصرافهم عن الکفار من فعله تعالی لم یکن للعفو معنی.
ثم بین تعالی أن له الفضل علی المؤمنین علی کل حال؛ لأنه إذا عفا عمن عصی منهم، و أثاب من لم یعص، فقد شملت نعمته الکل.
134- مسألة: قالوا: ثم ذکر بعده ما یدل علی أنه تعالی فعل فی المؤمنین الهزیمة یوم أحد فقال: فَأَثابَکُمْ غَمًّا بِغَمٍ [153].
و الجواب عن ذلک: أن هذا الکلام لا ظاهر له. فإنما یدل علی أنه تعالی ألحقهم غما بغم، و لیس للأفعال فیه ذکر، و لیس فعلهم هو الغم بنفسه، و تسمیة الغم إثابة مجاز فیما یعلم بالتعارف. و قوله تعالی غَمًّا بِغَمٍ لا بد فیه من اتساع. و ما هذا حاله لا یصح التعلق بظاهره.
و المراد بذلک: أنه تعالی ألحق قلوبهم غما بعد غم، «و کرر ذلک عنهم عند «2» فشلهم و معصیتهم؛ لأنه تعالی إنما یضمن لهم النصرة بشرط استمرارهم علی الطاعة، فلما خالف بعضهم أمر الرسول صلّی اللّه علیه رغبة فی الغنائم ألحقهم الغموم لما علم من الصلاح، و لما تکرر الغموم و عاقب بعضها بعضا جاز أن یقول غما بغم و أراد: غما مع غم «و بعد غم «3» و هو فی باب الدلالة علی کثرته و تضاعیفه آکد من سائر ما ذکرناه من الألطاف.
______________________________
(1) د: عنده.
(2) د: و کرر علیهم ذلک عند.
(3) ساقط من د.
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135- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه لا صنیع للعبد فقال: یَقُولُونَ هَلْ لَنا مِنَ الْأَمْرِ مِنْ شَیْ‌ءٍ «و حقق ذلک بقوله: «1» قُلْ إِنَّ الْأَمْرَ کُلَّهُ لِلَّهِ [154]
و الجواب عن ذلک: أن أول الکلام حکایة عنهم، و قد ذمهم اللّه تعالی، فظاهره یوجب أنهم لیس لهم فیما یسمّی أمرا، صنع. و الأفعال إذا سمیت بذلک فمجاز «2»
و قوله تعالی: قُلْ إِنَّ الْأَمْرَ کُلَّهُ لِلَّهِ ظاهره إنما یدل علی أن التکلیف و الأمر هو «3» الذی یختص به، و لیس فیه ذکر الأفعال، و قد ذمهم تعالی علی ذلک بقوله، من بعد: یَقُولُونَ لَوْ کانَ لَنا مِنَ الْأَمْرِ شَیْ‌ءٌ ما قُتِلْنا هاهُنا، قُلْ: لَوْ کُنْتُمْ فِی بُیُوتِکُمْ لَبَرَزَ الَّذِینَ کُتِبَ عَلَیْهِمُ الْقَتْلُ إِلی مَضاجِعِهِمْ «4» فبین بذلک فساد ما أظهروه فی باب الزهد فی الجهاد، و رغب تعالی بذلک فی الثبات علی الحروب، و بین أن من کتب علیه القتل علی کل حال، فلن ینفعه التوقف عن الحرب و ترک الخروج مع الرسول علیه السلام فی الجهاد.
136- دلالة: و قوله تعالی فی وصف نبیه علیه السلام: وَ لَوْ کُنْتَ فَظًّا غَلِیظَ الْقَلْبِ لَانْفَضُّوا مِنْ حَوْلِکَ «5» یدل علی أن أفعال العباد من قبلهم و اختیارهم «6»؛ لأنه تعالی لو خلق فعلهم فیهم لکان حال النبی علیه السلام فی أخلاقه لا یؤثر فی ذلک؛ لأنه إن فعل فیهم مخالفته فالحال واحدة، و إن لم یفعل فیهم «7» فکمثل.
______________________________
(1) ساقط من د.
(2) ف: مجاز.
(3) ساقطة من ف.
(4) من الآیة السابقة 154.
(5) من الآیة 159.
(6) د: باختیارهم.
(7) ساقطة من د.
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و إنما یصح ذلک بأن یکون العبد مختارا قادرا علی الفعل و الترک، فیعلم بأن کون النبی علیه السلام غلیظ القلب داعیة إلی مخالفته، و خلاف ذلک یحدوه علی القبول منه و التمسک بطاعته.
137- فأما قوله تعالی من بعد: إِنْ یَنْصُرْکُمُ اللَّهُ فَلا غالِبَ لَکُمْ [160] فقد بینا أن النصرة من اللّه تکون بوجوه «1»؛ فلا یصح أن یتعلقوا به فی أن نفس الغلبة من فعله تعالی. و بیّن أن نصرته متی حصلت لم یجز أن یکون لهم غالب؛ لأنه إنما ینصر لکی یغلبوا، فلو جوزنا، و الحال هذه، أن یغلبوا لأدّی إلی ممانعته تعالی. فأما إذا لم یرد أن ینصرهم لضرب من المصلحة فقد یجوز أن یغلبوا، و قد بینا أنه لا یجوز أن یکون خاذلا لهم من حیث لم ینصرهم.
و شیخنا أبو علی رحمه اللّه یقول فی النصرة: إنها لا تکون إلا ثوابا فلا تفعل إلا بالمؤمنین، و الخذلان لا یکون إلا عقابا فلا یفعل إلا بالکفار.
و أبو هاشم رحمه اللّه یقول فی الخذلان بمثل قوله، فأما النصرة فقد تکون عنده بمنزلة الثواب، و قد تکون لطفا، و تقصی القول فی ذلک یطول.
138- و قوله تعالی من قبل: لَوْ کُنْتُمْ فِی بُیُوتِکُمْ لَبَرَزَ الَّذِینَ کُتِبَ عَلَیْهِمُ الْقَتْلُ إِلی مَضاجِعِهِمْ ظاهره إنما یدل علی أن القتل کتب علیهم، و لا یمنع ذلک من کون القتل فعلا للقاتل، کما إذا أخبر أحدنا عن قتله و کتب ذلک لا یؤثر فی کونه قاتلا.
______________________________
(1) انظر الفقرة 98.
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و اعلم أن الخبر و الدلالة و العلم بمنزلة سواء فی أنها لا تؤثر فیما تتعلق به، و إنما تتناوله علی ما هو علیه.
و لو أثرت فیه لوجب اذا أخبرنا و دللنا و علمنا عن القدیم تعالی و أوصافه، أن نکون قد جعلناه علی ما هو به بالخبر و الدلالة و العلم!
و کان یجب اذا کان فعلنا یقع «1» لأجل علمه تعالی، أ لا یکون لنا فی ذلک صنع البتّة و أن یزول الذم و المدح.
و کان لا یکون العلم بأن یوجب کون المعلوم بأولی من أن یکون المعلوم موجبا للعلم، لأنه کما یجب أن یکون علی ما یتناوله، فکذلک العلم بأن یکون علما لوقوع المعلوم علی الحد الذی یتناوله. و هذا ظاهر الفساد.
139- دلالة: و قوله تعالی: وَ لَمَّا أَصابَتْکُمْ مُصِیبَةٌ قَدْ أَصَبْتُمْ مِثْلَیْها قُلْتُمْ أَنَّی هذا؟ قُلْ هُوَ مِنْ عِنْدِ أَنْفُسِکُمْ [165] یدل علی أن أفعالهم تقع منهم، و هم الذین یوجدون و یحدثون؛ لأنه تعالی لو کان هو الخالق فیهم، لم یجز أن یقول لرسوله علیه السلام مجیبا لهم عن قولهم: قُلْ هُوَ مِنْ عِنْدِ أَنْفُسِکُمْ کما لا یجوز أن یجعل ذلک جوابا عن ألوانهم و صورهم إذا هم سألوا عنه و شکّوا فیه.
و لا یمتنع أن یکون المراد بذلک: أنهم لما أصابهم یوم أحد من المشرکین ما أصابهم، و قد أصابوهم یوم بدر بأکثر منه، بین تعالی أن ما کان یوم بدر کان بلطفه و معرفته، و أن ما کان «2» یوم أحد انما کان؛ لأنه تعالی خلّاهم و رأیهم، من حیث
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) ساقطة من د.
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لم یثبتوا علی الطاعة فی المجاهدة، لکن هذا- و إن احتمله الکلام- فالظاهر ما قدمناه.
و علی الوجهین جمیعا یدل علی ما نذهب إلیه.
140- و قوله تعالی من بعد: وَ ما أَصابَکُمْ یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعانِ فَبِإِذْنِ اللَّهِ [166] لا یجوز أن یتعلقوا بظاهره؛ لأن الإذن ان أرید «1» به الأمر لم یصح؛ لأنه تعالی لم یأمر بما أصابهم یوم أحد من المشرکین، لأن ذلک معصیة فلا بد من أن یحمل علی أن المراد به العلم و التخلیة، کأنه تعالی بین أنه لم یکن لیصیبهم ذلک إلا و هو عالم به، و لمکان معصیتهم خلّاهم و وکلهم إلی أنفسهم، «فلم ینصرهم «2» حتی نالهم، و ان کان فیه مصلحة. علی ما بینا.
141- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه فی مکان، فقال:
وَ لا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ أَمْواتاً بَلْ أَحْیاءٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ یُرْزَقُونَ [169]
و الجواب عن ذلک قد تقدم من قبل «3»، لأنا قد بینا أن هذا الکلام قد یطلق و المراد به غیره، و أن ذلک تعارف ظاهر.
و قد قال شیخنا أبو علی رحمه اللّه: ان المراد به أنهم أحیاء فی معلومه، کما یقول أحدنا لصاحبه: لا تظنن أن الأمر کما تقوله، بل هو کذا و کذا عندی، و عند اللّه! و إنما یعنی بذلک أنه کذلک فی معلومه، و هذا هو «4» ظاهر الکلام فلا تعلق لهم به.
______________________________
(1) ف: أراد.
(2) ساقط من ف.
(3) انظر فی الرد علی من قال بالجسمیة و أنه تعالی فی مکان: الفقرات 23، 30، 58.
(4) ساقطة من ف.
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و عنده رحمه اللّه: «1» أن الشهداء کانوا فی حال هذا الخطاب أحیاء فی الحقیقة و یرزقون، علی ما یقتضیه ظاهر الخطاب، لأنه لا ضرورة توجب ترک ظاهره، و قد دلّ رحمه اللّه علی أن هذا هو المراد، بأنه تعالی بشّر رسوله علیه السلام به و لو کان المراد بقوله بَلْ أَحْیاءٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ الإشارة إلی حال الحشر لم یکن للشهداء فیه اختصاص، و لا عدّ ذلک من البشارات، لأنه «2» معلوم فیهم و فی غیرهم.
142- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه لا یرید الإیمان من الکفار، بل یرید «3» الکفر، فقال: وَ لا یَحْزُنْکَ الَّذِینَ یُسارِعُونَ فِی الْکُفْرِ إِنَّهُمْ لَنْ یَضُرُّوا اللَّهَ شَیْئاً یُرِیدُ اللَّهُ أَلَّا یَجْعَلَ لَهُمْ حَظًّا فِی الْآخِرَةِ [176] فبین أنه یرید ألا یکون لهم حظ، و ذلک یقتضی أنه یرید منهم الکفر و أن یصیروا إلی جهنم.
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یقتضی أنه یرید ألا یجعل لهم حظا، و لیس فیه ذکر الکفر، بل یتناقض ظاهره إن لم یحمل علی ما نقوله «4»، لأن المرید لا یرید فی الحقیقة أن لا یکون الشی‌ء، و إنما یرید حدوث الشی‌ء و کونه، فلا بد من اثبات حذف فی الکلام. فإذا لم یعلم ما ذلک المحذوف لم یکن له ظاهر یتعلق القوم به.
و المراد بذلک: أنه تعالی بین أنهم کفروا و سارعوا إلی الکفر، و بین أنهم لن یضروا بذلک إلا أنفسهم. ثم قال من بعد: إنه تعالی یرید- و قد
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) د: لأنهم.
(3) ساقطة من ف.
(4) ف. نقول.
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تقدم منهم الکفر- أن یعاقبهم فی الآخرة. و هذا قولنا، لأنه یرید عقاب الکفار علی سبیل الجزاء بعد وقوع الکفر منهم. و لو لا أن الأمر علی ما قلناه لم یکن لیعزّی الرسول علیه السلام بذلک، و لا کان له «1» فیه سلوة.
ثم یقال للقوم: کیف یصح أن ینسب تعالی المسارعة إلی الکفر إلیهم و هو تعالی خلقه فیهم. و کیف یصف ذلک بأنه ضرّ لهم إن کان تعالی أضرّهم به؟
و کیف یقول: وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ «2» و هو الذی «صیّرهم فیه «3»
143- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یرید من الکفار الزیادة فی الکفر، فقال: وَ لا یَحْسَبَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّما نُمْلِی لَهُمْ خَیْرٌ لِأَنْفُسِهِمْ إِنَّما نُمْلِی لَهُمْ لِیَزْدادُوا إِثْماً [178] و کما یدل قوله:
وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلَّا لِیَعْبُدُونِ «4» علی أنه أرد من جمیعهم العبادة، فکذلک هذا یدل علی أنه «5» أراد زیادة الکفر.
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره لا یدل علی أنه أراد الکفر، و إنما یدل علی أنه أراد العقوبة؛ لأن ظاهر الإثم منبئ عن الجزاء، لا عن نفس الفعل، فی التعارف، و نحن لا نمنع من أن یرید تعالی ذلک، و إنما نأبی إرادته الکفر و سائر المعاصی.
و بعد، فإن هذه اللفظة قد یراد بها العاقبة «کما تدخل بمعنی کی فی الکلام «6»، و قد قال تعالی: فَالْتَقَطَهُ آلُ فِرْعَوْنَ لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَ حَزَناً «7» من حیث کان إلی ذلک مصیره، فهو المراد بقوله: أَنَّما نُمْلِی لَهُمْ
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) تتمة الآیة السابقة: 176.
(3) د، صرفهم.
(4) سورة الذاریات 56.
(5) ساقطة من ف.
(6) د: کما یرید بمعنی الکلام.
(7) سورة القصص، الآیة 8.
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لِیَزْدادُوا إِثْماً لأنه تعالی لو مدّ لهم فی العمر لأجل ذلک لکان ظالما لهم؛ لأنه أراد أن یکفروا و یدخلوا النار. و کیف یصح ذلک و هو یرغب فی الإیمان بکل وجوه الترغیب و یزجر عن الکفر بکل وجوه الزجر؟!
و المراد بالآیة: أن حال الکفار فیما اختاروه فی عمرهم لیس بخیر لهم من حال المؤمنین الذین ثبتوا علی الجهاد، لأن من نافق و ثبّط عن الجهاد لیس حاله کحال من ثبت علیه و رغب فیه.
ثم قال من بعد: إنما نمدّ لهم فی العمر، و إن علمنا أنهم یستمرون علی الکفر، لکی یصلحوا، لأن الآیة «1» واردة فی باب الجهاد، فیجب أن تکون محمولة علی ما قلناه.
144- و قوله تعالی «من بعد «2»: ما کانَ اللَّهُ لِیَذَرَ الْمُؤْمِنِینَ عَلی ما أَنْتُمْ عَلَیْهِ حَتَّی یَمِیزَ الْخَبِیثَ مِنَ الطَّیِّبِ «3» لا یدل علی أنه الذی یجعلهم بهذه الصفة؛ لأن تمیز المنافق من المؤمن لیس هو بفعل النفاق و الإیمان، و إنما هو بالبیان و الدلالة، فکأنه تعالی فعل من الألطاف ما یمیز به حال المنافقین؛ لئلا یرکن إلیهم و یقبل منهم ما یأتون به من التزهید فی الجهاد و التثبیط عنه.
145- دلالة: قوله تعالی: وَ أَنَّ اللَّهَ لَیْسَ بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ «4» قد یدل علی أن الظلم من فعل العباد، لأنه قد تنزه بهذا الکلام عن الظلم،
______________________________
(1) ف: الآیة هی.
(2) ساقط من د.
(3) من الآیة 179.
(4) الآیة: [ذلِکَ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیکُمْ وَ أَنَّ اللَّهَ لَیْسَ بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ] 182.
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فلو کان جمیعه من قبله تعالی لم یصح ذلک؛ لأنه تمدّح بذلک. و لا یصح ذلک و هو الخالق لجمیع الظلم.
فإن قال: إنما نفی أن یکون ظالما للعبید، و لم ینف نفس الظلم «1»
قیل له: لا یخلو من أن یکون قد تنزه عن أن یسمی بذلک، أو تنزه عن الظلم، و لا یجوز أن یحمل علی الاسم، فلیس إلا أنه تنزه عن فعل الظلم و الإکثار منه، و لا یجری هذا مجری نفیه أن یتخذ الصاحبة و الولد أو تأخذه السّنة و النوم؛ لأن هناک تنزه عما لا یجوز علی ذاته؛ لأن إضافة تلک الأمور إلی من تضاف إلیه یکون من جهة الفعلیة، فالتنزه بنفیه «2» یجب أن یقع علی هذا الحد «3».
و مما یبین ذلک أنه تعالی أضاف إلی العبد جنایاته و بین أنه لا یجازیه علیها إلا بالحق، ثم قال هذا القول، فقال لَقَدْ سَمِعَ اللَّهُ قَوْلَ الَّذِینَ قالُوا إِنَّ اللَّهَ فَقِیرٌ وَ نَحْنُ أَغْنِیاءُ، سَنَکْتُبُ ما قالُوا وَ قَتْلَهُمُ الْأَنْبِیاءَ بِغَیْرِ حَقٍّ وَ نَقُولُ ذُوقُوا عَذابَ الْحَرِیقِ «4» ثم قال: ذلِکَ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیکُمْ مبینا بذلک أنه أذاقهم العذاب بما کان منهم من قتلهم، و حقق ذلک بقوله:
وَ أَنَّ اللَّهَ لَیْسَ بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ و لو کان هو الذی خلق فیهم «هذا القول و خلق فیهم «5» قتل الأنبیاء لم یصح «أن یقول ذلک، و لا کان فیه زیادة فیه فی توبیخهم «6» و تأکید ما کان منهم.
______________________________
(1) د: الکلام. و انظر الفقرة 121 مع التعلیق.
(2) د: عنه.
(3) د: الحال.
(4) سورة آل عمران: 181،
(5) ساقط من د.
(6) فی د: «أن یقول و لا کان فیه فی توبیخهم ..».
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146- دلالة: قوله تعالی: رَبَّنا إِنَّکَ مَنْ تُدْخِلِ النَّارَ فَقَدْ أَخْزَیْتَهُ وَ ما لِلظَّالِمِینَ مِنْ أَنْصارٍ [192] یدل علی أن الظالم لا تلحقه شفاعة رسول اللّه صلّی اللّه علیه، و لا یتخلص من النار إذا مات علی ظلمه و إصراره.
فان قالوا: إنما أراد: من أدخل النار من الظالمین لا ناصر له، و نحن نقول إنهم بشفاعته لا یدخلون النار أصلا
قیل له: إن قوله: وَ ما لِلظَّالِمِینَ مِنْ أَنْصارٍ مستقل بنفسه فلا یجب أن یختص لأجل ما تقدمه.
و بعد، فلیس فیما تقدم دلالة علی أنهم دخلوا النار، و إنما قال: رَبَّنا إِنَّکَ مَنْ تُدْخِلِ النَّارَ فَقَدْ أَخْزَیْتَهُ و قد یقال ذلک فیمن لم یدخل النار، بل هو الأظهر فی الکلام، لما یدل علیه من الاستقبال، فلا یصح إذا ما سألوا عنه.
*** (م- 12 متشابه القرآن)
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و من سورة النساء

147- دلالة: و قوله تعالی: إِنَّ الَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوالَ الْیَتامی ظُلْماً إِنَّما یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ ناراً وَ سَیَصْلَوْنَ سَعِیراً [10] یدل علی أن الفاسق من أهل الصلاة متوعّد بالنار، و أنه سیصلاها لا محالة ما لم یتب؛ لأن الذی یأکل أموال الیتامی لیس هو الکافر فلا یصح حمله علیه. و یجب کونه عاما «1» فی کل من هذا حاله، و الأغلب ممن یوصف بذلک أن یکون من أهل الصلاة، و أقل أحواله أن یدخل الجمیع فیه، فیجب أن «2» یقال بعمومه.
فإن قال: و کیف یأکل مال الیتیم ظلما؟
قیل له: لأن أکله له إتلاف، فإذا أتلفه و أبطله فهذا الوجه «3» لیس القصد به النفع للیتیم، فهو ظالم له «4»، فسواء حملته علی الأکل الذی یقتضیه الظاهر، أو قلت: إنه ذکر الأکل و أراد به سائر وجوه الإتلاف، فدلالة الآیة علی ما تدل علیه واجبة.
و قوله تعالی: إِنَّما یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ ناراً- تفخیما لهذا الأمر و تعظیما لموقع الجنایة فیه- علی جهة العاقبة، کأنه تعالی قال: إنه و إن کان طیبا فی الحال لذیذا فمن حیث یؤدی إلی النار؛ کأنه بهذه الصفة فی الحال.
148- دلالة: و قوله تعالی بعد ذکر المواریث و ما حدّ فیه «5»: وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ یَتَعَدَّ حُدُودَهُ یُدْخِلْهُ ناراً خالِداً فِیها «6» یدل علی أن
______________________________
(1) فی د: عالما.
(2) ساقطة من د.
(3) د: الوجه الذی.
(4) ساقطة من د.
(5) انظر الآیات: 11- 13 من السورة.
(6) الآیة 14، و تتمتها: [وَ لَهُ عَذابٌ مُهِینٌ].
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من فعل ذلک من أهل الصلاة یخلد فی النار ما لم یتب.
فإن قال: فلیس فیه ذکر التوبة، فیجب أن یکون مخلدا فی النار و إن تاب. قیل له: إن اشتراط التوبة معلوم بالعقل؛ لأنه تعالی لا یجوز أن یعاقب من بذل مجهوده فی تلافی ما کان منه، کما لا یحسن ممن «أسی‌ء إلیه و قد «1» بذل المسی‌ء مجهوده فی الاعتذار علی الوجه الصحیح أن یذمه. و ما دل العقل «2» علی اشتراطه هو فی حکم المتصل بالقول، و ان کان تعالی قد بین کونه شرطا فی مواضع.
فإذا صح ذلک جعلناه مشروطا، و حملنا الکلام فیما عدا ذلک علی ظاهره
فإن قال: فإنه تعالی إنما توعّد من یعصی و یتعدّی «3» الحدود، و من هذا حاله، بأن تعدی جمیع الحدود، لا یکون إلا کافرا، فلا یصح تعلقکم بالظاهر!
قیل له: إن الظاهر «یقتضی أن من تلحقه سمة العاصی و یوصف بأنه قد تعدی الحدود یحلّه فی النار. و من تجاوز من حدود اللّه أقلّ الجمع یقع هذا الاسم علیه، و لا یجب بذلک أن یکون کافرا، فالتعلق بالظاهر «4» صحیح.
و بعد، فإن من لم یتمسک بکل حدود اللّه و خرم منها واحدا، یقال: قد تعدّی حدود اللّه، لأن تعدّیها هو ترک المحافظة بها. و لا فرق فی ذلک بین واحدها و الکثیر منها. و هذا یوجب أنه إذا عصی معصیة واحدة لحقه الوعید.
فإن قال: فیجب فی صاحب الصغیرة أن یکون من أهل الوعید، لأنه قد عصی و تعدی الحدود!
قیل له: العقل قد دل علی أنه لا یستحق العقوبة، و لا یجوز أن یتوعد تعالی بالعقاب من «5» لا یستحق العقوبة.
______________________________
(1) فی د: أشار إلیه فقد.
(2) د: العقل الصحیح.
(3) ف: و یتعدی فی.
(4) ساقطة من د.
(5) د: ممن.
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149- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه قد یمنع من التوبة و قد لا یقبلها، فقال: وَ لَیْسَتِ التَّوْبَةُ لِلَّذِینَ یَعْمَلُونَ السَّیِّئاتِ حَتَّی إِذا حَضَرَ أَحَدَهُمُ الْمَوْتُ قالَ إِنِّی تُبْتُ الْآنَ وَ لَا الَّذِینَ یَمُوتُونَ وَ هُمْ کُفَّارٌ ... [18]
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره لا یدل إلا علی أن التوبة لیست لمن یعمل السیئات و قد حضره الموت، و لیس فیه بیان کیفیتها و لا الوجه الذی لأجله لیس له توبة.
و المراد بذلک: أن من عمل السیئات و حضره الموت و صار عند المعاینة عارفا باللّه ضرورة و ملجأ إلی أن لا یفعل المعصیة، لم تکن له إذ ذاک التوبة، لأن من حق التوبة أن تسقط العقاب إذا کان التائب متمکنا من فعل أمثال ما تاب منه، و لو أن العاجز عن أفعال الجوارح اعتذر إلی من قتل ولده «من قتل ولده «1»، لم یجب قبول اعتذاره فی العقل، لأنه قد خرج من أن یکون متمکنا من ذلک. و لهذا لا یقبل تعالی توبة أهل النار و إن ندموا علی ما کان منهم لما کانوا ملجئین إلی أن لا یفعلوا القبیح، مضطرین إلی معرفته تعالی، و لذلک سوّی تعالی بین أن یتوبوا فی حال المعاینة و بین أن یموتوا علی کفرهم، مبینا بذلک أن العقاب قد حق علی الجمیع.
و هذا یدل علی أنه تعالی قد مکن و أزاح العلة فی التوبة، و أنه یقبلها لا محالة فی أحوال السلامة، فهو بالضد مما ظنوه فی باب الدلالة.
______________________________
(1) ساقط من د.
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ثم یقال للقوم: إنه تعالی لو کان یخلق التوبة فی التائب مع السلامة، و کذلک «1» فی حال المعاینة، لم یکن لیفصل «2» إحدی حالتیه من الأخری، فیجوز أن یقبلها فی حال دون حال، و إنما یصح ما ذکره تعالی إذا کان العبد هو الفاعل لها، فمتی «3» اختارها مع السلامة قبلت و سقط عقاب فاعلها، و إذا اختارها و الحال ما قلناه لم یعتد بها لورود الإلجاء و الاضطرار اللذین یخرجان فعله عن الصحة، و عن أن یستحق به المدح.
150- دلالة: و قوله تعالی: یُرِیدُ اللَّهُ لِیُبَیِّنَ لَکُمْ .. [26]
یدل علی أنه تعالی قد أراد البیان و الأدلة، و من حق الدلالة «ألا تکون دلالة إلا «4» و فاعلها قد أراد من المستدل أن یستدل بها، و لذلک لا یوصف اللص بأنه قد دل علی نفسه بأثره، لما لم یرد ذلک، فیجب أن یدل «5» ما ذکرناه علی أنه تعالی أراد من جمیع من أراد أن یبین لهم أن یستدل و یتبین، و فی ذلک إبطال قولهم إنه لم یرد ذلک ممن أعرض و تولی.
و قوله تعالی من بعد: وَ یَهْدِیَکُمْ سُنَنَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ یَتُوبَ عَلَیْکُمْ «6» یدل علی مثل ما ذکرناه؛ لحق العطف الذی فیه.
151- دلالة: و قوله تعالی من بعد: وَ اللَّهُ یُرِیدُ أَنْ یَتُوبَ عَلَیْکُمْ وَ یُرِیدُ الَّذِینَ یَتَّبِعُونَ الشَّهَواتِ أَنْ تَمِیلُوا مَیْلًا عَظِیماً، یُرِیدُ اللَّهُ أَنْ یُخَفِّفَ عَنْکُمْ وَ خُلِقَ الْإِنْسانُ ضَعِیفاً [27- 28] یدل علی أنه تعالی یرید
______________________________
(1) ف: و کذا.
(2) ف: تنفصل.
(3) ف: متی.
(4) ساقط من د.
(5) د: لا یدل علی.
(6) من تتمة الآیة السابقة: 26.
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الطاعة من العباد دون المعاصی؛ لأنه تعالی أضاف إرادة المیل الواقع من العاصی إلی غیره، و أضاف إرادة التوبة إلیه، و امتن بأنه تعالی أراد التخفیف علینا. و لو کان قد أراد الکفر لم یصح هذا الامتنان.
و من وجه آخر، و هو أن من یرید اللّه منه التوبة فی المستقبل لا بد من أن یکون عاصیا فی الحال؛ لأنه تعالی لا یرید ممن لم یعص البتة أن یتوب؛ لأن التوبة هی الندم علی ما کان منه، و لا یصح الندم علی الطاعة و الحسن، و إنما یصح أن یرید التوبة فی المستقبل من الکافر و الفاسق، فلو کان تعالی یرید أن تتجدد المعصیة فیهم حالا بعد حال، لم یصح أن یصف نفسه بأنه یرید فیهم خاصة أن یتوب علیهم.
152- دلالة: و قوله تعالی من بعد: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ إِلَّا أَنْ تَکُونَ تِجارَةً عَنْ تَراضٍ مِنْکُمْ وَ لا تَقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ إِنَّ اللَّهَ کانَ بِکُمْ رَحِیماً، وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ عُدْواناً وَ ظُلْماً فَسَوْفَ نُصْلِیهِ ناراً وَ کانَ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیراً [29- 30] فدل تعالی علی أن من یفعل أکل المال بالباطل و قتل النفس «1» یدخله النار لا محالة، و قد یوصف بذلک الفاسق من أهل الصلاة، کالکافر، فیجب حمل الآیة علی العموم، و معقول من حال الکلام أنه یرید النهی عن أن یأکل بعضنا أموال بعض، لأن من ملک المال لا ینهی عن أکله، و الوعید وارد علیه علی «2» الحد الذی وقع النهی عنه، فلیس لأحد أن یتعلق بذلک.
فأما قتل النفس فالنهی یتناول فیه أن یقتل بعضنا بعضا و «3» أن یقتل نفسه،
______________________________
(1) ف: الناس.
(2) ف: فی.
(3) ف: أو.
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و کلاهما سواء فی صحة النهی فیهما، فإن حمل علی الأمرین ورد الوعید علیهما جمیعا.
و إنما قال العلماء إن المراد به: و لا یقتل بعضکم بعضا، من حیث ثبت أن الإنسان ملجأ إلی أن لا یقتل نفسه، فلا یصح و حاله هذه أن ینهی عن القتل، فیجب إذا صرف النهی إلی الوجه الثانی، و الوعید إنما ورد علی هذا الحد.
فکل ذلک لا یؤثر فی صحة دلالة الآیة علی ما ذکرناه.
153- و قوله تعالی عقیب ذلک: إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ .. [31] یدل علی أن من لم یجتنب الکبائر لا تکفر سیّئاته، من حیث جعل اجتنابها شرطا فی تکفیر السیئات. و هذا یدل علی أن من ارتکب الکبائر فهو من أهل النار، و إنما یغفر تعالی الصغائر لمن اجتنبها.
و ذکر هذه الآیة عقیب ما تقدم من أکل المال بالباطل و قتل النفس، یدل علی أن ذلک من الکبائر، فلیس لأحد أن یحمله علی أن المراد به الکفر دون غیره، و کیف یصح ذلک و قد ثبت فی الشریعة فی کثیر من المعاصی أنها کبائر، کعقوق الوالدین، و الزنا، و شرب الخمر، و القتل، إلی ما شاکله «1».
154- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه هو الذی یفعل الإصلاح بین الزوجین فقال: وَ إِنْ خِفْتُمْ شِقاقَ بَیْنِهِما، فَابْعَثُوا حَکَماً مِنْ أَهْلِهِ وَ حَکَماً مِنْ أَهْلِها إِنْ یُرِیدا إِصْلاحاً یُوَفِّقِ اللَّهُ بَیْنَهُما. [35]
______________________________
(1) انظر بعض الروایات فی ذلک: فتح الباری شرح صحیح البخاری لابن حجر 10/ 337- 340. سنن النسائی: 2/ 165 جامع الترمذی 8/ 97.
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فبین أنه یوفق «1» بینهما إذا أراده الحکمان.
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر قوله تعالی: یُوَفِّقِ اللَّهُ بَیْنَهُما لا یدل «2» علی أنه الفاعل لما یؤثر أنه من الصلاح، لأن قول القائل: وفق فلان بین فلان و فلان، إنما یدل علی أنه فعل التوفیق و لا یدل علی غیره، کما إذا قیل ضرّب بینهما، دل علی أنه فعل التضریب دون فعلهما، فلا یصح تعلقهم بالظاهر.
و اعلم أن «التوفیق» هو اللطف إذا اتفق عنده من العبد الطاعة و الإیمان «3» و یقال لفاعله عند ذلک، إنه قد وفقه، و إن کان من قبل لا یوصف بذلک، کما یوصف فعل زید بأنه موافقة إذا تقدم فعل عمرو، و لولاه لم یوصف بذلک، فمتی وصفناه تعالی بأنه وفق العبد فالمراد أنه فعل لما یدعوه إلی اختیار الطاعة، و أنه اختاره، فوافق وقوعه ما فعله تعالی، و اتفقا فی الوجود، فصار تعالی موفّقا و صار هو موفّقا.
فإذا صح ذلک فیجب أن یکون المراد بقوله: یُوَفِّقِ اللَّهُ بَیْنَهُما أنه تعالی عند إرادتهما الإصلاح، یفعل من الألطاف ما یدعو إلی قبولهما، فمتی قبلا کان موفقا بینهما، فکیف یصح تعلق القوم بهذا الظاهر؟
ثم یقال للقوم: إن الآیة بکمالها تؤذن ببطلان قولکم، لأنه تعالی إن کان
______________________________
(1) د: یوفق ذلک.
(2) د: الکلام.
(3) سبق أن أشرنا إلی مبدأ اللطف عند المعتزلة، و الکلام فی التوفیق، و العصمة و المعونة، متصل بمقالتهم فی أفعال العباد، و أنها لا یجوز إضافتها إلی اللّه تعالی إلا علی ضرب من التوسع و المجاز، و ذلک بأن تقید بالطاعات، فیقال: إنها من جهة اللّه تعالی و من قبله، علی معنی أنه «أعاننا» علی ذلک و «لطف» لنا و «وفقنا» و «عصمنا» من خلافه.
و قد عرف القاضی «التوفیق» بقوله: «و أما التوفیق فهو اللطف الذی یوافق الملطوف فیه فی الوقوع، و منه سمی توفیقا. و هذا الاسم قد یقع علی من ظاهره السداد، و لیس یجب أن یکون مأمون الغیب حتی یجری علیه ذلک». شرح الأصول الخمسة: 779- 780.
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یفعل شقاق بینهما فنصب الحکمین فی ذلک عبث، و إرادتهما الإصلاح کمثل، لأنه متی فعل ذلک حصل «1» ما بینهما من الشقاق، کان ذلک من الحکمین أو لم یکن، و «2» إن لم یختر تعالی ذلک فیهما لم یحصل بینهما شقاق کان الحکمان و إرادتهما الصلاح أو لم یکونا، فما الفائدة علی قولکم فی بعثة الحکمین و نصبهما و إرادتهما الصلاح؟ و یجب ألا یکون للتوفیق معنی، لأنه تعالی إن خلق فیهما قدرة الشقاق، فلو فعل من الألطاف ما لا نهایة له لم یقع منهما الإصلاح، و إن لم یخلق ذلک وقع، فما الفائدة فی التوفیق؟
و کیف یجوز أن یعلق التوفیق بإرادة الصلاح علی مذهبهم، و إنما یجب أن یکون موقوفا علی خلق قدرته تعالی فیهما علی ذلک، لأنه إن لم یخلقها «3» لم یوجد التوفیق و إن أرادا «4» الإصلاح، و ان خلقها وجد و ان لم یریدا «5»، فکیف یجعل ذلک کالشرط؟ و إنما یصح ذلک علی قولنا من حیث قد علم من حال المکلف أنه قد یختار الأفعال عند دواع و أغراض، و قد تکون من فعله و من فعل غیره و من خلق اللّه تعالی، فإذا علم تعالی ذلک من حاله صح أن یخبر عنه.
155- دلالة: و قوله تعالی: إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلِمُ مِثْقالَ ذَرَّةٍ وَ إِنْ تَکُ حَسَنَةً یُضاعِفْها .. [40] دل علی أنه تعالی لا یختار فعل القبیح علی وجه من الوجوه، لأن ذلک مبالغة فی نفی القبائح عنه و تنزیهه عن الظلم. و قد بینا القول فی ذلک و شرحناه «6»، و من عجیب الأمور أن ینزه نفسه عن «أن یظلم «7»
______________________________
(1) ف: و حصل.
(2) ف: أو.
(3) فی د: یخلقهما.
(4) د: أراد.
(5) د: یرد.
(6) انظر الفقرة: 121 و الفقرة 145.
(7) د: الظلم.
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مثقال ذرة، و کل ظلم فی العالم لا یکون إلا من قبله.
فإن قال: إنه نزه نفسه عن أن یکون متفردا!
قیل له: لیس فی الآیة تخصیص، فیجب أن تحمل علی العموم.
و بعد، فإن المقصد بها التمدح، و لا تمدح فی أنه لا ینفرد بالظلم و یفعل کل ظلم یقع من العباد!!.
علی أن قولهم فی الظلم یضاد ذلک؛ لأن أحدنا اذا قتل غیره أو ضربه، فالظلم هو ما وجد من الألم فی جسم المضروب و المقتول، و عندهم أن اللّه تعالی تفرد بذلک، الا أن یتجاهلوا فیقولوا: إن ذلک لیس بظلم فی الحقیقة و إنما الظلم هو حرکات یده، و هذا جهل، لأنها لو انفردت لم تکن ظلما، و لو انفردت تلک الآلام لکانت ظلما.
و بعد، فلو سلم لهم أن العبد له فی الظلم صنع لم یخرج ذلک الظلم عن أن یکون منسوبا إلی اللّه تعالی، لأنه فعل من القدرة ما لولاه لم یقع، و لأنه خلق الظلم علی وجه لو لا خلقه لم یصح من العبد أن یکتسب، فیجب أن تکون إضافته إلی اللّه أحق من إضافته إلی هذا العبد الذی لا یصح منه أن ینفرد به و لا أن یحدثه، و لا أن ینفک منه و من القدرة علیه، و لو أن الواحد منا فعل فی ید الضعیف الظلم و القتل، لم یجب أن یضاف ذلک الی الضعیف دون القوی الذی حرک یده.
156- مسألة: قالوا ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه الفاعل لاکتساب العبد، فقال: وَ کانَ أَمْرُ اللَّهِ مَفْعُولًا [47] و إنما أراد بأمره مأموره.
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و الجواب عن ذلک: أن ظاهر الأمر یتناول القول المخصوص، و إنما یدل ذلک علی أن أقواله تعالی هی أمر مفعوله، و أن کلامه محدث فتعلقهم بالظاهر لا یصح. و حمل الأمر علی أن المراد به المأمور، مجاز.
و بعد، فإن ظاهر الکلام یقتضی أن أمره مفعول. و لو حملناه علی المأمور لکان فیه ما یکون مفعولا و فیه خلافه، فحمله علی ما یؤدی الی توفیة الکلام حقه أولی.
و لو حملناه علی أن المراد به الأمر الذی هو الفعل، لوجب أن یحمل علی «1» أفعاله تعالی، للإضافة الحاصلة فیه، دون أفعال العباد «2».
157- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه یغفر، ما دون الشرک و الکفر، لأهل الکبائر من أهل الصلاة، فقال «3»: إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ «4» [48].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره إنما یدل علی أنه لا یغفر الشرک قطعا؛ لأن الخبر فیه غیر مشروط، و أن ما دون الشرک یغفره «5» لمن یشاء، و هذه اللفظة إذا دخلت فی الکلام اقتضت فیه الإبهام و الاحتمال؛ لأن أحدنا إذا قال:
لا أؤاخذ أهل العلم بذنوبهم و أؤاخذ غیرهم من أشاء، لم یعلم بکلامه إلا ما صدر بذکره، و وجب التوقف فیما ثنی بذکره.
______________________________
(1) د: علی بعض.
(2) ساقطة من د.
(3) ساقطة من د.
(4) حکم المعتزلة علی الفاسق بالخلود فی النار و تعذیبه فیها أبد الآبدین و دهر الداهرین، خلافا للمرجئة و الأشاعرة. انظر الفصل الذی کتبه القاضی فی هذا الموضوع، فی شرح الأصول الخمسة، ص: 666 فما بعدها، مع ذکر الوجوه الکثیرة التی تعلق بها المرجئة فی هذه الآیة، حتی عدها القاضی من قوی ما یعتمدونه، و رده المفصل علی جمیع هذه الوجوه:
ص 676- 686 و انظر کذلک الفقرة القادمة: 276.
(5) ف: یغفر.
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فإن قال «1»: فیجب أن تجوزوا أن یغفر تعالی الکفر الذی لیس بشرک!!
قیل له: إنه أراد بالشرک کل أنواع الکفر، و ذلک هو المتعارف فی الشرع و إن کانت اللغة بخلافه، کما نقول فی الأسماء الشرعیة.
و لا خلاف أیضا فی أن جمیع أنواع الکفر لا تختلف فی هذا الباب، و إنما اختلفوا فی بعض أنواعه من حیث اعتقد فیه بعضهم أنه لیس بکفر أصلا، کما یقوله أصحاب المعارف فی الشک و الجهل باللّه تعالی «2».
فإن قال: فیجب أن یدل الظاهر علی تجویز غفران من لیس بکافر.
قیل له: هذا لا یقال إن الظاهر یدل علیه؛ لأن هذا التجویز هو شک، و لا یجوز أن یستدل بکتاب اللّه تعالی علی الشک، فتجویز غفران ما دون الشرک قد کان فی العقل، من حیث فقدنا الدلیل علی أنه تعالی یعذبهم قطعا، و الآیة وردت ناقلة لنا فی الشرک عن حکم العقل، مبقیة فیما دون الشرک، علی ما کنا علیه، فیجب أن ینظر: فإن کان فی السمع ما یدل علی أنه تعالی یعاقب غیر الکفار فیجب أن یقال فیه، و لا یصح فی هذه الآیة «أن تکون مانعة، کما
______________________________
(1) ف: قیل.
(2) یری أصحاب المعارف، و علی رأسهم الجاحظ و ثمامة بن أشرس، أن المعارف إنما تقع ضرورة بالطبع عند النظر فی الأدلة، و یقولون فی النظر: إنه ربما وقع طبعا و اضطرارا و ربما وقع اختیارا، فمتی قویت الدواعی فی النظر وقع اضطرارا بالطبع، و إذا تساوت وقع اختیارا. فأما إرادة النظر فإنه مما یقع باختیار کإرادة سائر الأفعال، و هذه الطریقة هی التی دعت الجاحظ إلی التسویة بین النظر و المعرفة و بین إدراک المدرکات؛ فی أن جمیع ذلک یقع بالطبع.
و ینسب القاضی إلیهم هنا- و قد رد علی نظریتهم مطولا فی المغنی- أنهم لا یرون الشک و الجهل باللّه تعالی من الأمور المکفرة، بناء علی مذهبهم هذا، لأن المعاند قد نظر فعجز عن إدراک الحق و بقی علی غیر ملة الاسلام، و هذا ما نسبه الغزالی إلی الجاحظ و فصل القول فیه.
انظر: المغنی 12/ 316 فما بعدها الملل و النحل 1/ 90، 94 المستصفی 2/ 106.
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لا یصح ذلک فی طریقة العقل. و إنما المقصد بما ذکرناه أن تخرج هذه الآیة من «1» أن یکون للقوم فیها تعلق، لا أنا ندعیها دلالة لنا.
و المراد بذلک: أنه تعالی یغفر لأهل الصغائر، من حیث بین ذلک بقوله تعالی: إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ «2» فخبر بأنه إنما یکفرها بشرط اجتناب الکبائر، و ذلک یوجب حملها علی الصغائر دون الکبائر «3».
158- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یخص بالفضل من یستحق المدح، فقال: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ یُزَکُّونَ أَنْفُسَهُمْ بَلِ اللَّهُ یُزَکِّی مَنْ یَشاءُ [49].
و الجواب عن ذلک: أن التزکیة تفید المدح و الإخبار عن الأحوال الحسنة للمزکّی، و لا تدل علی أفعاله، فهو تعالی یزکّی، بمعنی أنه یخبر عن أحوالهم، و ما اختصوا به من الفضائل، و لا یدل ذلک علی أنه الخالق لأفعالهم.
و إنما أراد تعالی المنع من تولی الإنسان مدح نفسه علی الافتخار و بین «4» أنه تعالی یزکیهم «و قد یجوز أن یراد بذلک أن تزکیتهم «5» من حیث لا تؤثر
______________________________
(1) ساقط من د.
(2) النساء 31. راجع الفقرة 153.
(3) الوجه فی تأویل الآیة عند الزمخشری «أن یکون الفعل المنفی و المثبت جمیعا موجهین إلی قوله تعالی (لِمَنْ یَشاءُ) کأنه قیل: إن اللّه لا یغفر لمن یشاء الشرک، و یغفر لمن یشاء ما دون الشرک علی أن المراد بالأول: من لم یتب، و بالثانی: من تاب، و نظیره قولک: إن الأمیر لا یبذل الدینار و یبذل القنطار لمن یشاء، ترید لا یبذل الدینار لمن لا یستأهله و یبذل القنطار لمن یستأهله» و لا یخلو هذا التأویل من تعسف، علی حین یبدو أن تأویل القاضی رحمه اللّه- علی أصولهم- أقرب. انظر الکشاف 1/ 273 طبع التجاریة 1354.
(4) ساقطة من د.
(5) ساقط من د.
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یصیر وجودها کعدمها، و أنه تعالی هو المزکی من حیث ثبتت بتزکیته الأحوال التی أخبر عنها.
و هذا کما یقول الواحد منا لغیره إذا ذم شاهدا و نسبه إلی الکذب:
ما الذی ینفع من تزویرک، إنما التزویر للحاکم، من حیث کان ذلک هو الذی یقتضی ثبات ذلک الأمر دون قول غیره.
159- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یعاقب من لا یستحق، فقال: کُلَّما نَضِجَتْ جُلُودُهُمْ بَدَّلْناهُمْ جُلُوداً غَیْرَها لِیَذُوقُوا الْعَذابَ ... [56] فبین أنه یعذب الجلود المبدلة التی لم تکن له فی حال معصیته!
و الجواب عن ذلک: أن المعذب هو صاحب الجلد، دونه، و لیس فی الظاهر دلالة علی أنه یعاقب من غیر استحقاق. و المراد عندنا أنه یعید طراوة الجلد لکی یتجدد من العذاب مثل الذی کان میتا، کذلک أنه یدیم العذاب علیهم علی حد واحد، و لو لا أنه تعالی یفعل ذلک لاحترق الجلد و صار بحیث تبطل عنه الحیاة، و یستحیل أن تلحقه الآلام، و لا یمتنع إذا جعله کذلک أن یقال: إنه بدل الجلد بغیره کما یقال فی الماء إذا صار عذبا بعد ملوحة: إنه تغیر و انه غیر الذی عهدنا. و هذا ظاهر فی اللغة.
قال شیخنا أبو علی رحمه اللّه: و لو أراد تعالی بذلک أنه یخلق لهم جلدا بعد جلد، لأدی إلی أن یعظم جسمهم حتی لا تسعهم النیران، لأن ذلک إذا فعل أدی إلی ما لا نهایة له، فلا بد أن «1» یبلغ حالهم فی العظم ما ذکرناه، و ذلک مما لا یصح
______________________________
(1) ف: لمن.
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و قوّی به هذا التأویل، و أفسد به قول من تأوله: علی أنه تعالی یعید جلدا بعد جلد سوی جلودهم.
و لا یمتنع أن یصحح ذلک بأن یقال: إنه تعالی یعید جلدا بعد جلد، و یدع الجلد «1» الأول یحترق و یتفرق، فیصیر من أجزاء النیران، فلا یؤدی «2» ذلک الی ما ذکره رحمه اللّه، و یصح کلا التأویلین.
فأما قول من ظن أن الجلد یعاقب، أو له مدخل فی الباب، فبعید، لأن الجملة هی المستحقة للذم و المدح، و لذلک «3» یحسن منا مدح السمین بعد النحافة علی فعله المتقدم، و لذلک جوزنا فی ید السارق أن تعاد، إذا تاب «4»، و هو فی الجنة.
و علی هذا الوجه یصح ما تظاهرت فیه الروایة عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه من أنه یعظم أجسام أهل النار، إذا هو عاقبهم «5»، و لو وجب أن یعتبر بأجزاء
______________________________
(1) فی د: لما.
(2) د: یصیر.
(3) د: و کذلک.
(4) ف: تاب السارق.
(5) «تعددت» الروایات عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فی عظم أجسام أهل النار و لم تخل أسانید معظمها من مقال، و أوثق ما جمعه الحافظ الهیثمی فی «مجمع الزوائد» فی هذا الباب ما رواه أبو هریرة عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: (ضرس الکافر یوم القیامة مثل أحد، و عرض جلده سبعون ذراعا، و مقعده من النار مثل ما بینی و بین الربذة) قال الحافظ الهیثمی: (قلت: رواه الترمذی غیر أنه قال: و غلظ جلده أربعون ذراعا. و هنا سبعون. رواه أحمد و رجاله رجال الصحیح غیر ربعی بن إبراهیم و هو ثقة) مجمع الزوائد:
10/ 391- 392. و لعل الحافظ الهیثمی قد جمع فی روایته هذه روایتین من روایات الترمذی کلتاهما لأبی هریرة، قال فی الأولی: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: (إن غلظ جلد الکافر اثنان و أربعون ذراعا و إن ضرسه مثل أحد. و إن مجلسه من جهنم کما بین مکة و المدینة) و قال فی الأخری: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: (ضرس الکافر یوم القیامة مثل أحد، و فخذه مثل البیضاء، و مقعده من النار مسیرة ثلاث مثل الربذة) و فی المسافات تفاوت، لأن مثل الربذة کما بین المدینة و الربذة، أما البیضاء فهو جبل مثل أحد، و علی أیة حال، فإن أعلی ما حکم به-
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العاصی لم یصح ذلک، و هذا بین.
160- دلالة: و قوله تعالی: وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ إِلَّا لِیُطاعَ بِإِذْنِ اللَّهِ [64] یدل علی أنه تعالی أراد من المبعوث إلیه طاعة الرسول علیه السلام، من حیث بین أنه أرسله لکی یطاع، و هذا کما دل الظاهر علیه یدل علیه العقل، لأنه تعالی لا یجوز أن یکون قصده بإرسال النبی منفعة الخلق و یرید من بعضهم أن یعصیه و یکذبه و یستخف بحقه، لأن ذلک ینقض الغرض الذی ذکرناه بالبعثة.
و إنما یجوز ما قاله القوم متی کان غرضه بالبعثة أن یضل قوما و یهدی آخرین، فأما إذا کان الغرض الطاعة من جمیعهم، بإرساله، سواء، فلا بد من أن یرید من کلهم أن یطیعوه.
و قوله: بِإِذْنِ اللَّهِ یجوز أن یراد به: بأمره «1»، لأنه تعالی قد أمر أن تطاع رسله، و لم یبعثهم إلا لهذه «2» العلة.
161- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یجوز أن یکلف تعالی عباده ما لا یستطیعون «3»، فقال: وَ لَوْ أَنَّا کَتَبْنا عَلَیْهِمْ أَنِ اقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ أَوِ اخْرُجُوا مِنْ دِیارِکُمْ ما فَعَلُوهُ إِلَّا قَلِیلٌ مِنْهُمْ ...
[66] و قتل النفس هو بمنزلة ما لا یستطاع، فما الذی یمنع من أن یکلف الکافر الإیمان؟
______________________________
- الترمذی فی هذا الباب، قوله فی حدیث أبی هریرة- بروایته الأولی-: (هذا حدیث حسن صحیح غریب من حدیث الأعمش) و الحافظ الهیثمی کذلک قد غلط الترمذی فی روایته أن غلظ جلد الکافر أربعون ذراعا، و الذی فی صحیح الترمذی اثنان و أربعون! راجع صحیح الترمذی بشرح ابن العربی 10/ 46- 49 مع الشرح، سنن ابن ماجة: 2/ 304.
(1) ف: الأمر.
(2) د: بهداه.
(3) د: یستطاع.
متشابه القرآن، النص، ص: 193 
و الجواب عن ذلک: أن الواحد منا قادر فی الحقیقة علی قتل نفسه، کما یقدر علی الخروج من داره، و إن شق ذلک علیه من حیث الألم، و من جهة أنه یقطعه عن الحیاة و المنافع، فلو أنه تعالی کلف المرء ذلک لم یکن قد کلف ما لا یطاق.
و یفارق ما یقوله القوم من تکلیف الکافر الإیمان و لم یقدره علیه، و لا أوجده السبیل إلیه. بل فعل فیه أضداده، و لو لم یکن ذلک ممکنا مقدورا لم یصح أن یقع من القلیل منهم «1»، لأن ما لا یستطاع لا یقع من أحد البتة.
و إنما أراد تعالی بذلک أن یبین أنهم لن یفوزوا بالثواب إلا بعد تکلیف طاعة اللّه و طاعة رسوله علیه السلام، و أن لا یعدلوا عما قضاه اللّه و قضاه رسوله، بعثا لهم علی التمسک بالتکلیف و إن شق.
فإن قال: فیجوز عندکم أن یکلف الإنسان قتل نفسه فی الحقیقة أم لا؟
قیل له: إن ظاهر الآیة لا یدل فی ذلک علی منع أو جواز، لأنه تعالی قال:
وَ لَوْ أَنَّا کَتَبْنا و قد یقدر الشی‌ء الذی لا یجوز کما یقدر الجائز.
فإن قال: فما قولکم فیه و إن لم یدل الظاهر علیه؟
قیل له: یبعد فی کمال العقل أن یکون واجبا علی المرء، لأنه لو وجب لم یکن لیجب إلا لکونه لطفا فی غیره، و من حق اللطف أن یتقدم الملطوف فیه، و لیس بعد القتل حال تکلیف، و إنما یصح ذلک علی مذهب من یقول: إن اللطف یضامّ ما هو لطف فیه، فأما مع وجوب تقدمه فبعید «2».
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) ینقسم اللطف إلی متقدم للتکلیف، و مقارن له، و متأخر عنه، و لا شک عند القاضی فی عدم وجوب المتقدم و المقارن، أما (ما یفعله تعالی بعد حال تکلیف الفعل الذی هو لطف فیه فإنه واجب فعله علیه تعالی) و ینقسم اللطف عندهم من وجه آخر إلی: ما کان من فعله تعالی، و ما یکون من فعل المکلف الذی اللطف له، و ما یکون من غیر فعل اللّه تعالی و غیر فعل المکلف. انظر: شرح الأصول الخمسة: 520- 521 المغنی: 13/ 27 فما بعدها.
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فأما مقدمة القتل و فعل أوائله فلا یمتنع أن یکلفه تعالی العبد «1»، ثم یفعل تعالی «من بعد «2» ما یؤدی إلی بطلان حیاته، أو یقع ذلک متولدا، علی طریقة التکلیف. فعلی هذا الوجه یجب أن یجری هذا الباب.
162- دلالة: و قوله تعالی: أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ وَ لَوْ کانَ مِنْ عِنْدِ غَیْرِ اللَّهِ لَوَجَدُوا فِیهِ اخْتِلافاً کَثِیراً [82] یدل علی بطلان قول المجبرة، و علی صحة النظر و القیاس، و علی أن القرآن یعرف معناه، و علی أنه معجز.
و إنما یدل علی بطلان الجبر؛ لأنه تعالی بین أنه لو کان من عند غیره لکان مختلفا، و قد علمنا أنه لم یرد الاختلاف فی الصورة و فی الجنس، لأن الکلام لا یأتلف إلا من المختلف فی الجنس و الصورة، و إنما أراد بذلک أنه کان یختلف فی طریقة الحکمة، فیکون بعضه حسنا و بعضه قبیحا، و بعضه مستقیم المعنی و بعضه مضطربا، و کان لا یتفق فی جزالة اللفظ و حسن المعنی، و لو کان ما یقع فی العالم من القبائح و التفاوت، و القبیح و الحسن کله «3» من عنده تعالی، لم یکن لیصح أن یجعل ذلک أمارة لکون القرآن من عنده.
فأما دلالته علی صحة النظر فبین، لأنه تعالی أمر بتدبر القرآن، و بین طریقة التدبر، فلو لم یکن «4» یلزم فیه النظر و الفکر، لکی یعلم حاله، لکان ذلک عبثا.
و لأن التدبر فی الحقیقة هو الفکر إذا لم یرد به «5» التأمل الذی یرجع إلی النظر و الرویة. و قد علم أنه لم یأمر بتدبر القرآن علی طریقة الإدراک لغوامضه «6»
______________________________
(1) ساقطة من: ف.
(2) ساقطة من د.
(3) ساقطة من ف.
(4) ساقطة من د.
(5) ساقطة من د.
(6) ف. لغموضه.
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فلیس إلا ما ذکرناه من الفکر و النظر فیه، لکی تعلم أحواله.
و دلالته علی أن القرآن یعرف معناه بین؛ لأنه لو کان کله أو بعضه لا یعرف معناه، کما یقوله بعضهم، لوجب ألا یحسن الفکر و النظر فیه و تدبر معانیه؛ لأنه لا یجوز منه تعالی أن یبعث علی تدبر لفظه؛ لأن ذلک «مدرک معلوم «1» و تدبر معانیه یقتضی صحة العلم بالمراد به، علی ما نقوله.
فإن قال: قد یعلم المراد به بغیره! قیل له: إن الظاهر یقتضی «2» أن یعلم المراد به فقط.
و أما دلالته علی أنه معجز «فبین؛ لأن المتعالم من حال المتکلمین إذا کثر «3» کلامهم أن لا یخلو من تناقض فی المعنی، و تفاوت فی طریقة الفصاحة، فإذا وجد القرآن سلیما من الأمرین دل علی أنه من عند علام الغیوب، و هذا بین.
و إنما الکلام فی أنه قد ینفرد بنفسه فی الدلالة أو ینضاف إلی غیره.
و لیس هذا موضع شرحه.
163- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه أدخل المنافق فی نفاقه و أنه أضله، و أن من أضله لا یجد السبیل إلی الهدی، فقال:
فَما لَکُمْ فِی الْمُنافِقِینَ فِئَتَیْنِ وَ اللَّهُ أَرْکَسَهُمْ بِما کَسَبُوا، أَ تُرِیدُونَ أَنْ تَهْدُوا مَنْ أَضَلَّ اللَّهُ، وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ سَبِیلًا [88].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر قوله: أَرْکَسَهُمْ لا یدل [ما] ذکروه، لأن الإرکاس إنما یراد به الإنکاس فی الشی‌ء، و اللّه تعالی، لنفاقهم، أذلهم و أمر
______________________________
(1) د: یدرک بعلمه.
(2) ساقطة من ف.
(3) مخروم من ف.
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بالاستخفاف بهم و جعلهم مرکوسین فی ذلک، متردین فیه، فمن أین أن المراد به النفاق؟
و یبین ما قلناه أنه تعالی علّق إرکاسهم بکسبهم، فقال: وَ اللَّهُ أَرْکَسَهُمْ بِما کَسَبُوا فیجب أن یکون ذلک غیر کسبهم النفاق، لیصح معنی الجزاء فیه.
و قوله تعالی: أَ تُرِیدُونَ أَنْ تَهْدُوا مَنْ أَضَلَّ اللَّهُ؟ معناه: من أضله بالعقاب و الأخذ به إلی طریق النار.
و قد یراد بذلک أنه أضله بسوء فعاله عن زیادات الهدی، من حیث أخرج نفسه من أن یصح فیه و علیه ذلک، و لعمری إن من أضله اللّه بهذه الوجوه لا یصح من أحد أن یهدیه إلی الجنة و الثواب البتة. و إنما ذکر تعالی ذلک منکرا علی الفئة التی أحبت من المنافقین النجاة و الفوز، و لذلک قال فی صدر الکلام: فَما لَکُمْ فِی الْمُنافِقِینَ فِئَتَیْنِ «1».
ثم قال تعالی: وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ سَبِیلًا أی: الخلاص من الضلال؛ لأن هذه الکلمة إذا أطلقت لم تستقل بنفسها، فیجب حملها علی ما تقدم؛ لأن أحدنا لو قال: إن زیدا لا یستطیع سبیلا، لا یفهم بکلامه المراد، فإذا تقدم ذکر الضلال فیجب حمله علیه.
ثم یقال للقوم: إن کان تعالی أوقعهم فی النفاق- علی ما زعمتم- و أضلهم
______________________________
(1) انظر فی سبب نزول هذه الآیة، و فیما رآه أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی شأن هؤلاء المنافقین: الطبری 5/ 192- 195، و لیس فیما رواه أبو جعفر ذکر لفئة من المؤمنین أحبت من المنافقین الفرز و النجاة.
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بفعل الکفر فیهم، فکیف ذمهم و نسب الکسب إلیهم و لام من برأهم من النفاق و الذم؟!
164- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی فیها ما یدل علی أن الحسنات و السیئات من عنده فقال: أَیْنَما تَکُونُوا یُدْرِکْکُمُ الْمَوْتُ وَ لَوْ کُنْتُمْ فِی بُرُوجٍ مُشَیَّدَةٍ، وَ إِنْ تُصِبْهُمْ حَسَنَةٌ یَقُولُوا: هذِهِ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ، وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَةٌ یَقُولُوا: هذِهِ مِنْ عِنْدِکَ، قُلْ: کُلٌّ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ ... [78].
و الجواب عن ذلک: أن القضیة واردة علی أمر معلوم؛ لأنه تعالی حکی عن الکفار أنهم عند وقوع الحسنة و السیئة قالوا: إن الحسنة من عنده تعالی، و السیئة من محمد علیه السلام «1»، و ما هذا حاله لا یصح أن یدعی فیه العموم، لأنه لا یجوز فی ذلک الواقع أن یکون إلا علی صفة واحدة.
و بعد، فإن الظاهر من قوله: وَ إِنْ تُصِبْهُمْ حَسَنَةٌ و قوله: وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَةٌ یدل علی أن ذلک من فعل غیرهم فیهم، لأن ما یختاره الإنسان لا یطلق ذلک فیه، و یبین ذلک أنه إن حمل علی أفعال العباد أدی إلی أن القوم کانوا یقولون إن الحسنات من فعل اللّه تعالی و سیئاتنا من فعل محمد صلی اللّه علیه و سلم! و لیس هذا بمذهب لأحد؛ لأنه لا فرق بین إضافتهما إلیه علیه السلام فعلا، و بین إضافتهما إلی غیره. و لو کان ذلک مذهبا لحکی و دوّن؛ لأنه قد حکی ما هو أخفی منه و أقل، و کل ذلک یمنع من التعلق «2» بظاهره.
و المراد بذلک: ما قد حکی أنهم کانوا یقولون إذا أصابهم الرخاء و الخصب
______________________________
(1) انظر: الطبری 5/ 174- 175.
(2) فی د: النطق.
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و السعة، قالوا: هذه «1» من اللّه، و إذا لحقهم الشدة و القحط، قالوا: إن «2» هذا لشؤم محمد، حاشاه صلّی اللّه علیه و آله من ذلک! فقال تعالی مکذبا لهم:
قُلْ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ «3» لأن هذه الأمور من فعله تعالی یفعلها بحسب المصالح، و قد ذکر تعالی فی قوم موسی صلّی اللّه علیه مثله، فقال: فَإِذا جاءَتْهُمُ الْحَسَنَةُ قالُوا: لَنا هذِهِ، وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَةٌ یَطَّیَّرُوا بِمُوسی وَ مَنْ مَعَهُ «4» و قال تعالی مکذبا لهم «5» لذلک: وَ بَلَوْناهُمْ بِالْحَسَناتِ وَ السَّیِّئاتِ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ «6» فبین فی هذین الأمرین أنه یفعله بلوی و مصلحة، لکی یرجع العاصی و یقلع عن کفره و معصیته.
و ما قلناه یدل علی أن هذین قد یوصفان بالحسنة و السیئة، فلیس لأحد أن یدفع ذلک من حیث اللغة، فأما فی الحقیقة، فالسیئة لا تکون إلا قبیحة، کما یقولون «7» فی الشر: إنه لا یکون إلا ضررا «8» قبیحا، لکنه قد یجری علی المضار من فعله تعالی، علی جهة المجاز.
165- دلالة: و قوله تعالی بعد ذلک: ما أَصابَکَ مِنْ حَسَنَةٍ فَمِنَ اللَّهِ وَ ما أَصابَکَ مِنْ سَیِّئَةٍ فَمِنْ نَفْسِکَ [79] یدل ظاهره علی أن العبد هو الفاعل للسیئات فی الحقیقة: لأنه تعالی لو أوجدها و فعلها لم یکن یضیفها إلی نفس الإنسان.
______________________________
(1) ف، إنه.
(2) ساقطة من ف.
(3) روی عن الیهود، لعنت، أنها تشاءمت برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فقالوا:
منذ دخل المدینة نقصت ثمارها، و غلت أسعارها، فرد اللّه علیهم: (قُلْ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ) یبسط الأرزاق و یقبضها بحسب المصالح. انظر الکشاف 1/ 283.
(4) من الآیة 131/ فی سورة الأعراف.
(5) ساقطة من ف.
(6) من الآیة 168/ فی سورة الأعراف.
(7) د. نقوله.
(8) ساقطة من ف.
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و هذه الآیة تدل علی صحة تأویلنا فی الآیة المتقدمة؛ لأنه لو کان المراد بتلک نفس ما أرید بهذه، لکان الکلام یتناقض عن قرب، لأنه فی الأولی أضافها إلی نفسه، و فی الثانیة إلی العبد، و یتعالی اللّه عن ذلک، فکأنه قال:
ما أصابکم من الرخاء و الشدة فکله من عنده تعالی. و لیس کذلک السیئات و الحسنات، لأنها من عند أنفسکم.
فأما إضافته تعالی الحسنة إلی نفسه؛ فلأنه تعالی أعان علیها و سهل السبیل إلیها و لطف فیها، فلم تقطع منا إلا بأمور من قبله تعالی، فصح أن تضاف إلیه، و لا یمنع ذلک کونها من فعل العبد؛ لأن الإضافة قد تقع علی هذین الوجهین، و لو کانت السیئة من فعله تعالی لم یکن لإضافتها إلی العبد وجه، «و لا کان للفصل بینها و بین الحسنة «1» فی قطع إضافتها عن اللّه معنی، مع أنه الخالق لهما جمیعا.
و قد قیل: إن المراد أن الحسنة بتفضل اللّه تعالی، و أن السیئة التی هی الشدة، لأمور من قبلکم ارتکبتموها، تحل محل العقوبة، فلذلک أضافه إلیهم.
و هذا و إن احتمل فالأول أظهر.
فأما من «2» حرف «3» التنزیل لکیلا یلزمه بطلان مذهبه، و زعم أن المراد به: فمن نفسک؟! علی جهة الإنکار، فقد بلغ فی التجاهل، و ردّ التلاوة الظاهرة الی حیث یستغنی عن مکالمته!
166- مسألة: قالوا: ثم ذکر بعده ما یدل علی أنه هو الخالق
______________________________
(1) مخروم من ف.
(2) ساقطة من د.
(3) ف: حذف.
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لانصراف المؤمن عن اتباع الشیطان «1»، فقال: وَ لَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ لَاتَّبَعْتُمُ الشَّیْطانَ إِلَّا قَلِیلًا «2».
و الجواب عن ذلک قد «3» تقدم؛ لأنا قد بینا أن ظاهره یقتضی أنه لو لا فضله لأقدمنا علی المعصیة؛ و لیس فیه بیان ذلک الفضل. و قد بینا أن المراد به الألطاف و التأیید و سائر ما یصرف المرء عن اتباع الشیطان و المعاصی. و بین تعالی أن ذلک الفضل لو لم یفعله لکان فیهم من لا یتبع الشیطان «4». مبینا «5» بذلک أن المعلوم من حال کثیر منهم أنه یؤمن و ینصرف عن اتباع الشیطان و إن لم یلطف له. و هذا یصدق قولنا فی اللطف إنه قد یختص بمکلف دون مکلف «6».
و إن حملت الکلام علی أنه لو لا فضله علی الکل لا تبعوا الشیطان إلا قلیلا منهم، فإنهم مع فضله علیهم یتبعونه، فإنه یدل علی مثل ما قدمناه فی أن اللطف قد یختص، و قد یفعل بمکلّفین فیکون لطفا لأحدهما دون الآخر، کما أن رفق الوالد بأحد ولدیه قد یکون لطفا له فی التعلیم، و لا یکون لطفا فی الآخر.
167- مسألة: قالوا: ثم ذکر بعده ما یدل علی أنه المسلط للکافر علی المؤمن فی المقاتلة. فقال: وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَسَلَّطَهُمْ عَلَیْکُمْ «7».
و الجواب عن ذلک: أن التسلیط قد یکون بوجوه: أحدها بالقهر. و منها بالأمر و الترغیب. و منها بالتخلیة، و لذلک «8» متی بعث الإنسان غلمانه علی الظلم، قیل فی اللغة: قد سلطهم علی ظلم الناس، و قد یقال فیمن خلّی بین کلبه
______________________________
(1) د: الظن.
(2) من الآیة 83.
(3) د: ما.
(4) ساقطة من ف.
(5) د: فبین.
(6) ذهب القاضی إلی أن فی المکلفین من لا لطف له «لعلمنا أن فیهم من یکفر و یعصی فلو کان له لطف لفعله تعالی لا محالة، و لو فعله لما کفر، و لآمن» و قال عن المخالف فی هذا إنه «إما أن یقول لا مکلف إلا و له لطف ... أو یقول: إذا لم یکن له لطف یقبح تکلیفه».
و انظر ما کتبه «فی أنه یحسن تکلیف من لا لطف له فی أحد فصول الجزء 13 من المغنی/ ص: 64.
(7) من الآیة: 90.
(8) د: و کذلک.
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و بین «1» الناس: لم سلطت کلبک علی الناس؟ متی لم یشده و یمنعه.
فإذا صح ذلک فمن أین أن المراد ما قالوه؟ و لا یعرف «سلط» بمعنی: خلق نفس الفعل! و إنما یستعمل ذلک فیما یحمل علی الفعل أو یجری مجراه، فلا ظاهر للقوم یتعلقون به.
و المراد بالآیة أنه منع من مقاتلة الذین یصلون إلی قوم بینهم و بینهم میثاق فقال تعالی: لو قاتلتموهم، و قد منعکم من مقاتلتهم، لسلطهم علیکم، بأن أتیح لهم المقاتلة و الدفع عن أنفسهم، و صدر الآیة یدل علی هذا المعنی، فیجب حمله علیه «2».
168- دلالة: و قوله تعالی: وَ مَنْ یَقْتُلْ مُؤْمِناً مُتَعَمِّداً فَجَزاؤُهُ جَهَنَّمُ خالِداً فِیها [93] یدل علی أن قتل المؤمن علی وجه التعمد یستحق به الخلود فی النار، و ذلک «3» یبطل قول من یقول: إنه یجوز ألا یدخلهم النار، «أو یخرجهم منها «4»، لأنه تعالی جعل ذلک «حق القتل «5»، و من حق الجزاء أن لا یکون موصوفا بذلک إلا فی حال وقوعه، فأما المستحق الذی لم یفعل فإنه لا «6» یوصف به، فلیس لأحد أن یقول إنما تدل الآیة علی أن ذلک جزاءه فمن أین أنه یفعل به لا محالة؟!
و کأنه تعالی قال: إن ما یفعل به علی جهة الجزاء هو أن یدخل نار جهنم خالدا فیها، و لیس یجب، من حیث خص قتل المؤمن بالذکر، أن یکون قتل من لیس بمؤمن ذمی أو فاسق، بخلافه! لأنه لا یمتنع أن تسوی الدلالة بینهما،
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) راجع الآیتین: 89، 90.
(3) د: و کذلک.
(4) ساقط من ف.
(5) ف. جزاء للقتل.
(6) ساقطة من د.
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و ان خص تعالی أحدهما بالذکر فی هذه الآیة، و لا یمکن حمل الکلام علی «1» الکافر إذا قتل متعمدا، من وجهین:
أحدهما: أنه عام، لأن لفظة «من» إذا وقعت فی المجازاة کانت شائعة فی کل عاقل.
و الثانی: أنه تعالی جعل ذلک جزاء لهذا الفعل المخصوص، و لا یعتبر بحال الفاعلین، بل یجب متی وقع من أی فاعل کان «2»، أن یکون هذا الجزاء لازما له.
فإن قال: أراد: فجزاؤه جهنم إن اختار ذلک، أو «3» إن جازاه «4»، أو «9» إن لم یشفع فیه.
[قیل له: إن] ذلک یبطل؛ لما فیه من العدول عن الظاهر، و لأنه یوجب دخول هذا الشرط فی قوله: وَ غَضِبَ اللَّهُ عَلَیْهِ وَ لَعَنَهُ «5» و الأمة بخلافه، و لما ذکرنا أن الجزاء اسم للواقع، فمتی شرط ذلک فیه تناقض!
169- دلالة: و قوله تعالی: إِلَّا الْمُسْتَضْعَفِینَ مِنَ الرِّجالِ وَ النِّساءِ وَ الْوِلْدانِ لا یَسْتَطِیعُونَ حِیلَةً وَ لا یَهْتَدُونَ سَبِیلًا [98] یدل علی أنه تعالی لا یجوز أن یکلف العبد ما لا یطیقه؛ لأنه تعالی عذرهم؛ من حیث کانوا فی حکم الممنوعین و فی أیدی غیرهم کالمأسورین، فی ترک الهجرة، و أزال «6» عنهم العذاب و الذم، مع أنهم علی بعض الوجوه کان یمکنهم المهاجرة، فکیف
______________________________
(1) ف: علی أن.
(2) د: کان یجب.
(3) ف: و.
(4) فی د: أجازاه.
(5) تتمة الآیة السابقة: [... وَ غَضِبَ اللَّهُ عَلَیْهِ وَ لَعَنَهُ وَ أَعَدَّ لَهُ عَذاباً عَظِیماً] 93.
(6) د: و إن زال.
(9) ف: و.
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یجوز أن یجعل ذلک عذرا فیهم، و یکلف مع ذلک الکافر الإیمان مع فقد القدرة، «و لا یعذره فی «1» أ لا یفعل ما لا یطیق، بل یعاقبه بالنار الدائمة؟ لأن ذلک مما لا یستجاز علی السفهاء فضلا علی الحکماء.!
و من وجه آخر. و ذلک أنه تعالی خص المستضعفین بأنهم لا یستطیعون حیلة فیما ذکره تعالی من الهجرة، و لو کان الأمر کما قالوا لکان کل واحد لا یستطیع حیلة قبل أن یفعل الهجرة، فکان لا یصح لتخصیصهم معنی!
170- دلالة: و قوله تعالی: یَسْتَخْفُونَ مِنَ النَّاسِ وَ لا یَسْتَخْفُونَ مِنَ اللَّهِ وَ هُوَ مَعَهُمْ، إِذْ یُبَیِّتُونَ ما لا یَرْضی مِنَ الْقَوْلِ [108] یدل علی أن المعاصی لا یرضاها اللّه تعالی؛ و أنها «2» لیست من قبله لأنه «3» لا یجوز أن یفعل ما لا یرضاه و یسخطه؛ لأنه ذکر أنهم یبیتون من القول و الفعل، و یعزمون علیه، و أنه تعالی لا یرضاه، مبینا بذلک أنهم یعصون فیه.
و ذلک یدل علی ما قلناه، لأنه أثبته معصیة و ذمهم علیه، من حیث استخفوا من الناس دون اللّه تعالی، ثم بین أنه لا یرضاه، و کل ذلک یبین أن المعاصی لیست برضاه، و لا هی من قبله، علی ما قلناه.
و الآیة إنما أنزلت فی رجل خان فی درع، ثم نسبة إلی یهودی ألقاه فی داره، و نصره علی ذلک قوم من المؤمنین، فمال الرسول صلّی اللّه علیه إلی براءة ساحته من ذلک، فأنزل اللّه تعالی مؤدبا لنبیه علیه السلام: وَ لا تَکُنْ لِلْخائِنِینَ خَصِیماً إلی قوله: یَسْتَخْفُونَ مِنَ النَّاسِ «4» مبینا بذلک أنه لن یخفی علیه
______________________________
(1) د: و لا معذرة و فی.
(2) فی د: فإنها.
(3) فی د: فإنه.
(4) قال تعالی: [إِنَّا أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ لِتَحْکُمَ بَیْنَ النَّاسِ بِما أَراکَ اللَّهُ وَ لا تَکُنْ لِلْخائِنِینَ خَصِیماً، وَ اسْتَغْفِرِ اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ کانَ غَفُوراً رَحِیماً. وَ لا تُجادِلْ عَنِ الَّذِینَ یَخْتانُونَ أَنْفُسَهُمْ إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ مَنْ کانَ خَوَّاناً أَثِیماً. یَسْتَخْفُونَ مِنَ النَّاسِ] .. الآیة، 105- 108.
و سبب نزولها مع الآیة 109، هو ما ذکره القاضی رحمه اللّه.
و انظر فی تفصیل هذا السبب: الطبری: 5/ 267- 271.
متشابه القرآن، النص، ص: 204 
ما أقدم علیه هذا الخائن، و أنه تعالی مع کل عاص، بمعنی أنه یعلم باطنه و ظاهره، کما یعلم من جاوره أحواله الظاهرة، مخوفا بذلک عن المعاصی و عن إضافة الخیانة إلی السلیم منها.
ثم قال تعالی: إِذْ یُبَیِّتُونَ ما لا یَرْضی مِنَ الْقَوْلِ مبینا بذلک أن هذه الأمور لیست من قبله، و لا تقع برضاه علی ما شرحناه.
171- دلالة: و قوله تعالی: وَ مَنْ یَکْسِبْ خَطِیئَةً أَوْ إِثْماً ثُمَّ یَرْمِ بِهِ بَرِیئاً فَقَدِ احْتَمَلَ بُهْتاناً وَ إِثْماً مُبِیناً [112] یدل علی أنه تعالی لا یجوز أن یخلق أفعال العباد ثم یعاقبهم علیها؛ لأنه إن «1» کان هو الخالق لها، فهم برآء منها بأکثر من کون زید بریئا من فعل عمرو، فإذا کان عمرو إذن اکتسب المعصیة و رمی زیدا بها فقد احتمل البهتان بذلک. و اللّه تعالی، لو کان الأمر کما یزعم القوم، أولی، تعالی اللّه عن ذلک.
فأما قولهم: إن العبد یکسب- فلیس یبرأ فی الحقیقة مما خلقه اللّه فیه- فجهل؛ لأن اکتسابه لا «2» یؤثر فی أنه تعالی قد أدخله فی الفعل و جعله بحیث لا یمکنه المحیص منه، و بحیث لا بد من أن یکون مختارا مکتسبا، إن صح للکسب معنی، فلا یخرج العبد من أن یکون بریئا من ذلک.
هذا، و لا یصح إذا قیل إنه تعالی أوجد الفعل و أحدثه و أوجد القدرة و الاختیار فی القلب- و الفعل لا یتجزأ، لأنه معنی واحد- «أن یقال «3»: إنه کسب للعبد، بل لو أراد المرید «4» أن ینفیه عن العبد بکل جهده لم یفعل إلا ما قاله القوم من أن اللّه تعالی خلقه بسائر جهاته و خلق ما أوجبه من القدرة و الإرادة.
172- دلالة: و قوله تعالی: لَیْسَ بِأَمانِیِّکُمْ وَ لا أَمانِیِ
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) ساقطة من ف.
(3) فی د: و یقال.
(4) د: المراد.
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أَهْلِ الْکِتابِ مَنْ یَعْمَلْ سُوءاً یُجْزَ بِهِ [123] یدل علی أن العبد یفعل و یعمل و یستحق الجزاء علیه.
و یدل أیضا علی أن المرتکب للکبائر لا بد من أن یجازی علیها؛ لأنا قد بینا أن الجزاء هو الواقع «1»، فاذا أخبر أن من یعمل سوءا یجز به و ثبت صدقه فی إخباره وجب القطع علی ذلک.
و کان الحسن رحمه اللّه یقول: «إن أناسا غرتهم أمانی المغفرة، خرجوا من الدنیا و لیست لهم حسنة، یقولون: نحسن الظن بربنا، لو أحسنوا الظن به لأحسنوا الطاعة له»،!
173- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یخلق أفعال العباد، و علی أنه جسم یجوز علیه الإحاطة، فقال: وَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ، وَ کانَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ‌ءٍ مُحِیطاً [126].
و الجواب عن ذلک: أن اللغوی إذا أطلق هذه اللفظة فإنما یرید بها ما لا یعقل من الأعیان؛ لأنه لو قیل لأحدهم: ما عندک؟ لأجاب بما هذا حاله، و لم یحسن أن یجیب «بذکر الحرکات «2» و السکنات، و عندنا أن ما فی السموات و الأرض للّه تعالی و من فعله.
و بعد، فإن قولنا فی الشی‌ء: إنه للّه، لا یدل علی أنه فعله؛ لأن هذه الإضافة تتصرف علی جهات، فمن أین أن المراد بها الإضافة الفعلیة دون سائر الإضافات؟
فإن قال: فإذا دلت الآیة، من حیث الإضافة، علی أنه تعالی مالکها، دل علی أنه القادر علیها، و ذلک یعود إلی ما قلناه.
______________________________
(1) انظر الفقرة: 168.
(2) د: بالحرکات.
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قیل له: إن الموجود إذا قیل إنه تعالی مالکه فهو مجاز، لأن القدرة علی الموجود تستحیل، و إنما یراد به «أنه یملک أمرا سواه «1» له به تعلق، کما یراد بقولنا: إن زیدا یملک الدار، أنه یملک التصرف فیها، و هو تعالی لا یمتنع أن یوصف بأنه مالک أفعال العباد، بمعنی أنه یقدر علی إعدامها، أو یقدر فیما لم «2» یوجد منها علی المنع منها، و لیس فی ذلک ما یدل علی ما توهموه.
و أما قوله تعالی: وَ کانَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ‌ءٍ مُحِیطاً فإن حمل علی ظاهره اقتضی کونه محتویا علی «کل الأجسام «3»، و ذلک یتناقض، لأن الشی‌ء إذا احتوی علی جمل الأشیاء «4» استحال کونه محتویا علی کل واحد منها، لما فیه من إیجاب کونه، أو کون «5» بعضه، فی مکانین، و لأن احتواء الشی‌ء علی الأشیاء یقتضی أنه أزید منها فی بعض جهات ترکیبه، و هذا یستحیل عند الکل علیه تعالی، فلا ظاهر یصح تعلقه به علی قول المجسمة.
و المراد بذلک: أنه تعالی مقتدر علی الأشیاء، لأن هذه اللفظة فی الاقتدار متعارفة، و لأن صدر الکلام یدل علیه.
و لا یقال- بهذا «6» اللفظ- إنه مقتدر علی المعدوم، لأن نفس الإحاطة إذا کانت إنما تصح فی الموجود، فإذا اتسع بها فی الاقتدار علی الشی‌ء من سائر جهاته تشبیها بالإحاطة، فیجب کونه موجودا! و قد بینا أن المراد بالموجود إذا قیل إنه مقتدر علیه، أنه قادر علی إعدامه و تفریقه، فلا یصح التعلق بذلک فی أنه الخالق لأفعال العباد!
______________________________
(1) د: أمره فلیس.
(2) ساقطة من ف.
(3) ف: الأجسام کلها.
(4) ف: الأجسام.
(5) ساقطة من د.
(6) ف: هذا.
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174- مسألة «1»: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن صاحب العدد «2» من النساء لا یستطیع أن یعدل بینهن، و إن کان قد کلف ذلک، فقال:
وَ لَنْ تَسْتَطِیعُوا أَنْ تَعْدِلُوا بَیْنَ النِّساءِ وَ لَوْ حَرَصْتُمْ فَلا تَمِیلُوا کُلَّ الْمَیْلِ [229] و هذا یدل علی تجویز تکلیف ما لا یطاق. «3»
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یقتضی أنهم لا یستطیعون أن یسووا بین النساء، و لم یذکر الأمر الذی یسوی بینهن فیه، و ما هذا حاله لا یستقل بنفسه، فلا یصح التعلق بظاهره؛ لأن أحدنا لو قال لغیره: لا تستطیع أن تسوی بین زید و عمرو، لم یعقل المراد به إلا بذکر الأمر المخصوص الذی أراده.
و المراد بالآیة: أن أحدنا لا یستطیع فیما یتعلق بمیل النفس و الشهوة، أن یسوی بین النساء؛ لأن ذلک من خلق اللّه تعالی فیه، و لذلک تری بعض الناس لو اشتد حرصه علی أن یشتهی ما یسهل علیه تناوله لیتمکن من القناعة، لم یتمکن من ذلک، فلو أراد قصر شهوته «4» علی ما تحویه یده لما أمکنه، فصارت الشهوة بمنزلة الصحة و الهیئة و اللون «5» و غیرها، فی أنه لا قدرة للعبد فیه و لا استطاعة، و اللّه تعالی لم یکلف أن یسوی المرء بین نسائه فی هذا الوجه، و إن ألزمه التسویة بینهن فی القسم و الأحکام المتعلقة بأفعال الجوارح، و لذلک قال علیه السلام: «هذا قسمی فیما أملک، فلا تؤاخذنی فیما «6» لا أملک «7»» یعنی ما یتعلق بشهوة القلب.
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) ف: العدة.
(3) ساقطة من د.
(4) د: شهیته.
(5) ف: الألوان.
(6) د: بما.
(7) الحدیث من روایة عائشة رضی اللّه عنها، و قد أخرجه أبو داود و الترمذی و النسائی و ابن ماجة، و فی أبی داود عنها: (قالت: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یقسم بین-
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و بعد، فإن ظاهره یقتضی أنه تعالی قد کلف ما لا یستطیعه الإنسان و لو حرص علیه، و لیس ذلک مذهب القوم؛ لأن عندهم أن الکافر لو کان المعلوم من حاله أن لو اشتد حرصه علی الإیمان فأراده، کان لا یقع الإیمان، لم یحسن أن یکلف!
175- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه أضل الکافر و لم یهده السبیل، فقال: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا ثُمَّ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا ثُمَّ ازْدادُوا کُفْراً لَمْ یَکُنِ اللَّهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ وَ لا لِیَهْدِیَهُمْ سَبِیلًا [137].
و الجواب عن ذلک: أنا قد بینا الوجوه التی ینصرف الهدی علیها، و أنه لا ظاهر له بالإطلاق إلا الدلالة، ما لم یکن فی الکلام ما یوجب صرفه إلی غیره، و فی هذا الظاهر ما یوجب أن المراد به أنه «1» متی مات علی کفره أنه لا یهدیه سبیل الجنة، بل یضله عنها، و لذلک جعله جزاء علی کفره و الزیادة فیه «2»، کما جعل قوله: لَمْ یَکُنِ اللَّهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ بهذه المثابة.
و یبین ما قلناه أنه بین حال الکافر و ما أقدم علیه من الکفر حالا بعد حال، ثم بین أنه فی المستقبل لا یغفر له و لا یهدیه السبیل، و هذا لا یصح إلا بأن یحمل علی ما بیناه.
و لو أراد بذلک أنه لم یهده من قبله بل أضله بخلق الکفر لوجب أن یکون
______________________________
- نسائه فیعدل، و یقول: اللهم هذا قسمی فیما أملک، فلا تلمنی فیما تملک و لا أملک) قال أبو داود: یعنی القلب، مختصر سنن أبی داود و معالم السنن: 3/ 64.
و فی الترمذی بلفظ: (...
اللهم هذه قسمتی فیما أملک‌فیما تملک و لا أملک صحیح الترمذی: 5/ 80. و فی النسائی و ابن ماجة (. ثم یقول: اللهم هذا فعلی فیما أملک فلا تلمنی فیما تملک و لا أملک) 2/ 157. ابن ماجة: 1/ 311.
(1) ساقطة من د.
(2) ف: فیها.
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الکلام دالا علی الماضی غیر مؤذن بالاستقبال، و لما صح أن یکون ذلک جزاء و عقابا، و لا أن یجری مجری الذم و التخویف من الکفر، و هذا بین.
176- دلالة: و قوله تعالی یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا الْکافِرِینَ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ، أَ تُرِیدُونَ أَنْ تَجْعَلُوا لِلَّهِ عَلَیْکُمْ سُلْطاناً مُبِیناً [144] یدل علی أنه لا یعذب إلا من یستحق العذاب، و أنه إذا لم تکن علیه الحجة لم یحسن فی الحکمة تعذیبه؛ لأنه تعالی نهاهم أن یتخذوا الکافرین أولیاء من دون المؤمنین. ثم قال: أَ تُرِیدُونَ أَنْ تَجْعَلُوا لِلَّهِ عَلَیْکُمْ سُلْطاناً مُبِیناً و قد علمنا أنه لم یرد اقتداره علیهم، لأن ذلک حاصل علی کل حال، أتخذوهم أولیاء أو اتخذوا المؤمنین. فالمراد بذکر السلطان الحجة.
و هذا یبین أنه تعالی لا یعاقب إلا من الحجة للّه تعالی علیه ظاهره، و لو أنه کلف من لا یقدر لم یصح ذلک، لأنه یجب أن تکون الحجة له علی اللّه، علی کل وجه، من حیث لم یزح علته فیما کلفه، و لا أوجد له السبیل إلیه.
و هذا ظاهر.
177- دلالة: و قوله تعالی: لا یُحِبُّ اللَّهُ الْجَهْرَ بِالسُّوءِ مِنَ الْقَوْلِ إِلَّا مَنْ ظُلِمَ [148] یدل علی أن ما یقع «1» من الجهر بالسوء من القول من العباد لا یجوز أن یکون مریدا له، لأن المحبة فیه تعالی هو، بمعنی الإرادة.
و هکذا حقیقتها فینا و إن استعملت توسعا فی باب الشهوة، و الشهوة تستحیل علی اللّه تعالی. فأما استعمالها بمعنی المدح فبعید «2»، لأن الإنسان قد یحب من یذم
______________________________
(1) ف: ما یفعل.
(2) انظر الفقرة: 64 مع التعلیق. متشابه القرآن النص 209 و من سورة النساء ..... ص : 178
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و ما یذم بأن یظهر خلاف ما فی الضمیر، و قد لا یحب من یظهر له المدح.
و بین تعالی أن من لا یکون مغتابا بذلک و مستعملا فیمن لم یظهر فسقه- و کان هو المظلوم- أنه یجوز له استعمال الجهر بالسوء من القول، و هذا قد ثبت بالعقل، لأن المظلوم المساء إلیه، له من الذم ما لیس لغیره، و له أن یذم علی کل حال و لیس لغیره ذلک، ما لم یصر حال الظالم فی حد الظهور.
178- دلالة: و قوله تعالی: یَسْئَلُکَ أَهْلُ الْکِتابِ أَنْ تُنَزِّلَ عَلَیْهِمْ کِتاباً مِنَ السَّماءِ فَقَدْ سَأَلُوا مُوسی أَکْبَرَ مِنْ ذلِکَ، فَقالُوا أَرِنَا اللَّهَ جَهْرَةً فَأَخَذَتْهُمُ الصَّاعِقَةُ بِظُلْمِهِمْ [153].
یدل علی نفی الرؤیة عن اللّه تعالی؛ لأنه عظم من قوم موسی هذه المساءلة و أکبرها و جعلها لعظمها مثلا فی تکذیب القوم بالنبی صلّی اللّه علیه فی المعجز، و اقتراحهم علیه فی المعجز ما اقترحوا، و ترکهم الإیمان به مع ما قد ظهر علیه من القرآن و سائر المعجزات، و بین أنهم عند هذا السؤال أخذتهم الصاعقة. و بین أنهم ظلموا فیما سألوا، لأن مسألتهم و إن لم تکن ظلما للغیر فهی «1» ظلم لأنفسهم و کل ذلک یبین ما قلناه.
فإن قال: إذا کان ما سأله أهل الکتاب من إنزال کتاب من السماء سوی القرآن أمرا «2» مجوزا، فیجب فیما شبه به من مسألة الرؤیة أن یکون مجوزا.
قیل له: یجب أن ینظر إلی وجه التشبیه دون ما عداه من الأحکام، و إنما شبه تعالی أحد الأمرین بالآخر، لأنه تضمن الرد علی الرسول، و التکذیب له، و العدول عن تصدیقه، و التماس أمر آخر مع ظهور الحجة و قیام الدلالة.
______________________________
(1) د: فهو.
(2) ساقطة من د.
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فأما فی الوجه الذی قال، فلم یقع التشبیه، و إنما یفارق أحدهما الآخر «1» فی هذا الباب؛ لأن ما سأله أهل الکتاب، یتعلق بالاختیار من إنزال الکتاب، و ما سألوه یتعلق بصفات ذاته، فلا یجب أن یکون بمنزلته «2».
179- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه یمنع الکافر من الإیمان فقال: فَبِما نَقْضِهِمْ مِیثاقَهُمْ وَ کُفْرِهِمْ بِآیاتِ اللَّهِ وَ قَتْلِهِمُ الْأَنْبِیاءَ بِغَیْرِ حَقٍّ وَ قَوْلِهِمْ قُلُوبُنا غُلْفٌ. بَلْ طَبَعَ اللَّهُ عَلَیْها بِکُفْرِهِمْ فَلا یُؤْمِنُونَ إِلَّا قَلِیلًا [155].
و الجواب عن ذلک: أنا قد بینا أن الطبع هو مثل الختم، و أنه علامة یعرف بها حال المطبوع علی قلبه «3»، و بینا الفائدة فی ذلک، و أنه لطف للعباد إذا علموا أن الملائکة تعلم به من یستحق الذم فتذمه بذکر أحواله، و بینا أنه لیس یمنع، و أن العلامة کالکتابة و الخبر فی أنها لا تکون منعا، و أنه بمنزلة الختم علی الکتاب فی أنه لا یمنع من قراءته.
و قوله تعالی فی هذه الآیة، فَلا یُؤْمِنُونَ إِلَّا قَلِیلًا یدل علی أنه لیس یمنع؛ لأنه کان یجب أن یمنع الکل علی حد واحد، فلا یصح الإیمان من
______________________________
(1) فی د: الأخری.
(2) أوضح القاضی الرد علی المخالف فی هذا الوجه، فقال: «إن الوجه فی تشبیه أحدهما بالآخر، لیس هو ما ظننته، و إنما أراد جل و عز أن مسألة أهل الکتاب ذلک للرسول صلی اللّه علیه؛ خطأ عظیم؛ کما أن مسألة قوم موسی علیه السلام خطأ عظیم، منبها بذلک نبینا صلوات اللّه علیه أن مثل ما امتحن به قد لحق السلف من الأنبیاء» ثم قال القاضی: «فإذا صح ذلک الکلام فی أن أحد الأمرین و إن کان خطأ، یجوز وقوعه، لأنه یتعلق بالفعل الواقع باختیاره و الآخر یرجع إلی ما هو علیه فی ذاته لا مدخل له فی الکلام» انظر: المغنی الجزء الرابع (رؤیة الباری) ص: 169، و انظره کذلک، ص: 196 و 197.
(3) انظر الفقرة: 18.
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قلیلهم کما لا یصح من کثیرهم، لأن المنع إذا عم فالممنوع فیه یجب أن یعم فی أن لا یحصل.
فإن قال: المراد بقوله: (إلا قلیلا) أنهم یؤمنون إیمانا قلیلا و إن لم یکونوا مؤمنین فی الحقیقة، فحصول الطبع فیهم منع من الإیمان.
قیل له: إن قوله: (إلا قلیلا) یجب أن یعود فی الإثبات إلی ما تقدم نفیه «1» و الذی تقدم من ذلک قوله: (فلا یؤمنون) علی الإطلاق، فیجب أن یراد بقوله: (إلا قلیلا) أنهم یؤمنون، بالإطلاق، و متی حمل علی ما قاله فلا بد من تقدیر حذف فی الکلام، و فی ذلک زوال عن الظاهر.
ثم یقال للقوم: إن قوله: (بل طبع اللّه علیها بکفرهم) یقتضی أن الطبع هو کالجزاء علی الکفر، و لأجله فعل بهم، و کیف یجوز أن یکون منعا من الإیمان و لا یجوز من اللّه أن یعاقب الکافر بأن یمنعه من الإیمان؛ لأنه لو جاز ذلک لجاز أن یبعث أنبیاءه بأن یمنعوا قومهم من الإیمان علی سبیل العقوبة، کما أنه لو جاز أن یعاقب بأن یتولی العقاب، جاز أن یأمرهم بإقامة الحدود عقابا!
فإن قال: أ لیس قد قال تعالی بعد ذلک: فَبِظُلْمٍ مِنَ الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا عَلَیْهِمْ طَیِّباتٍ أُحِلَّتْ لَهُمْ [160].
فجعل التحریم کالجزاء علی الظلم، و إن لم یصح ذلک عندکم، فکذلک نقول فی الطبع.
قیل له: إن من حق هذا الکلام أن یقتضی ظاهره أن الثانی متعلق بالأول و یقع بسببه، فمتی دل الدلیل علی خلافه فهو عدول عن الظاهر، و لا یجب
______________________________
(1) ساقطة من د.
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إذا عدلنا عنه فی موضع أن یبطل ما اعتمدناه فی قوله: بَلْ طَبَعَ اللَّهُ عَلَیْها بِکُفْرِهِمْ.
و المراد بما سألوا عنه: أنه «1» لأجل ظلمهم کان الصلاح تحریم ما حرم علیهم، فله به تعلق من هذا الوجه؛ لأنه لا یجوز فی التحریم أن یکون عقوبة، مع أنه تعریض للثواب، لأن ذلک یتناقض.
فإن قال: المراد بقوله: بَلْ طَبَعَ اللَّهُ عَلَیْها بِکُفْرِهِمْ مثله؛ لأنه تعالی علم «2» أن الصلاح أن یطبع علی قلوبهم لتقدم کفرهم!.
قیل له: هذا یدل علی أن الطبع لا یمنع من الإیمان، لأنه یجوز أن یکون الصلاح للمرء «3» علی جهة الابتداء «4» و عند فعل من الأفعال، أن یمنعه مما فیه نجاته و منفعته!
فإن قال: إذا لم یکن الطبع منعا، أ فیجوز أن یکون مصلحة؟ أو تجعلونه عقوبة؟.
قیل له: إن شیخنا أبا علی رحمه اللّه یقول: إنه عقوبة کالذم و الاستخفاف.
و عند شیخنا أبی هاشم رحمه اللّه أنه یکون مصلحة، و إن کان لا یمتنع أن یجری مجری الذم فی بعض حالاته، لکنه لما کان القصد به ارتداع المکلف عن المعصیة و العدول إلی الطاعة، حل محل الوعید فی هذا الوجه.
و ربما وقع هذا «5» الخلاف بینهما فی الوعید أیضا، علی بعض الوجوه، و لتقصی ذلک موضع سوی هذا المکان.
______________________________
(1) ساقطة من ف.
(2) د: عظم.
(3) د: لکم.
(4) ف: الإیمان.
(5) ساقطة من د.
متشابه القرآن، النص، ص: 214 
180- دلالة: و قوله تعالی: لَنْ یَسْتَنْکِفَ الْمَسِیحُ أَنْ یَکُونَ عَبْداً لِلَّهِ وَ لَا الْمَلائِکَةُ الْمُقَرَّبُونَ ... [172] مما اعتمده شیوخنا رحمهم اللّه فی أن الملائکة أفضل من عیسی؛ لأن الاستنکاف هو الأنفة، و لا یجوز فی اللغة أن یقول الإنسان: إن فلانا لا یأنف من خدمتی و لا فلان، إلا و المذکور الثانی أفضل حالا «1» من الأول و أشهر فضلا منه «2» فی الوجه المقصود إلیه.
و هو تعالی إنما ذکر أعظم الأحوال فی باب الفضل الواقع بالطاعات دون غیره من الأحوال.
و قوله تعالی: وَ لَا الْمَلائِکَةُ الْمُقَرَّبُونَ مع أن قرب المکان یستحیل فیهم، یدل علی أنه أراد فضلهم و عظم ما لهم فی ذلک، فإذا صرح بذکره کان الأولی أن یحمل الکلام علیه، و إذا صح أنهم أفضل من عیسی فکذلک من سائر الأنبیاء بالإجماع «3».
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) ساقطة من ف.
(3) اختلف فی تفضیل الملائکة علی الأنبیاء، فقال جمهور الأشعریة بتفضیل الأنبیاء علی الملائکة، و أجاز بعضهم أن یکون فی المؤمنین من هو أفضل من الملائکة، و لم یشر بذلک إلی واحد بعینه، کما یقول البغدادی. و ذهب أکثر المعتزلة- کما ینقل البغدادی کذلک- إلی أن الملائکة أفضل من الأنبیاء «حتی فضلوا زبانیة النار علی کل نبی»! «و زعم آخرون منهم أن من لا معصیة له من الملائکة أفضل من الأنبیاء» و یبدو أن هذا الزعم عندهم لیس بشی‌ء؛ حتی نقل صاحب المقالات إجماعهم علی أن لملائکة أفضل من الأنبیاء. أما الإمامیة فزعموا أن الأئمة أفضل من الملائکة. و لهذا کان لا بدلهم أن یقولوا بتفضیل الأنبیاء علی الملائکة، سواء أ کان ذلک من باب أولی، أو من باب الاضطرار، و قد أجمعوا علی ذلک کما یقول المرتضی، الذی مال فی هذه المسألة إلی جانبه الشیعی، فتولی عرض حججه و حجج قومه، کما فند أدلة المعتزلة، و منها الآیة التی یستدل القاضی بها فی هذه السورة.
انظر الأشعری: مقالات الاسلامیین؛ 1/ 272. البغدادی: أصول الدین ص 295 الفرق بین الفرق، ص: 343. أمالی المرتضی: 2/ 333- 339.
و انظر فی نقض کلام القاضی هنا، و الرد علیه و علی الزمخشری، من الناحیة اللغویة و البلاغیة و من وجوه أخری: فتح الباری لابن حجر: 13/ 330- 331.
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«و إذا صح زیادة حالهم علی حال عیسی و لم یجز أن یعتبر فیه الشهود «1»، فلیس إلا الفضل «2»».
181- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه یهدی مرة إلی الجنة و مرة إلی النار، فقال: وَ لا لِیَهْدِیَهُمْ طَرِیقاً إِلَّا طَرِیقَ جَهَنَّمَ «3».
و الجواب عن ذلک: أنا قد بینا الهدی کیف هو فی اللغة، و کیف ینصرف فی کلام اللّه تعالی، فلا وجه لإعادته.
و المراد بهذه الآیة: أنه لا یهدیهم، مع کفرهم، طریق الجنة. ثم حقق أنه یعاقبهم فقال: إِلَّا طَرِیقَ جَهَنَّمَ. و قد بینا أن استعمال الهدی فی الطریق و فی البیان یتعارف «4»، و بینا أنه إذا استعمل «فی الطریق «5» فإنما یستعمل فی الحقیقة فیما یؤدیه إلی المنافع، لکنه تعالی جری علی طریقتهم فی الخطاب، فاتسع به فی طریق النار، لما کان موصلا إلی الغرض المراد فیهم.
______________________________
(1) فی النسختین: الشهوة.
(2) لعل الأصوب فی هذه العبارة أن یکون محلها بعد قوله «غیره من الأحوال» فی الصفحة السابقة.
(3) من الآیتین 168 و 169.
(4) ف. یتقارب.
(5) ساقط من ف.
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و من سورة المائدة

182- دلالة: قوله تعالی: ما یُرِیدُ اللَّهُ لِیَجْعَلَ عَلَیْکُمْ مِنْ حَرَجٍ «1» عقیب ما أوجبه اللّه من الطهور بالماء إن وجد، و التیمم بالتراب إن لم یوجد، یدل علی انه تعالی لا یرید تکلیف ما لا یطاق، لأنه لفی أن یرید ما یضیق علی المکلف فعله، و إن کان قد یمکنه «أن یفعل «2» إذا التزم المشقة، فبأن لا یرید ما لا یطاق و یتعذر فعله علی کل وجه أولی.
183- و قوله تعالی من بعد: وَ لکِنْ یُرِیدُ لِیُطَهِّرَکُمْ وَ لِیُتِمَّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکُمْ یدل علی «3» أنه لا یرید الکفر و الفساد، لأنه لو أراد أن یخلق الکفار للکفر و للنار، لم یکن مریدا للانعام علیهم و لا لتطهیرهم، لأن ما خلقهم له: نهایة الإضرار بهم و الإساءة إلیهم من حیث خلقهم للنار الدائمة.
184- و قوله تعالی: لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ یدل علی ما قلناه، لأن المراد به لکی تشکروا، و لو لم یکن فی کتاب اللّه تعالی إلا ما کرره من هذه النظائر [لکفی فی الدلالة علی ذلک] لأنه تعالی یقول: لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ و لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ و لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ و لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ و لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ إلی ما شاکله- مبینا بذلک أنه أراد منهم هذه الأحوال- و لیس فیه: لعلکم تعصون و تظلمون. و لو کان تعالی قد أراد کلا الأمرین علی وجه واحد، لکان من حق الکلام فیمن أرید منه الظلم أن یقال
______________________________
(1) قوله تعالی: [.. ما یُرِیدُ اللَّهُ لِیَجْعَلَ عَلَیْکُمْ مِنْ حَرَجٍ وَ لکِنْ یُرِیدُ لِیُطَهِّرَکُمْ وَ لِیُتِمَّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکُمْ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ] من الآیة: 6، و انظر الآیة بتمامها.
(2) ساقط من ف.
(3) ساقطة من د.
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لعلکم تظلمون، کما أن من حقه ممن أرید منه الفلاح و التقوی أن یقال: لعلکم تتقون و تفلحون، و هذا ظاهر فی بطلان مذهب القوم.
185- مسألة: قالوا: و ذکر تعالی فیها ما یدل علی أنه یخلق الکفر فی قلب الکافر، فقال: فَبِما نَقْضِهِمْ مِیثاقَهُمْ لَعَنَّاهُمْ وَ جَعَلْنا قُلُوبَهُمْ قاسِیَةً یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ عَنْ مَواضِعِهِ ... [13] و معلوم من قوة قلوبهم أنه بالکفر، فإذا جعلها اللّه قاسیة فقد خلق الکفر فیها.
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر قسوة القلب فی اللغة یراد به قلة الرحمة، و لذلک متی «1» رأوا من هذا حاله و صفوه بقسوة القلب، و إذا رأوا الرحیم الرقیق القلب، قالوا هو رقیق القلب، و لا یعرفون فی هذا الباب ما یتصل بالکفر و الإیمان، و لو أنهم رأوا المؤمن قلیل الرحمة لوصفوه بقسوة القلب، و لو رأوا الکافر حسن الرفق کثیر الرحمة، لنفوا عنه ذلک، فلا ظاهر للقوم یتعلقون به!
و المراد بالآیة: أنه تعالی لعنهم و حکم علیهم بأن قلوبهم قاسیة لشدة تمسکهم بالکفر، و هذا کما یقول أحدنا لمن ینسب غیره إلی الفسق و الکفر: جعلته کافرا و فاسقا، سیما إن کان قوله فیه مؤثرا.
و قد یحتمل «أن یراد «2» بذلک أنه تعالی لما «3» أضلهم عن الزیادات من الهدی الذی یخص بها من قد اهتدی و آمن، و سلبه الخواطر و الألطاف، لعلمه بأنه لا یؤمن عندهما؛ جعله قاسی القلب لشدة تمسکه بالکفر الذی هو علیه.
ثم یقال للقوم: إنه تعالی بین أنه لعنهم و جعل قلوبهم قاسیة علی سبیل
______________________________
(1) ف: إذا.
(2) ساقطة من ف.
(3) ساقطة من د.
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الجزاء «1» لنقضهم المیثاق، فکیف یجوز حمل ذلک علی أن المراد به نفس الکفر الذی لا فرق بین أن یقع عقیبا لغیره أو مبتدأ عندکم، فی أن ذلک لا یکون جزاء و هذا یبین أن المراد بذلک ما یجری مجری اللعن من الذم و الاستخفاف و الاسم و الحکم، علی ما بینا.
و لو کان تعالی خلق ذلک فیهم، لم یجز أن ینسب نقض المیثاق إلیهم؛ لأن ذلک یتناقض.
186- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه المغری بین الکفار حتی یقدموا علی الکفر و المعصیة، فقال: وَ مِنَ الَّذِینَ قالُوا إِنَّا نَصاری أَخَذْنا مِیثاقَهُمْ فَنَسُوا حَظًّا مِمَّا ذُکِّرُوا بِهِ فَأَغْرَیْنا بَیْنَهُمُ الْعَداوَةَ وَ الْبَغْضاءَ [14].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر الإغراء هو البعث علی بعض «2» الأمور بتقویة الدواعی، و لم یذکر تعالی أنه أغری بینهم فی ماذا، فیکون للقوم به تعلق!
و ظاهره إذا أطلق لم یعلم المراد به، لأنه لا یمکن أن یدعی فیه العموم، لأن لفظه ینبئ عن الإخبار عن أنه تعالی فعل ما سمی إغراء، فکما أن المخبر عن أنه ضرب، لا یقتضی کلامه العموم، فکذلک إذا قیل أغری.
فإن قیل: فقد ذکر تعالی العداوة و البغضاء!
قیل له: فهذا یبطل قولک: إن المراد به الکفر و المعصیة!
فإن قال: إن عداوة بعضهم لبعض هو کفر، فلذلک حملت الآیة علیه!
قیل له: لیس الأمر کذلک، لأن الیهودی إذا عادی النصرانی من حیث
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) ساقطة من د.
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قال: «إن اللّه «1» ثالث ثلاثة، فقد فعل الواجب، و متی عادی النصرانی الیهودی فی تکذیبه بعیسی، فقد فعل اللازم، و تمسکهما بأنواع الکفر لا یخرج هذه العداوة منهما من أن تکون صحیحة.
و إنما أراد تعالی أن یبین لکل واحد من الفریقین معاداة الآخر «2» فی هذا الباب، فأمرهم بذلک و بعثهم علیه. و هذا هو المراد بقوله تعالی بعد ذلک:
وَ أَلْقَیْنا بَیْنَهُمُ الْعَداوَةَ وَ الْبَغْضاءَ إِلی یَوْمِ الْقِیامَةِ «3».
و لو حملت الآیة علی أنه تعالی أکثر من إخطار ذلک ببالهم فلم یغفلوا عن سبب عداوة بعضهم لبعض، و لا ضلوا عنه فصار ذلک مغریا، جاز أیضا، و کل ذلک یفسد ما تعلقوا به.
187- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی فیها ما یدل علی أنه یخص بالهدی من آمن به و اتبع رضوانه، فقال: قَدْ جاءَکُمْ مِنَ اللَّهِ نُورٌ وَ کِتابٌ مُبِینٌ یَهْدِی بِهِ اللَّهُ مَنِ اتَّبَعَ رِضْوانَهُ سُبُلَ السَّلامِ «4». و ذلک یوجب أن الهدی من اللّه هو الإیمان.
و الجواب عن ذلک: أنه تعالی بین أنه جاءهم من اللّه نور، یعنی: الکتاب، و سماه نورا علی جهة التشبیه لما کان یهتدی به، من حیث کان دلیلا، کما یهتدی بالنور فی ظلم اللیل، و لم یخص فی هذا الباب مکلفا من مکلف، فیجب کونه دلالة للجمیع.
______________________________
(1) ف: فی اللّه إنه.
(2) فی د: الأخری.
(3) من الآیة: 64 فی سورة المائدة.
(4) من الآیتین: 15- 16: من سورة المائدة، و تتمة السادسة عشرة قوله: [وَ یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ بِإِذْنِهِ، وَ یَهْدِیهِمْ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ.]
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و قوله: وَ کِتابٌ مُبِینٌ یدل علی ذلک؛ لأنه لم یخص فی کونه بیانا واحد دون واحد.
و قوله: یَهْدِی بِهِ اللَّهُ مَنِ اتَّبَعَ رِضْوانَهُ سُبُلَ السَّلامِ مقید؛ لأنه تعالی بین أنه یهدی بذلک إلی سبل السلام، یعنی: إلی طریق الجنة، و هذه الهدایة تختص من اتبع رضوانه، لأنه المستحق لهذا دون غیره ممن اتبع سخطه و عدل عن رضوانه.
و قوله تعالی: وَ یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ بِإِذْنِهِ یجوز أن یراد به العدول عن طریق النار إلی طریق الجنة، و یجوز أن یراد به أن الکتاب یدلهم و یبعثهم علی الإیمان و الطاعة، فیخرجهم من الظلمات إلی النور، و لیس للقوم فیه تعلق؛ لأن الظلمة و النور إذا لم یرد به الأجسام الرقیقة المختصة بالضیاء و السواد، فهو مجاز، فلا ظاهر لهم یتعلقون به!
188- و قوله تعالی: وَ یَهْدِیهِمْ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ یعنی: الدین المستقیم، أو طریق الجنة، علی ما بیناه فی فاتحة الکتاب «1».
189- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن أخذ البری‌ء بجرم غیره یجوز، و علی أن إرادة «2» القبیح قد تحسن، فقال: لَئِنْ بَسَطْتَ إِلَیَّ یَدَکَ لِتَقْتُلَنِی ما أَنَا بِباسِطٍ یَدِیَ إِلَیْکَ لِأَقْتُلَکَ إِنِّی أَخافُ اللَّهَ رَبَّ الْعالَمِینَ إِنِّی أُرِیدُ أَنْ تَبُوءَ بِإِثْمِی وَ إِثْمِکَ [28- 29] ... فحکی تعالی عن المطیع منهما- «من غیر أن یذمه أو یکذبه- أنه یرید أن ینزل «3» به إثمه و اثم غیره و هو الذی ذکرناه!
______________________________
(1) انظر الفقرة: 14.
(2) فی د: أراد.
(3) فی د: من غیر أن ذمه و کذبه أنه یرید أن یرید أن ینزل.
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و الجواب عن ذلک: أن قوله: إِنِّی أُرِیدُ أَنْ تَبُوءَ بِإِثْمِی وَ إِثْمِکَ ظاهره یقتضی أنه یرید أن ینزل به عقابهما جمیعا، أو تقع منه معصیتهما! و ذلک یتناقض! لأن ما یکون عقابا بالواحد لا یصح أن ینزل بالآخر.
و إنما الذی یصح «فی ذلک «1» أن یفعل بالآخر أمثال ذلک العقاب؛ لأن من حق العقاب أن یوصف به الواقع علی طریق الاستحقاق، فلا ظاهر للقوم یتعلقون به.
و المراد «2» بذلک أنه تعالی ذکر قبل هذه الآیة أن ابنی آدم قرّبا قربانا فتقبل من أحدهما و لم یتقبل من الآخر «3» فدل بذلک علی أنه لم یتقبل منه لمعصیة وقعت منه، و أنه حسد أخاه الذی قبل قربانه فهمّ بقتله، فعند ذلک قال: إنی أرید أن تبوء بإثمی و إثمک، بمعنی: بإثم قتلک لی، فلما کان القتل متعلقا به جعل الإثم مضافا إلیه.
و أراد بقوله: وَ إِثْمِکَ یعنی: إثم المعصیة التی أقدمت علیها، ورد قربانک لأجلها، و هذا کما یقول القائل فیمن ظلمه: أرید أن تلعن و تعاقب علی ظلمی، فمن حیث کان ذلک الظلم متعلقا به، أضافه إلی نفسه.
و لم یرد بالإثم فی هذا المکان: المعصیة، فیکون هابیل مریدا للمعصیة من أخیه قابیل، بل أراد به المستحق علی المعصبة. و لذلک قال بعده: فَتَکُونَ مِنْ أَصْحابِ النَّارِ، وَ ذلِکَ جَزاءُ الظَّالِمِینَ «4» فبین أنه یرید أن ینزل به کلا «5» العقوبتین فیدخل النار و یحلان به «6»، و أن ذلک هو الذی یستحقه الظالم القاتل للنفس المحرمة.
______________________________
(1) ساقط من ف.
(2) ساقطة من د.
(3) الآیة السابقة- 27- قوله تعالی: [وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ ابْنَیْ آدَمَ بِالْحَقِّ إِذْ قَرَّبا قُرْباناً فَتُقُبِّلَ مِنْ أَحَدِهِما وَ لَمْ یُتَقَبَّلْ مِنَ الْآخَرِ، قالَ: لَأَقْتُلَنَّکَ، قالَ: إِنَّما یَتَقَبَّلُ اللَّهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ].
(4) تتمة الآیة.
(5) کذا فی النسختین و الصواب (کلتا).
(6) کذا فی النسختین؛ و لعل الصواب: و یحل به الإثم.
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و اختلفوا فی المذکورین فی الآیة، فمنهم من یقول: إنه قابیل و هابیل، و هما ولدا آدم لصلبه، علی ما یقتضیه ظاهر الکلام، و إلیه یذهب أبو علی رحمه اللّه و کثیر من المتقدمین، فأما الحسن و غیره فإنهم یقولون: إن المراد بهما بعض بنی إسرائیل، و تعلقوا بقوله تعالی: مِنْ أَجْلِ ذلِکَ کَتَبْنا عَلی بَنِی إِسْرائِیلَ أَنَّهُ مَنْ قَتَلَ «1» و بأن القرابین «2» کانت من عباداتهم. و لیس هذا مما یختلف به الکلام فیما یتعلق بالمخالفین «3».
190- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن قاتل النفس قد یؤخذ «بذنب غیره من القتلة، فقال «4»: مِنْ أَجْلِ ذلِکَ کَتَبْنا عَلی بَنِی إِسْرائِیلَ أَنَّهُ مَنْ قَتَلَ نَفْساً بِغَیْرِ نَفْسٍ أَوْ فَسادٍ فِی الْأَرْضِ فَکَأَنَّما قَتَلَ النَّاسَ جَمِیعاً [32].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یقتضی أن قاتل النفس المحرمة مشبه بمن قتل الناس جمیعا؛ و لیس فیه بیان وجه التشبیه. و متی قیل: إن زیدا القاتل کعمرو، فلیس فیه بیان الوجه الذی فیه مثّل، و ما هذا حاله، لا ظاهر له؛ لأنه لا یمکن من حیث اللفظ أن یدعی فیه العموم، فلا بد إذا من الدخول تحت التأویل.
و متی تشاغلوا بالدلالة علی أن المراد ما قالوه خرجوا من التعلق بالظاهر، و صاروا یتنازعون المراد بذکر الأدلة و القرائن.
و المراد بذلک: أن المبتدئ بقتل النفس المحرمة، من حیث یتأسی به فی
______________________________
(1) من الآیة 32، و انظر الفقرة التالیة.
(2) فی د: القرائن.
(3) رجح الطبری أنهما ولدا آدم لصلبه، و دلل علی ذلک بعد أن عرض مختلف الروایات فی تفسیر الآیة. أما الحسن فکان یقول: إن آدم أول من مات. انظر جامع البیان:
6/ 186- 190، طبع الحلبی سنة 1373.
(4) ساقط من د.
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القتل الکثیر «1». یصیر کأنه القاتل لجمیع النفوس إذا وقع علی هذا الحد.
و لذلک قال تعالی:
وَ مَنْ أَحْیاها فَکَأَنَّما أَحْیَا النَّاسَ جَمِیعاً «2»، و هذ هو معنی ما روی عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم أنه قال «من سن سنة حسنة قله أجرها و أجر من عمل بها، و من سن سنة سیئة فعلیه وزرها و وزر من عمل بها» «3».
فإن قال: إن هذا التأویل لا یزیل عنکم الکلام؛ لأنه یوجب أن القاتل الأول یستحق زیادة العقوبة بقتل غیره.
قیل له: إنما یستحقها، لأن المعلوم فی قتله من حیث یقتدی به «فیه أنه «4» یعظم؛ فیکثر عقابه «5»، و قد یعظم الفعل لأمور مستقبلة: أ لا تری أن الواحد منا إذا تکلف اتخاذ مصنعة فی طریق یکثر سلوکه و الانتفاع بما فعله، أن ثوابه یکون أعظم من ثواب من أنفق مثله باتخاذ مصنعة فی طریق منقطعة، فلذلک صح ما نقوله «6» من أن الرسول علیه السلام أفضل الأنبیاء، من حیث وقع بدعائه فی النفع ما لم یقع بغیره. و هذا ظاهر.
191- دلالة: و قوله تعالی: وَ السَّارِقُ وَ السَّارِقَةُ فَاقْطَعُوا أَیْدِیَهُما جَزاءً بِما کَسَبا نَکالًا مِنَ اللَّهِ [38] یدل علی أن السرقة المخصوصة المرادة بالآیة یستحق بها العقاب، و أنها أکبر من سائر طاعات فاعلها، لأنه
______________________________
(1) ف: کثیر.
(2) من تتمة الآیة السابقة: 32.
(3) أخرجه ابن ماجة بلفظ: (من سن سنة حسنة فعمل بها کان له أجرها و مثل أجر من عمل بها لا ینقص من أجورهم شیئا، و من سن سنة سیئة فعمل بها کان علیه وزرها و وزر من عمل بها لا ینقص من أوزارهم شیئا) و فیه عدة روایات بألفاظ متقاربة، السنن 1/ 46- 47.
(4) ساقط من د.
(5) ساقطة من د.
(6) فی د: أن ما نقوله.
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تعالی عم بإیجاب القطع فیها علی سبیل الجزاء و النکال، و لم یخص سارقا من سارق، و الکل فی الدخول تحته علی حد واحد.
و لیس لأحد أن یحمل ذلک علی الکفار لمکان العموم «1»، لأن قوله:
وَ السَّارِقُ وَ السَّارِقَةُ تعریف «2» فإذا لم یکن هناک عهد یتوجه الخطاب نحوه، فالمراد به الجنس من غیر تخصیص واحد من واحد، و إن کان لفظه لفظ الواحد، و لذلک صح منه تعالی أن یستثنی منه، فقال فَمَنْ تابَ مِنْ بَعْدِ ظُلْمِهِ وَ أَصْلَحَ «3» و هذا بمنزلة الاستثناء، و هذا کقوله تعالی: وَ الْعَصْرِ إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ «4» فلما عرّف الإنسان و فقد العهد انصرف إلی الجنس، فصح أن یقول:
إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ «5».
و لأن دخول الجزاء علی جهة الزجر عن السرقة یقتضی العموم، و إلا کان لا یکون زجرا للجمیع، و یجری مجری قوله: من سرق فاقطعوا یده، لمکان معنی الشرط و الجزاء.
و لأنه من حیث تعلق القطع بالسرقة و أخرج الفاعل من أن یکون له تأثیر فی الخطاب، فوجب تعلق القطع بها کیفما حصلت، و صار ذلک بمنزلة قوله:
إن من حق السرقة أن یستحق بها القطع علی جهة الجزاء و النکال.
و کل ذلک یوجب أنها إذا وقعت من أهل الصلاة دخلوا تحت الوعید، کهی إذا وقعت من الکفار.
و قد وصف اللّه تعالی هذا القطع بصفة العقاب، لأنه تعالی جعله جزاء
______________________________
(1) د: معلوم.
(2) ساقطة من د.
(3) من الآیة: 39، و سقط من د کلمة «من».
(4) سورة العصر: 1- 2.
(5) من الآیة 3 فی سورة العصر.
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و نکالا، فنبه بذلک علی أنه مستحق و أنه مفعول علی وجه الذل و الاستخفاف، فلیس یمکن حمل ذلک علی أنه محنة کما نقوله فی التائبین.
فثبت بذلک أن من حق السرقة إذا وقعت علی الوجه الذی أجمعوا علی أنه یستحق بها القطع، أن فاعلها مستحق للعقاب. و لا یجوز مع ذلک أن یکون مستحقا للثواب! لأنه یتضاد أن یستحق أن یدام علیه النعیم من غیر شوب، و العقاب من غیر لذة، فیجب بثبوت أحدهما «1» انتفاء الأمر «2» الآخر لا محالة، علی ما نقوله فی الإحباط و التکفیر «3».
192- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی فیها ما یدل علی أنه یرید الکفر، فقال: وَ مَنْ یُرِدِ اللَّهُ فِتْنَتَهُ فَلَنْ تَمْلِکَ لَهُ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً «4».
و الجواب عن ذلک: أنهم أخطئوا فی ظنهم أن الفتنة هی الکفر، و الکفر متی سمی بذلک فعلی جهة المجاز، من حیث یؤدی إلی الهلاک، و قد سمی تعالی العذاب فتنة، فقال: هُمْ عَلَی النَّارِ یُفْتَنُونَ «5» و أراد به العقوبة، و قد سمی
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) فی د: الأجر.
(3) المکلف إما أن تخلص طاعاته أو معاصیه، أو یجمع بینهما، فاذا جمع بینهما فلا سبیل- عندهم- إلی التساوی، علی ما علم عقلا و سمعا کما قال أبو علی، أو سمعا کما قال أبو هاشم، فلیس إلا أن یکون أحدهما أکثر من الآخر و الآخر أقل. فیسقط الأقل بالأکثر و یزول، فان کان الأقل الطاعات سمی سقوطها إحباطا. و إن کان المعاصی سمی تکفیرا، و هم یطلقون القول ب (الإحباط و التکفیر) جملة علی سقوط الأقل بالأکثر. انظر شرح الأصول الخمسة: ص 623- 624 فما بعدها. و انظر فیما سلف: الفقرة 90 مع التعلیق.
(4) قال تعالی: [.. وَ مَنْ یُرِدِ اللَّهُ فِتْنَتَهُ فَلَنْ تَمْلِکَ لَهُ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً أُولئِکَ الَّذِینَ لَمْ یُرِدِ اللَّهُ أَنْ یُطَهِّرَ قُلُوبَهُمْ لَهُمْ فِی الدُّنْیا خِزْیٌ؛ وَ لَهُمْ فِی الْآخِرَةِ عَذابٌ عَظِیمٌ] من الآیة 41.
(5) الآیة: (یَوْمَ هُمْ ...) سورة الذاریات 13.
(م- 15 متشابه القرآن)
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الامتحان بالتکلیف فتنة، و لهذا قال تعالی إِنْ هِیَ إِلَّا فِتْنَتُکَ «1».
و علی هذا الوجه یقول الرجل: إن فلانا لمفتون بولده، فلا ظاهر لما توهموه لما ذهبوا إلیه.
و المراد بذلک أن من یرد اللّه أن یعاقبه لکفره و سوء فعاله، فلن تملک له من اللّه شیئا، و إنما بعث بذلک المکلف علی التلافی، من حیث بین أن عقابه لا یزول إلا بما یکون منه من التوبة «2»، و بین للرسول علیه السلام أن محبته لوصولهم إلی الجنة لا تنفعهم إذا ماتوا علی الإصرار!
193- و قوله تعالی من بعد: أُولئِکَ الَّذِینَ لَمْ یُرِدِ اللَّهُ أَنْ یُطَهِّرَ قُلُوبَهُمْ لا یدل علی أنه لم یرد منهم الإیمان؛ لأن ذلک لا یعقل من تطهیر القلب إلا علی جهة «التوسع، لأن «3» قوله: لَمْ یُرِدِ اللَّهُ أَنْ یُطَهِّرَ قُلُوبَهُمْ یقتضی نفی کونه مریدا، و لیس فیه بیان الوجه الذی لم یرد ذلک علیه، فلا ظاهر له فیما توهموه!.
و المراد بذلک: أنه لم یرد تطهیر قلوبهم مما یلحقها من الغموم بالذم و الاستخفاف و العقاب، و لذلک قال: لَهُمْ فِی الدُّنْیا خِزْیٌ وَ لَهُمْ فِی الْآخِرَةِ عَذابٌ عَظِیمٌ و لو کان أراد «4» ما قالوه لم یجز أن یجعل ذلک ذما و لا أن
______________________________
(1) من الآیة 155 فی سورة الأعراف.
(2) ذهب المعتزلة إلی وجوب التوبة علی العاصی، فإن کانت معصیته صغیرة وجب ذلک علیه بالسمع دون العقل،- خلافا لبعضهم- و إن کان صاحب کبیرة لزمته التوبة و وجبت علیه بالسمع و العقل. و عند البغدادیین أنها لا تأثیر لها فی اسقاط العقاب، و إنما اللّه سبحانه یتفضل باسقاطه عند التوبة، أما عند معتزلة البصرة فالتوبة هی التی تسقط العقوبة، قال القاضی عبد الجبار: «و أما عندنا فإنها هی التی تسقط العقوبة لا غیر» و لهذا عدوا التوبة «تلافیا» للمعصیة، و إلیه یشیر القاضی فی کلامه هنا علی الآیة. انظر شرح الأصول الخمسة: 789- 790 المغنی: 14 ص 335 فما بعدها.
(3) ساقط من د.
(4) فی د: ما أراد.
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یعقبه بالذم، و لا أن یجعله فی حکم الجزاء علی ما لأجله عاقبهم و أراد ذلک فیهم.
194- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن من لم یحکم بما أنزل اللّه فهو کافر، کما أنه ظالم فاسق، فقال: وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ ... [44] «و هذا یوجب صحة قول الخوارج «1».
و الجواب عن ذلک من وجوه: منها: أن المراد بالآیة الیهود فقط، لأنه تعالی قال من بعده: وَ قَفَّیْنا عَلی آثارِهِمْ بِعِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ [46] و ذلک یوجب تخصیص الکلام، و یقتضی أن من لم یحکم بما أنزل اللّه من الیهود فهو کافر.
فإن قال: إذا صح فیهم ذلک من حیث لم یحکموا بما أنزل اللّه، استمر فینا أیضا، و صار عاما من هذا الوجه!
قیل له: إنه لا یمتنع «فیما هو کفر «2» أن یختلف بالشرائع، فکذلک الکبائر، لأنه یختلف مواقعه لأحوال ترجع إلی المکلف «3»، فهو کالمصالح فی ذلک، فلا یجب ما ذکرته.
و منها: أن ظاهر الآیة یقتضی أن من لم یحکم بکل ما أنزل اللّه فهو کافر؛ لأن لفظة: «ما» فی المجازاة یعم، و من هذا حاله لا بد أن یکون کافرا، لأن فی جملة الأحکام ما یعلم من دین «4» الرسول علیه السلام ضرورة، فمتی لم یحکم به و بصحته فهو کافر لا محالة.
______________________________
(1) ساقط من د.
(2) ساقط من ف.
(3) د: الملک.
(4) د: دون.
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و منها: أن ظاهر الکلام لا یقتضی أن المراد بالحکم الفعل دون القول؛ أو ما یتعلق بغیره دون ما یخصه، و من لم یحکم بالمذاهب و صحتها بما أنزل اللّه فهو کافر، و کل ذلک یمنع من تعلق القوم به «1».
195- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه لم یرد من جمیع المکلفین الإیمان، فقال: وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَعَلَکُمْ أُمَّةً واحِدَةً «2» و لو أراد من جمیعهم الإیمان، و أن «3» یتفقوا فی ذلک، لکان قد شاء أن یجعلهم أمة واحدة.
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر الکلام یقتضی أنه لم «4» یشأ أن یجعلهم أمة واحدة، و إرادته «5» منهم أن یؤمنوا «لیس بإرادة «6» أن یجعلهم هم مؤمنین
______________________________
(1) ذهب الخوارج إلی تسمیة صاحب الکبیرة کافرا، خلافا للمعتزلة فی تسمیته فاسقا و جعله فی المنزلة بین المنزلتین، و خلافا للمرجئة کذلک فی تسمیته مؤمنا، و قد احتجوا بأن الکافر إنما سمی کافرا لأنه ترک الواجبات و أقدم علی المقبحات، و هذه حال الفاسق، فیجب أن یسمی کافرا، و احتجوا من کتاب اللّه تعالی بآیات، منها آیة المائدة هذه، و عدوها نصا صریحا فی موضع النزاع، کما یقول القاضی، و قد بین القاضی فی الرد علیهم أنه لا بد من العدول عن ظاهر الآیة، لأنه یقتضی أن من لم یحکم بجمیع ما أنزل اللّه فأولئک هم الکافرون، لأن «ما» و «من» موضوعتان للعموم و الاستغراق، و إذا تنازعوا التأویل، فلا بد من تأویل الآیة بما یوافق الأدلة، و عند القاضی أن المراد بها: أن من لم یحکم بما أنزل اللّه علی وجه الاستحلال فهو کافر، و لا خلاف فی ذلک. انظر أدلة المعتزلة علی أن صاحب الکبیرة لا یسمی کافرا: شرح الأصول الخمسة 712- 720، ورد القاضی لشبه الخوارج ص 720- 727 و انظر حول- الآیة کذلک: أمالی المرتضی 1/ 165- 166.
(2) قال تعالی: [وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ مِنَ الْکِتابِ وَ مُهَیْمِناً عَلَیْهِ، فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ، وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَهُمْ عَمَّا جاءَکَ مِنَ الْحَقِّ، لِکُلٍّ جَعَلْنا مِنْکُمْ شِرْعَةً وَ مِنْهاجاً، وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَعَلَکُمْ أُمَّةً واحِدَةً، وَ لکِنْ لِیَبْلُوَکُمْ فِی ما آتاکُمْ فَاسْتَبِقُوا الْخَیْراتِ إِلَی اللَّهِ مَرْجِعُکُمْ جَمِیعاً فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ] الآیة: 48.
(3) د: و إن لم.
(4) ف: لو.
(5) د: و أراد.
(6) د: لأن بإرادته.
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فلا تعلق للقوم بظاهره.
و بعد، فإن قوله وَ لَوْ شاءَ یدل علی أنه لم یشأ، و لا یدل علی أنه لم یشأ من جمیع الوجوه، فمتی کان ذلک الباب مما یراد علی وجهین لا یجتمعان، فبنفی أحدهما لا یجب نفی الآخر، فلا یصح ادعاء العموم فیه.
و بعد، فإنه لم یقل: لو شاء لجعلهم أمة واحدة فی أمر مخصوص، فظاهر ذلک یقتضی أن یجعلهم جماعة واحدة متساویة فی باب ما، فمن أین بظاهره أن المراد ما قالوه؟.
و المراد بالآیة: أنه لو شاء لألجأهم إلی أن یصیروا أمة واحدة مجتمعین «1» علی الهدی و الإیمان، و لذلک أضاف ذلک إلی جعله، لکنه لم یرد ذلک لما فیه من زوال التکلیف، و أراد أن یؤمنوا طوعا علی وجه یستحقون به الثواب العظیم، و لهذا قال: وَ لکِنْ لِیَبْلُوَکُمْ فِی ما آتاکُمْ منبها بذلک علی ما ذکرناه «2».
196- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه جعل الکافر کافرا فقال: هَلْ أُنَبِّئُکُمْ بِشَرٍّ مِنْ ذلِکَ مَثُوبَةً عِنْدَ اللَّهِ مَنْ لَعَنَهُ اللَّهُ وَ غَضِبَ عَلَیْهِ وَ جَعَلَ مِنْهُمُ الْقِرَدَةَ وَ الْخَنازِیرَ وَ عَبَدَ الطَّاغُوتَ [60] فبین أنه تعالی خلق عبد الطاغوت و جعله کذلک، و هو الذی نقول به.
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یقتضی أنه جعل و خلق من یعبد الطاغوت، کما أنه جعل منهم القردة و الخنازیر، و لذلک قال تعالی: أُولئِکَ شَرٌّ مَکاناً «3»
______________________________
(1) ساقطة من ف.
(2) انظر الفقرة: 76.
(3) تتمة الآیة السابقة 60 قوله تعالی: [أُولئِکَ شَرٌّ مَکاناً وَ أَضَلُّ عَنْ سَواءِ السَّبِیلِ]
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و إنما یدل علی أنه خلق الکافر، فمن أین أنه جعله کافرا أو خلق کفره؟
و قال شیخنا أبو علی رحمه اللّه: إن تقدیر الکلام: قل هل أنبئکم بشر من ذلک مثوبة عند اللّه من لعنه اللّه و غضب علیه، و من عبد الطاغوت، و من جعل منهم القردة و الخنازیر، مبینا بذلک من حال الکفار «1» من بنی إسرائیل أنهم أشر حالا، و أولی بالذل و اللعنة ممن عدل عن طریقهم و آمن بالرسول صلی اللّه علیه «2».
197- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه جسم و أن له یدین فقال: وَ قالَتِ الْیَهُودُ یَدُ اللَّهِ مَغْلُولَةٌ غُلَّتْ أَیْدِیهِمْ وَ لُعِنُوا بِما قالُوا بَلْ یَداهُ مَبْسُوطَتانِ یُنْفِقُ کَیْفَ یَشاءُ .. [64].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یقتضی إثبات یدین له تعالی خارجتین عن الوجه الذی نعقله.
و یدل علی أنهما مبسوطتان لا یصح فیهما غیر ذلک؛ لأنه «إن جاز «3» فیهما القبض و البسط لم یکن لهما «فی هذا الوجه «4» تخصیص یوجب «5» کونهما مرکبتین ذاتی أصابع، لیصح معنی البسط، و أن تکون مؤلفة متغایرة،
______________________________
(1) فی النسختین: الکفر.
(2) سئل أبو الحسین الخیاط (عبد الرحیم بن محمد ابن عثمان من رجال الطبقة الثامنة) فی الآیة؛ فقیل: قد أخبر اللّه تعالی أنه جعل منهم عبدة الطاغوت، فقال: معناه جعلهم ممن عبد الطاغوت، أی حکم بأنهم عبدوا الطاغوت و سماهم بذلک. انظر شرح عیون المسائل للحاکم الجشمی، ورقة 112. قال القاضی: و سؤال السائل إنما یستقیم علی قراءة من قرأ (و عبد الطاغوت) بضم الباء فی (عبد) و هو جمع عابد لا علی قراءة من قرأ بالفتح؛ لأنه إخبار عن ماض و لیس داخلا فی المجعول. انظر طبقات المعتزلة بتحقیق سوزانا فلزر؛ ص: 86.
(3) فی د: أجاز.
(4) فی د: هذا فی الوجه.
(5) د: و یوجب.
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و ذلک مما لا یرتکبه المتکلمون منهم، و لذلک یقولون فیه «1» إنه جسم لا «2» کالأجسام، و أنه له یدین «3» لا کالأیدی، و أن التبعیض و التجزی لا یصح علیه، و أنه لیس بذی أعضاء. فلا یصح تعلقهم بالظاهر.
و من یقول من الحشویة «4» بأنه مصوّر کصورة الإنسان، لا یقول فی یدیه إنهما مبسوطتان أبدا، و أن الإنفاق یقع منه بهما، فله تعلق بهما!
و المراد بذلک: أن نعمتیه مبسوطتان علی العباد، «و أراد به «5» نعمة الدین و الدنیا، و النعمة الظاهرة و الباطنة، و قد یعبر بالید عن النعمة، فیقال «6»:
لفلان عندی ید و أیاد و ید جسمیة.
و علی هذا الوجه قال تعالی مؤدبا لرسوله صلّی اللّه علیه: وَ لا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَةً إِلی عُنُقِکَ وَ لا تَبْسُطْها کُلَّ الْبَسْطِ «7» و إنما أراد أن یمنعه من البخل و التبذیر، و أن یسلک مسلک الفضل.
و یجب علی قولهم إذا تمسکوا بالظاهر أن یقولوا: إن للّه أید؛ لأنه قال:
أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّا خَلَقْنا لَهُمْ مِمَّا عَمِلَتْ أَیْدِینا أَنْعاماً «8» فإذا انصرفوا عن ظاهر ذلک، فکذلک ما قلناه.
ثم یقال للقوم: إن الید إذا ذکر فیها البسط مع ذکر الإنفاق، لم یوجد فی اللغة أن المراد بها الجارحة، و اللّه تعالی ذکرهما علی هذا الحد، فمن أین أن «9» المراد به ما قلتم؟
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) ساقطة من د.
(3) د: بدا.
(4) ف: الحشو.
(5) د: و إرادته إرادته.
(6) فی د: فقال.
(7) من الآیة: 39 فی سورة الإسراء.
(8) من الآیة: 71 فی سورة یس.
(9) ساقطة من د.
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و بعد، فإن إثبات الجارحتین لا تعلق له بالإنفاق علی وجه، فیجب حمل الکلام علی ما یفید هذا الوجه و یفید نقض قول الیهود فیما قالوه، و معلوم من حالهم أنهم لم یریدوا أن ید اللّه مغلولة فی الحقیقة، و إنما نسبوه إلی البخل، و أنه یقتر أرزاق العباد، فیجب فیما أورده تعالی علی جهة التکذیب لهم أن یکون محمولا علی نقیض قولهم، و ذلک یقتضی ما قلناه.
و العرب قد تصف الید بما ینبئ عن البخل مرة و الجود مرة أخری، فتقول:
فلان جعد الید، و کزّ الید، و واسع الید، إلی غیر ذلک، و القرآن نزل بلغتهم «فیجب حمل الکلام «1» علی ما تقتضیه.
198- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعد ذلک ما یدل علی أن القرآن یزید کثیرا من المکلفین کفرا، فقال: وَ لَیَزِیدَنَّ کَثِیراً مِنْهُمْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ طُغْیاناً وَ کُفْراً «2»
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یقتضی أن الکتاب هو الذی یزیدهم کفرا، و هذا مما لا یقول به أحد، فلا بد من حذف فی الکلام و الدخول تحت التأویل، و الإقرار بأن حالهم فی الظاهر کحالنا «3» فیه، فکیف یصح تعلقهم بالظاهر؟.
و المراد بذلک: أنهم یزدادون عند إنزاله تعالی ذلک «4» طغیانا و کفرا، من حیث یکفرون به و لا یؤمنون، و هذا کقوله: وَ إِذا ما أُنْزِلَتْ سُورَةٌ فَمِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ: أَیُّکُمْ زادَتْهُ هذِهِ إِیماناً «5»؟ و کقوله تعالی:
رَبِّ إِنَّهُنَّ أَضْلَلْنَ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ «6» و قد ثبت فی اللغة صحة إضافة
______________________________
(1) ساقط من ف.
(2) من تتمة- الآیة 64 السابقة.
(3) ف: کحاله.
(4) ساقطة من د.
(5) من- الآیة: 124 فی سورة التوبة.
(6) من الآیة: 36 فی سورة إبراهیم.
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الشی‌ء إلی سببه و إلی ما عنده حصل، فیقولون: فلان أبخل فلانا بمسألته، إذا ظهر عنده بخله. و إنه أتعبه، إذا سأله حاجة فتعب عندها.
ثم یقال للقوم: إنه تعالی قد وصف إنزاله إلی رسوله بأنه هدی و شفاء و نور و رحمة، فکیف یصح أن یکون موجبا لزیادة الکفر؟
و إنما یدل ذلک علی ما قلناه، و إلا تناقض کلامه، تعالی عن ذلک!
199- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یمنع من المعاصی، فقال: یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَما بَلَّغْتَ رِسالَتَهُ «1» وَ اللَّهُ یَعْصِمُکَ مِنَ النَّاسِ ... [67]
و الجواب عن ذلک: أن الغرض بذلک أنه یمنعک من الناس و یمنعهم منک حتی تستکمل الإبلاغ و الأداء، و لم یرد أنه یمنعهم من ظلمه أو ما یجری هذا المجری؛ لأنه قد علم أنهم قد قدموا علیه، غیر دفعه بوجوه من المضار، و أنه کان یخاف علی نفسه منهم، فیهرب و یستتر و یتعمد الحیل فی دفع المکاره.
«و المراد به ما قلناه «2» من أنه یمنع من یؤتی علیه فیفوت الإبلاغ و الأداء. و لیس فی ظاهره أنه یمنع أحدا مما أمر به أو نهی عنه؛ لأن منعه من الناس بالعصمة لا یقتضی رفع ذلک فیه أو فیهم، کما أن أحدنا إذا امتنع بالحواجز عن غیره لا یکون فی ذلک رفع الأمر و النهی و التمکن منهما!
______________________________
(1) کذا فی النسختین؛ علی الجمع. و هی قراءة أهل المدینة. و قرأ أبو عمرو و أهل الکوفة: [رسالته]. علی التوحید. قال النحاس: و القراءتان حسنتان، و الجمع أبین؛ لأن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم کان ینزل علیه الوحی شیئا فشیئا ثم یبینه. و الإفراد یدل علی الکثرة. فهی کالمصدر. و المصدر فی أکثر الکلام لا یجمع و لا یثنی لدلالته علی نوعه بلفظه. انظر القرطبی: 6/ 244.
(2) فی د: و المراد بما قلناه. و فی ف: و المراد ما قلناه.
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200- دلالة: و قوله تعالی بعد ذکر الیمین و الکفارة: وَ احْفَظُوا أَیْمانَکُمْ «1» یدل علی أن الإنسان قادر علی أن یبر و یحنث؛ لأن حفظ الیمین یقتضی أن الیمین قد وجد، و متی وجد لا یقع حفظها إلا بالوجه الذی قلناه، و هو مجانبة الحنث «و تعمد البر «2»، و هذا لا یصح إلا و هو قادر علی الأمرین متمکن منهما، و لو کان تعالی یخلق فیه الحنث علی وجه لا یمکنه أن ینفک عنه، و إن اجتهد فی محافظة الیمین، لم تکن للمحافظة معنی علی وجه!
201- دلالة أخری: و قوله تعالی: ما جَعَلَ اللَّهُ مِنْ بَحِیرَةٍ وَ لا سائِبَةٍ وَ لا وَصِیلَةٍ وَ لا حامٍ وَ لکِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ «3» یدل علی أنه تعالی لم یجعل السائبة بهذه الصفة علی ما کانوا یعملون؛ لأنهم لم یکذّبوا فی إضافة نفس السائبة إلی أن اللّه جعلها، و إنما کذبهم فی زعمهم أنه جعلها کذلک، فإذا نفی تعالی أن یکون جعلها کذلک بهذه الصفة، فقد دل علی أن أفعال العباد مضافة إلیهم، و لو کان هو الخالق فیهم تسییب السائبة و امتناعهم من أکل لحمها و رکوبها و جز وبرها، لم یجز أن ینفی عن نفسه ذلک، لأن ما به صارت کذلک هو من قبله و من فعله.
فإن قالوا: إنما نفی عن نفسه التعبد بذلک و الأمر به!
قیل له: إن الأمر بذلک غیره «و البغی علیه دخل «4»، فمتی صرف الی التعبد و الأمر، فهو عدول عن الظاهر من الوجه الذی استدللنا علیه.
______________________________
(1) من الآیة: 89. و انظر الآیة بتمامها.
(2) ف: و التعمد البر فیها.
(3) الآیة 103. و تتمّتها: [أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ]
(4) د: و النهی عنه دلیل.
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و من سورة الأنعام‌

202- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی فیها ما یدل علی أن للانسان أجلین، و أنه یجوز أن یقطع القاتل علی المقتول أحدهما، فقال هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ طِینٍ ثُمَّ قَضی أَجَلًا وَ أَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ ثُمَّ أَنْتُمْ تَمْتَرُونَ [2].
و الجواب عن ذلک: «أن الظاهر «1» إنما یقتضی أنه قضی أجلا، و إثبات أجل «2» مسمی عنده، و لیس فیه أن کلا الأجلین فی الدنیا، و هو موضع الخلاف، و لیس فی الظاهر أیضا أن الأجل المسمی عنده هو «3» لمن قضی له الأجل الأول.
و المراد بذلک: أنه قضی لهم الآجال فی الدنیا؛ لأنه لا واحد إلا و قد حکم تعالی بوقت موته، و الوقت الذی یمتد کونه حیا فیه، فلا یموت إلا فی الوقت المعلوم، و لا یحیا إلا فی الوقت المقدور.
و قوله تعالی: وَ أَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ أراد به وقت حیاتهم فی الآخرة، و لذلک أضافه إلیه الإضافة الدالة علی أن المراد بها الموضع الذی لا ینفذ الحکم فیه إلا له.
و أراد بقوله: هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ طِینٍ أنه خلق أصلکم من طین، فلما تفرعنا عما هذا حاله جاز أن نوصف بهذه الصفة.
فمتی حملنا الآیة علی هذا الوجه، وفیناها حقها فی التعمیم، و إذا حملت علی
______________________________
(1) ساقط من د.
(2) لعل المعنی و: و یقتضی إثبات أجل.
(3) فی د: و هو.
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ما قاله المخالف أدی ذلک إلی التخصیص، و أن یکون واردا فی المقتول فقط، [و الأول «1»] أولی.
و قوله: ثُمَّ أَنْتُمْ تَمْتَرُونَ یقوی ما قلناه، لأنه أنکر علیهم التوقف و الشک فی القیامة و الحشر و الإعادة. و هذا بین «2».
203- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی فیها ما یدل علی أنه جسم یجوز علیه الأماکن، فقال: وَ هُوَ اللَّهُ فِی السَّماواتِ وَ فِی الْأَرْضِ یَعْلَمُ سِرَّکُمْ وَ جَهْرَکُمْ [3].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یقتضی أنه فی الوقت الواحد فی السموات و الأرض، و هذا یستحیل علی الأجسام المحتاجة إلی مکان؛ لأن ثبوتها فی مکان یمنع من کونها فی غیره، و لو أراد تعالی أن یدل علی أنه لیس بجسم لم یکن لیزید علی هذه الصفة، لأن وصفه نفسه بأنه فی السموات و الأرض یقتضی أنه لم یجعلها مکانا له، لاستحالة ذلک «3» فیما یجوز علیه المکان، فیجب أن یحمل الأمر علی أنه جعلها ظرفا لتدبیره و اقتداره و تصریفه «4» لهما علی إرادته، أو یحمل الأمر علی أنه محیط بهما علما، و لذلک قال تعالی: یَعْلَمُ سِرَّکُمْ وَ جَهْرَکُمْ فنبه بذلک علی أنه فیهما، بمعنی أنه لا یخفی علیه أحوالهما، کما لا یخفی علی الحاضر
______________________________
(1) ساقطة من د. و فی ف: و هو!
(2) انظر الفصل الذی کتبه القاضی فی المغنی: 11 (التکلیف) 18- 25 «فی أن المقتول و غیره لا یموت إلا بأجله. و أن الزیادة و النقصان فی الأجل لا تصح. و أن القول بإثبات الأجلین باطل» و ما فسر به الآیات التی یتعلق بها المخالف. ص: 23- 25.
و منها آیة سورة الأنعام هذه.
(3) د: ذلک علیه.
(4) فی د: و تصرفه.
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حال من یشاهده، و علی هذا الوجه یجری القول فی أوصاف اللّه تعالی بأنه بکل مکان، و استجاز المسلمون إطلاقه، لأنهم عنوا به فی الصنع و التدبیر، أو فی الإحاطة به علما.
و یبین ما قلناه أن قوله تعالی: یَعْلَمُ سِرَّکُمْ وَ جَهْرَکُمْ لا یلیق إلا بما ذکرناه، لأنه إذا کان فی کل مکان لم یجب أن یکون عالما بسرنا و جهرنا، لأن الحاضر معنا «لا یجب أن یکون مطلعا «1» علی أسرارنا، فکیف من هو فی غیر المکان الذی نحن فیه؟
و متی ذکر تعالی المکان ثم عقبه بذکر العلم و غیره، فیجب صرف الکلام إلی ذلک الوجه، و لهذا قلنا إن قوله تعالی: وَ هُوَ الَّذِی فِی السَّماءِ إِلهٌ وَ فِی الْأَرْضِ إِلهٌ «2»: المراد به الاقتدار منه علی المکانین، و التنبیه بذکرهما علی أنه مقتدر علی کل شی‌ء، و کذلک لما عقب الکلام بذکر العلم دل علی أن المراد «بما تقدم ذکره أنه محیط «3» بما فیهما علما.
204- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده فیها ما یدل علی أن المکان یجوز علیه، فقال: وَ هُوَ الْقاهِرُ فَوْقَ عِبادِهِ [18] و «فوق» إنما تستعمل فی اللغة بمعنی المکان إذا علا علی مکان غیره.
و الجواب عن ذلک: أنه تعالی قد نبه فی الکلام علی ما أراد، بقوله
______________________________
(1) د: لا یجوز أن یطلع.
(2) من الآیة: 84 فی سورة الزخرف. و تتمتها: [.. وَ هُوَ الْحَکِیمُ الْعَلِیمُ]
(3) ف: ما تقدم من ذکره أنه یحیط.
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وَ هُوَ الْقاهِرُ «ثم ذکر ما یقتضی [بیان] حاله فی ذلک فقال «1» فَوْقَ عِبادِهِ و هذا کقوله: یَدُ اللَّهِ فَوْقَ أَیْدِیهِمْ «2» و متی قیل هذا القول فی بعض الأوصاف فالمراد به المبالغة فی تلک الصفة؛ لأنا إذا قلنا: زید عالم «فوق غیره «3» فإنما یفهم منه المبالغة فیما قدمناه من الصفة، یبین ذلک أنا إن حملنا الآیة علی ظاهرها وجب کونه فی السماء فقط، و ینقض ما تقدم من استدلالهم علی أنه فی السموات و الأرضین.
205- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعد ما یدل علی أن الکذب قد یحسن، و أنه قد یجوز علی أهل الآخرة و إن کان قبیحا! فقال تعالی:
ثُمَّ لَمْ تَکُنْ فِتْنَتُهُمْ إِلَّا أَنْ قالُوا: وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ، انْظُرْ کَیْفَ کَذَبُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ «4» فخبر عنهم بأنهم کذبوا فی الآخرة، و هو الذی قلناه.
و الجواب عن ذلک: أن الکذب قد ثبت أنه یقبح لکونه کذبا، و إن کان لا یکون کذلک إلا بأن یقصد المخبر به الوجه الذی یقع علیه کذبا، و لو لا صحة ذلک- و کان إنما یقبح؛ لأنه لا نفع فیه و لا دفع ضرر و لا مصلحة- لکان کالصدق فی بابه، فکان یجب إذا دفع العاقل إلیهما عند نفع أو دفع مضرة، أن یجوز أن یکون حالهما عنده سواء، و قد علمنا فساد ذلک، و ثبت أیضا أنه تعالی یلجئ أهل الآخرة إلی أن لا یفعلوا القبیح؛ لأنهم لو کانوا کأهل
______________________________
(1) ساقط من د. و الکلمة التی بین معکوفتین فیها خرم. و هی أقرب ما تکون إلی ما أثبتنا.
(2) من الآیة: 10 فی سورة الفتح.
(3) ساقط من ف.
(4) الآیة: 23 و من الآیة: 24
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الدنیا فی التمکن و زوال الإلجاء، لعاد حالهم إلی حال التکلیف، و قد علمناه زائلا عنهم «1».
فإذا صح ذلک وجب صرف الآیة- لو کان ظاهرها ما قالوه- إلی خلاف ما حملوه علیه، بأن یقال: إنما أراد بقوله تعالی: انْظُرْ کَیْفَ کَذَبُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ فی دار الدنیا بإخبارهم عنها أنهم مصیبون و أنهم غیر مشرکین، فأرادوا بقولهم: ما کُنَّا مُشْرِکِینَ أنا لم نکن عند أنفسنا و فی ظننا و اعتقادنا، فکیف و الظاهر لا یدل إلا علی أنهم کذبوا علی أنفسهم، من غیر ذکر وقت! فمن أین أنهم کذبوا فی الآخرة دون الدنیا؟
و لو صرف ظاهره إلی الدنیا لکان أقرب؛ لأن الفعل ماض غیر مستقبل و مضی الفعل من غیر توقیت لا یخصص زمانا دون زمان.
و قوله تعالی: وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ «2» یدل علی ذلک «3»؛ لأنه
______________________________
(1) أوضح الشریف المرتضی وجه الاعتراض علی المعتزلة فی- الآیة. فقال علی لسان السائل:
(کیف یقع من أهل الآخرة نفی الشرک عن أنفسهم. و القسم باللّه تعالی علیه. و هم کاذبون فی ذلک. مع أنهم عندکم فی تلک الحال لا یقع منهم شی‌ء من القبیح لمعرفتهم باللّه تعالی ضرورة.
و لأنهم ملجئون هناک إلی ترک جمیع القبائح ..) الأمالی 2/ 272.
(2) تتمة الآیة: 24 السابقة.
(3) الآیة التی تتقدم هاتین الآیتین. و هی قوله تعالی: [وَ یَوْمَ نَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً ثُمَّ نَقُولُ لِلَّذِینَ أَشْرَکُوا أَیْنَ شُرَکاؤُکُمُ الَّذِینَ کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ] تدل علی خلاف تأویل المؤلف رحمه اللّه. لأن ما ذهب عن المشرکین یوم القیامة هو ما أشرکوا به من الأنداد و الأصنام فانهم حین سئلوا عنها: [أَیْنَ شُرَکاؤُکُمُ الَّذِینَ کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ] زعموا أنهم لم یکونوا من المشرکین: فقالوا: [وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ] فأنبأ اللّه تعالی نبیه علیه السلام بکذبهم و أن أصنامهم قد ضلت عنهم بعد أن افتروا بها علی اللّه فی الدنیا: [.. انْظُرْ کَیْفَ کَذَبُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ].
انظر الطبری: 7/ 165- 169. و إن کان لا یمتنع عند المرتضی أن تکون- الآیة تتناول ما یجری فی الآخرة. ثم تتلوها آیة تتناول ما یجری فی الدنیا «لأن مطابقة کل آیة لما-
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بین أنه ذهب عنهم ما أقدموا علیه من الکذب و الافتراء، و هذا یشاکل ما قدمناه من التأویل.
206- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه قد منع الکافر من الإیمان بمنع فعله فی قلبه و سمعه، فقال: وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُ إِلَیْکَ وَ جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّةً أَنْ یَفْقَهُوهُ وَ فِی آذانِهِمْ وَقْراً [25].
و الجواب عن ذلک: أن المعلوم من حال الکفار، فی زمن رسول اللّه صلی اللّه علیه، أنهم لم یکونوا بهذه الصفة، و کیف یجوز ذلک و قد ثبت أن رسول اللّه صلی اللّه علیه کان یدعوهم و ینذرهم و یحذرهم و یبعثهم علی تدبر القرآن، و یتوعدهم علی الإعراض عنه، و لا یجوز أن یکون هذا حالهم و قد منعوا من أن یفقهوه، و صرفوا عن أن یسمعوه؛ لأن ذلک یتناقض!
و بعد «1»، فان ظاهر الکلام یقتضی أنهم یستمعون إلیه، و أنهم مع ذلک بالصفة التی ذکروها، و هذا متناف إذا حمل علی ظاهره!
و بعد، فإنه تعالی ذمهم بذلک، و ذمهم أیضا إعراضهم «2» عن الآیات فقال: وَ إِنْ یَرَوْا کُلَّ آیَةٍ لا یُؤْمِنُوا بِها «3» و نبه بذلک علی أنه لو کان فی المعلوم «ما یؤمنون عنده «4» لفعله تعالی، و لا یصح و الحال هذه أن یکون قد منعهم من أن یفقهوا و أن یسمعوا!
______________________________
- قبلها فی مثل هذا غیر واجبة» علی أنه بعد أن ذکر فی تأویل الآیة ما قاله القاضی. قال:
«و لو کان للآیة ظاهر یقتضی وقوع ذلک فی الآخرة لحملناه علی الدنیا. بدلالة أن أهل الآخرة لا یجوز أن یکذبوا؛ لأنهم ملجئون إلی ترک القبیح» الأمالی: 2/ 271- 272.
(1) د: و بعد ذلک.
(2) ساقطة من ف.
(3) من تتمة- الآیة السابقة: 25
(4) ساقط من ف.
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و المراد بذلک: أن قوما من الکفار کانوا یرصدون الرسول علیه السلام لیقفوا علی مکانه، و یستدلوا بقراءته القرآن علی موضعه، فیؤذونه بالقول و الفعل. و هو الذی أراده بقوله تعالی: وَ إِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ جَعَلْنا بَیْنَکَ وَ بَیْنَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ حِجاباً مَسْتُوراً «1» فکان تعالی یحدث فیهم شواغل، کالنوم و غیره، فیذهبون عما یریدون و یفوتهم ما یحاولون، فوصف تعالی ذلک بأنه کن علی قلوبهم و وقر فی آذانهم، علی جهة التشبیه، و لو کانوا فی الحقیقة لا یفقهون و لا یمیزون القرآن من غیره، و لا الرسول من سواه لم یکن لهذا القول معنی، و لزال عن الرسول علیه السلام أذاهم علی کل حال. و لو کان تعالی صیرهم بهذه الصفة لم یکن لجعله بینهم و بینه حجابا مستورا معنی، لأن حصول ذلک کعدمه فی أنهم کانوا لا یسمعون و لا یمیزون.
و یحتمل أن یرید بذلک: أن تمکن الکفر فی قلوبهم لما منعهم من أن یفقهوا القرآن و یسمعوه سماع المتدبر، صار بمنزلة الکن و الوقر، فأضافه تعالی إلی نفسه لما بین من حالهم هذه الطریقة، فکما یقال لمن بین حال غیره: جعله فاسقا و لصا، فکذلک لا یمتنع ما ذکرناه «2»
و یحتمل أن یکون المراد به: أنهم بمنزلة الممنوع لإعراضهم عن سماع ذلک و تدبره، و کما یقال لمن بین له فلم یتبین: إنه حمار بهیمة علی جهة المبالغة، فکذلک ما قلناه. و لو لا ما ذکرناه لم یکن لقوله وَ إِنْ یَرَوْا کُلَّ آیَةٍ لا یُؤْمِنُوا بِها معنی، لأن من لا یمکنه أن یسمع و یفقه لا یجوز أن یوصف بذلک،
______________________________
(1) سورة الإسراء: 45
(2) و بعده فی د زیادة: «فلم یتبین» سبقت إلی الناسخ من السطر التالی.
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و کان لا یصح أن یصفهم بأنهم کذبوا بآیاته و غفلوا عنها! و کل ذلک یبین صحة ما قلناه.
207- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن أهل الآخرة یکذبون فی الآخرة، فقال: وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ وَ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ «1»
و الجواب عن ذلک: أنه تعالی حکی عنهم من قبل تمنی الرجوع، فقال:
وَ لَوْ تَری إِذْ وُقِفُوا عَلَی النَّارِ فَقالُوا یا لَیْتَنا نُرَدُّ وَ لا نُکَذِّبَ بِآیاتِ رَبِّنا وَ نَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ [27] بَلْ بَدا لَهُمْ ما کانُوا یُخْفُونَ مِنْ قَبْلُ «2» من و قد علمنا أن الکذب لا یقع فی التمنی، و إنما یقع فی الأخبار؛ لأن القائل إذا قال: لئن حضرنی فلان و حادثی، فسواء حضر أو لم یحضر، فإن قوله لا یوصف بصدق و لا کذب، فلا یجوز إذا أن یکونوا کاذبین فیما خبر عنهم أنهم تمنوه من ردهم إلی الدنیا، و أن لا یکذبوا بآیات ربهم، و أن یکونوا من المؤمنین؛ لأن جمیع ذلک وقع علی حد التمنی، فإذا یجب أن یکون إنما وصفهم بأنهم کاذبون فی دار الدنیا «3».
و قوله تعالی من بعد- علی جهة الحکایة عنهم- وَ قالُوا إِنْ هِیَ إِلَّا حَیاتُنَا الدُّنْیا «4» یدل علی ما قلناه؛ لأنه حکایة عنهم فی الدنیا دون الآخرة، و لأنهم لا یجوز أن ینکروا الإعادة و قد أعیدوا فی المحشر!
فإن قال: کیف یجوز أن یقول تعالی: وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ
______________________________
(1) من الآیة: 28.
(2) من الآیة: 28 و تتمتها ما سبق.
(3) انظر أمالی المرتضی 2/ 272
(4) من الآیة: 29 و تتمتها: (وَ ما نَحْنُ بِمَبْعُوثِینَ).
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و معلوم من حالهم و قد عرفوا اللّه ضرورة فی دار الآخرة، أن تکلیفهم بعد ذلک لا یصح؟
قیل له: لیس فی الظاهر أنهم لو ردوا لعادوا «لمثل ما نهوا عنه «1» فی حالهم تلک، فکما یجوز أن «2» یقدر ذلک بردهم، فکذلک یقدر بما ثبت من جهة العقل من ردهم علی الأحوال التی یصح معها أن یکونوا مکلفین.
و هذه الآیة تبین أنه تعالی لرأفته بعباده لا یقطعهم عن الطاعة، و أنه لو علم أنهم یؤمنون و یستحقون الثواب فی حال من الأحوال لکان لا یخترمهم دونه، و قد کلفهم علی جهة التعریض للثواب.
و یجوز فی الآیة أن یرید بها أنهم کاذبون فیما تمنوه، من حیث کان المعلوم أنه لا یقع علی ذلک الحد، و یکون مجازا فیه «3»، لأن حقیقته إنما تقع فی الأخبار.
208- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه لم یشأ ممن کلفه الاجتماع علی الهدی، فقال: وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَمَعَهُمْ عَلَی الْهُدی «4» لأنه لو کان شاء ذلک لم یصح أن یقول هذا القول.
و الجواب عن ذلک: أنا قد بینا أنه تعالی قد شاء منهم ذلک علی جهة
______________________________
(1) ساقط من ف.
(2) ساقطة من د.
(3) بمعنی أن یحمل الکذب علی غیر الکذب الحقیقی فیکون المراد و المعنی- کما یقول الشریف- أنهم تمنوا ما لا سبیل إلیه، فکذب أملهم و تمنیهم، قال المرتضی: «و هذا مشهور فی الکلام؛ لأنهم یقولون لمن تمنی ما لا یدرک: کذب أملک، و أکدی رجاؤک».
الأمالی: 2/ 273.
(4) من الآیة: 35.
متشابه القرآن، النص، ص: 244 
الاختیار و الطوع «1»، و قد یصح أن یشاء علی جهة الحمل و الإکراه، و بینا أنهما کالمتنافیین؛ لأنه لا یصح أن یشاء منهم الهدی علی کلا الوجهین، و بینا أن ما هذا حاله لا یصح أن یحمل النفی فیه علی العموم، فلا یصح تعلقهم بالظاهر.
و بعد، فإنه تعالی «إنما نفی أن یجمعهم علی الهدی، و لم ینف أن یشأ أن یجتمعوا علی الهدی. و جمعه «2» لهم علی غیر اجتماعهم، لأن ذلک فعله و هذا فعلهم، فلا یصح تعلقهم بالظاهر.
و بعد، فقد بینا أن حقیقة الهدی لیس هو الإیمان، و متی حمل علیه فهو مجاز، فهذا أیضا یمنع من تعلقهم بالظاهر، و یوجب حاجة القوم إلی الدخول تحت التأویل.
و المراد بالآیة: أنه تعالی وجد نبیه علیه السلام شدید الحرص علی إیمانهم، فبین له أن ذلک لا یدخل فی مقدوره، و إنما یتعلق باختیارهم، أو بأن یلجئهم تعالی إلیه: فقال: وَ إِنْ کانَ کَبُرَ عَلَیْکَ إِعْراضُهُمْ فَإِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ تَبْتَغِیَ نَفَقاً فِی الْأَرْضِ أَوْ سُلَّماً فِی السَّماءِ بأن یبلغ غایته فَتَأْتِیَهُمْ بِآیَةٍ «3» «لم یکونوا لیؤمنوا «4» عندها علی الحد الذی أردته، و جعل ذلک کالإنکار علی الرسول علیه السلام، أو بمنزلة التسلیة له، ثم قال تعالی: وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَمَعَهُمْ عَلَی الْهُدی مبینا بذلک أنه المقتدر علی ذلک، لکنه لو فعل لزال التکلیف، و لما نفعهم إیمانهم و اهتداؤهم، کما قال تعالی: فَلَمْ یَکُ یَنْفَعُهُمْ
______________________________
(1) انظر الفقرتین: 80 و 195، و انظر فی تأویل آیات المشیئة بعامة: المغنی: (6/ م/ 2) 315- 320.
(2) د: إنما أن یجمعهم علی الهدی جمعه.
(3) الآیة: 35، و تتمتها: [فَلا تَکُونَنَّ مِنَ الْجاهِلِینَ].
(4) فی د: لم یؤمنوا.
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إِیمانُهُمْ لَمَّا رَأَوْا بَأْسَنا «1» و هذا نظیر قوله: وَ لَئِنْ أَتَیْتَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ بِکُلِّ آیَةٍ ما تَبِعُوا قِبْلَتَکَ «2» فبین للرسول علیه السلام أنه قد علم من حالهم أنهم لن یصلحوا عند شی‌ء من الآیات، و أنهم إذا کانوا بهذه الصفة، و قد بین لهم بما حصل من الآیات، و أزیحت عللهم، فنهایة الحجة علیهم قد تمت و حصلت.
209- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی فیها ما یدل علی أنه یکلف من لا یعقل، فقال وَ ما مِنْ دَابَّةٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا طائِرٍ یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ إِلَّا أُمَمٌ أَمْثالُکُمْ [38].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره أنها أمثالنا فی أنها أمم، و لیس فیه ما یدل علی أنها بمنزلتنا فی التکلیف، أو یدل علی أنها جماعات أمثالنا. و لم یبین الوجه الذی صارت أمثالا لنا فیه، فلا یصح تعلقهم بالظاهر.
و المراد بذلک: أنها جماعات أمثالنا، لأن الأمة حقیقتها أنها جماعة، فإذا قیل:
من الناس، فالمراد به جماعة من الناس، و إنما أراد تعالی: أمثالنا فی أنه تعالی خلقها و تکفل بأرزاقها و قدر أقواتها، و لا یصح أن یرید التکلیف؛ لأن من حقه ألا یصح إلا فی الممیز العاقل، و ذلک بالضد من حالها، و قد صح أن الطفل و من لم یقارب حال البلوغ أمثل حالا فی التمییز من الطیر، و لا یصح مع ذلک أن یکلف!
فأما ما یتعلقون به من قوله تعالی: وَ إِنْ مِنْ أُمَّةٍ إِلَّا خَلا فِیها نَذِیرٌ «3»
______________________________
(1) من الآیة 85- الأخیرة- فی سورة غافر.
(2) من الآیة 145 فی سورة البقرة
(3) من الآیة 24 فی سورة فاطر.
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فالمراد به الإنس و الجن دون الدواب و غیرها من الحیوان «1»، لما بیناه من الدلالة، لأن المقصد بالنذیر أن یحذر من المعاصی و یبعث علی مجانبتها، و ذلک لا یصح فی الدواب!.
210- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه جعل الکفار ممنوعین، فقال تعالی: وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا صُمٌّ وَ بُکْمٌ فِی الظُّلُماتِ مَنْ یَشَأِ اللَّهُ یُضْلِلْهُ وَ مَنْ یَشَأْ یَجْعَلْهُ عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ [39] فبین أنه یصرفهم فی المنع و الإطلاق کیف شاء!.
و الجواب عن ذلک: أنه تعالی لم یذکر الوقت الذی هم فیه بهذه الصفة، و لا یصح ادعاء عموم الأحوال فی ذلک؛ لأن الظاهر لا یقتضیه، لأنه تعالی علقه بأمر، فقال: فِی الظُّلُماتِ و لا یعلم بظاهره المراد منه، و لو کان عاما باطلاقه لمنع هذا التقیید من حمله علی ظاهره، فلا یصح تعلقهم بالظاهر.
و یحتمل أن یرید تعالی: أنه جعلهم بهذه الصفة فی الآخرة؛ لأنه ذکر ذلک عقیب ذکر الحشر، فقال: ثُمَّ إِلی رَبِّهِمْ یُحْشَرُونَ «2»، وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا، و متی حمل هذا علی هذا الوجه کان محمولا علی حقیقته، و قوله تعالی:
وَ نَحْشُرُهُمْ یَوْمَ الْقِیامَةِ عَلی وُجُوهِهِمْ عُمْیاً وَ بُکْماً وَ صُمًّا «3» مما یدل علی ذلک.
______________________________
(1) عد الراغب الأصفهانی من أنواع التأویل المستکره- و هو ما یستبشع إذا سبر بالحجة- التلفیق بین اثنین، (نحو قول من زعم أن الحیوانات کلها مکلفة، محتجا بقوله تعالی:
[وَ إِنْ مِنْ أُمَّةٍ إِلَّا خَلا فِیها نَذِیرٌ] و قد قال تعالی: [وَ ما مِنْ دَابَّةٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا طائِرٍ یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ إِلَّا أُمَمٌ أَمْثالُکُمْ] فدل بقوله [أُمَمٌ أَمْثالُکُمْ] أنهم مکلفون کما نحن مکلفون!) و عنده أن هذا النوع أکثر ما یروج علی (المتکلم الذی لم یقو فی معرفة شرائط النظم).
انظر مقدمته فی التفسیر ص 403.
(2) من الآیة: 38.
(3) من الآیة: 97 فی سورة الإسراء.
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و یحتمل أیضا أن یرید فی دار الدنیا، أنهم لشدة تمسکهم بالکفر و التکذیب بآیات اللّه، و إعراضهم عما یسمعون، و عن المذاکرة بما أرید منهم، شبههم بمن هو فی الحقیقة بهذه الصفة، علی ما بیناه فی نظائره.
211- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه تعالی یأخذ سمع المکلف و بصره و یختم علی قلبه، فقال تعالی: قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَخَذَ اللَّهُ سَمْعَکُمْ وَ أَبْصارَکُمْ وَ خَتَمَ عَلی قُلُوبِکُمْ؟! [46].
و الجواب عن ذلک: أنه تعالی ذکر أنه إن فعل ذلک لم یجز أن تعید لهم هذه الأحوال ما یدعوه من الآلهة. و لیس فیه أنه قد جعلهم بهذه الصفة، فلا ظاهر للقوم یتعلقون به!
و المراد به تبکیت من اتخذ معه إلها، ظنا منه بأنه یسمع أو یبصر فقال: قل أ رأیتم إن سلبکم تعالی هذه الحواس أ تؤملون أن یکون فیمن تعبدون من الأصنام من یخلقها فیکم؟! مبینا بذلک أن لا وجه لعبادتها، و أن الواجب أن یعبدوه مخلصین غیر متخذین معه إلها سواه.
212- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه قد أراد من بعض المؤمنین أن یطعنوا فی بعض، و أن یظهروا لهم الحسد و العداوة فقال:
وَ کَذلِکَ فَتَنَّا بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ لِیَقُولُوا أَ هؤُلاءِ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنْ بَیْنِنا [53].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره لا یدل علی أنه فتن بعضهم ببعض إرادة منه لأن یقولوا هذا القول؛ لأنه قد یجوز أن یرید أن یقولوه علی جهة الاستفهام
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لا علی جهة إظهار العداوة، سیما و ظاهر الکلام یقتضی الاستفهام، فلا یصح تعلقهم بالظاهر.
و المراد بالآیة: أنه صلّی اللّه علیه لما قرب فقراء المسلمین و ألزمهم مجلسه شق ذلک علی أشراف العرب، فألزمهم اللّه تعالی الصبر، و سمی ذلک فتنة «لما یقتضیه «1» من المشقة، فقال تعالی: وَ کَذلِکَ فَتَنَّا بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ.
و قوله تعالی: لِیَقُولُوا أَ هؤُلاءِ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنْ بَیْنِنا حکایة عنهم أنهم عند ذلک یستفهمون بهذا القول؛ لأنهم لا یجوز أن یکونوا منکرین لذلک مع إیمانهم و اختصاصهم بالرسول صلّی اللّه علیه؛ لأن ذلک یوجب الکفر.
113- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه قد نهی عن النظر و التدبر «2» فقال تعالی: وَ إِذا رَأَیْتَ الَّذِینَ یَخُوضُونَ فِی آیاتِنا فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ حَتَّی یَخُوضُوا فِی حَدِیثٍ غَیْرِهِ ... [68].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر الکلام یقتضی أن الخوض فی آیاته یقتضی أن یعرض لأجله، و هذا مما لا یذهب إلیه مسلم، لأنهم أجمع یقولون: إنه یحسن
______________________________
(1) ساقط من ف.
(2) یطلق النظر و یراد به معان، فیراد به الرؤیة بالعین، و الإحسان و الرحمة، کما یراد به نظر القلب، و هذا هو المراد فی إطلاقهم؛ و حقیقة ذلک هو الفکر، لأنه «لا ناظر بقلبه إلا مفکرا، و لا مفکر إلا ناظرا بقلبه» کما یقول القاضی. و قد عول المعتزلة علی النظر الذی یکشف عن الحقیقة، و بسطوا القول فیه، و قد خصه القاضی بجزء کبیر من کتابه: المغنی؛ لأن عندهم أن العقل حاکم قبل السمع، و أن الناس کانوا یحکمون عقولهم قبل ورود الشرائع فیحسنون و یقبحون، و لما أوجب المعتزلة النظر قالوا بفساد التقلید لما قد یؤدی إلیه من جحد للضرورة.
راجع المغنی: 12 (النظر و المعارف) ص: 4، ص 122 مع مقدمة المحقق الأستاذ الدکتور إبراهیم مذکور.
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أن تعرف و تتدبر! و إن کانت مما یحفظ أن تحفظ و یعرف معناها، فحمله علی «1» ما ذکروه یوجب الخروج من جملة الآیة، و إذا حمل علی خوض مخصوص فقد ترک الظاهر!.
و بعد، فإن هذه الآیة عقبت ذمهم بإعراضهم عن الآیات، و نسبهم إلی أنهم اقترحوا سوی إنزاله من الآیات و القرآن «2»، و ذلک یوجب أنهم خاضوا فیه لطلب الطعن فیه و التکذیب، فلذلک أمره تعالی أن یعرض عنهم. و لا یجوز أن یأمرهم بتدبره و النظر فیه، و مع ذلک یذمهم متی خاضوا فیها علی هذا الوجه!
214- دلالة: و قوله تعالی من بعد: وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِ «3» یدل علی أنه لا یجوز أن یفعل القبیح، لأنه لو جاز أن یفعله لم یجز أن یوثق بأنه خلقها بالحق: «لأنه کان لا یؤمن أن یکون «4» خلقها باطلا و عبثا و فسادا، و أن یکون خبره هذا «5» کذبا، و لا یمکن أن یعلم به شیئا.
215- و قوله تعالی من بعد: قَوْلُهُ الْحَقُ یدل أیضا علی ما قلناه، لأنه إن کان جمیع الکذب و الأقاویل الباطلة من عنده و فعله، فغیر جائز أن یوصف بأن قوله الحق.
216- و قوله تعالی من بعد: وَ هُوَ الْحَکِیمُ الْخَبِیرُ یدل علی مثله؛ لأنه لو کان فاعلا لکل قبیح لم یجز أن یوصف بأنه حکیم؛ لأن الحکیم هو الذی یفعل الحکمة و الصواب.
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) انظر الآیة: 66 و الآیات: من 5- 9 فی مطلع السورة!
(3) من الآیة: 73 و تتمتها. [وَ یَوْمَ یَقُولُ کُنْ فَیَکُونُ قَوْلُهُ الْحَقُّ وَ لَهُ الْمُلْکُ یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَةِ وَ هُوَ الْحَکِیمُ الْخَبِیرُ].
(4) د: لأنه لا یؤمن أنه.
(5) ساقطة من ف.
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217- مسألة: قالوا ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه تعالی یجوز أن یشاء الشرک و الکفر، فقال تعالی: وَ حاجَّهُ قَوْمُهُ، قالَ: أَ تُحاجُّونِّی فِی اللَّهِ وَ قَدْ هَدانِ. وَ لا أَخافُ ما تُشْرِکُونَ بِهِ إِلَّا أَنْ یَشاءَ رَبِّی شَیْئاً ...
[80] فبین أنه لا یخاف شرکهم إلا بإرادة اللّه تعالی.
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر الکلام یقتضی أنه لا یخاف ما یشرکون به و هو الأصنام. ثم قال: إِلَّا أَنْ یَشاءَ رَبِّی شَیْئاً فنکر الشی‌ء، فظاهره لا یدل علی المراد، و یجوز «1» فی الاستثناء أن یکون راجعا إلی ذکر الخوف و إلی ما یشرکون، فمن أین أن المراد به ما قالوه؟!
و المراد بالآیة: أنه لما حاج قومه فنبههم علی أن الأصنام لا تنفع و لا تضر، و أنه لا یخافها علی وجه، قال: إِلَّا أَنْ یَشاءَ رَبِّی شَیْئاً من ضروب ما یخاف منه فأخاف ذلک. و متی لم یحمل علی هذا الوجه لم یستقم الکلام.
و قد قیل: إن المراد به «2» وَ لا أَخافُ ما تُشْرِکُونَ بِهِ من الأصنام، إلا أن یشاء تعالی أن یجعلها حیة قادرة علی الإقدام علی الضار، فأخافها إذ ذاک.
218- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یخص المؤمن بالهدی و الإیمان، فقال: وَ مِنْ آبائِهِمْ وَ ذُرِّیَّاتِهِمْ وَ إِخْوانِهِمْ، وَ اجْتَبَیْناهُمْ وَ هَدَیْناهُمْ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ. [87].
و الجواب عن ذلک: أنه بین تعالی أنه خص الأنبیاء بأن اجتباهم و اصطفاهم بأن اختارهم للرسالة دون غیرهم، و هذا مما لا یضاف إلا إلیه تعالی.
______________________________
(1) د: و لا یجوز.
(2) ساقطة من د.
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و قوله تعالی: وَ هَدَیْناهُمْ یعنی بالدلالة و البیان، و ذلک أیضا من فعله.
219- و قوله تعالی: ذلِکَ هُدَی اللَّهِ یَهْدِی بِهِ مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ ... [88] قد «1» یجوز أن یحمل علی معنی الدلالة، کأنه قال تعالی هی أدلته الدالة علی طاعته و عبادته، یهدی بها من یشاء من المکلفین.
و یحتمل أن یرید به الفوز و النجاة، علی ما بیناه من قبل.
220- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه خلق أعمال العباد، فقال: بَدِیعُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أَنَّی یَکُونُ لَهُ وَلَدٌ وَ لَمْ تَکُنْ لَهُ صاحِبَةٌ وَ خَلَقَ کُلَّ شَیْ‌ءٍ، وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْ‌ءٍ عَلِیمٌ، ذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمْ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ خالِقُ کُلِّ شَیْ‌ءٍ ... [101- 102]
و هذا و ما تقدم مما لا ریب فی عمومه، فیجب دخول اکتساب العبد تحته.
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر قوله: وَ خَلَقَ یقتضی أنه قدّر، و دبر، و لا یوجب فی اللغة أنه فعل ذلک و أحدثه «2»، و لذلک قال الشاعر:
و لأنت تفری ما خلقت و بعض القوم یخلق ثم لا یفری «3» 
______________________________
(1) فی د: و قد.
(2) قال ابن قتیبة: «و أصل الخلق: التقدیر، و منه قیل: خالقة الأدیم» تأویل مشکل القرآن، ص: 388، و فی اللسان: «و الخلق: التقدیر، و خلق الأدیم یخلقه خلقا:
قدره لما یرید قبل القطع و قاسه لیقطع منه مزادة أو قربة أو خفا»
10/ 87 طبع بیروت.
(3) البیت لزهیر بن أبی سلمی، و لم ینسبه المؤلف فی «المغنی» 7/ 209. و نسبه فی «شرح الأصول» ص: 380، و البیت فی شرح دیوان زهیر، طبعة دار الکتب، ص: 54 و تفسیر الطبری: 18/ 9، و تأویل مشکل القرآن: د 388، و لسان العرب: 10/ 87، و فیه فی شرح البیت یقول: (أنت إذا قدرت أمرا قطعته و أمضیته، و غیرک یقدر ما لا یقطعه؛ لأنه لیس بماضی العزم، و أنت مضاء علی ما عزمت علیه).
و فی خطبة الحجاج المشهورة: (و لا أخلق إلا فریت).
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فأثبته خالقا من حیث قدر و دبر، و إن لم یفر الأدیم.
و متی حمل الکلام علی هذا الوجه کان حقیقته: أنه تعالی و إن لم یحدث أفعال العباد، فقد قدرها و دبرها و بین أحوالها، فهذا وجه.
و قد قال بعض العلماء: إن هذه اللفظة فی الإثبات لیس المقصد بها التعمیم، کما یقصد ذلک فی النفی؛ لأن القائل یقول: أکلت کل شی‌ء، و تحدثنا بکل شی‌ء، و فعلت کل شی‌ء، و قال تعالی: تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْ‌ءٍ «1» و ما فَرَّطْنا فِی الْکِتابِ مِنْ شَیْ‌ءٍ «2» و قال تعالی: تُدَمِّرُ کُلَّ شَیْ‌ءٍ بِأَمْرِ رَبِّها «3» و قال:
یُجْبی إِلَیْهِ ثَمَراتُ کُلِّ شَیْ‌ءٍ «4» و إنما المقصد بذلک المبالغة فی الکثیر من ذلک النوع المذکور، قال: و لا یعرف هذا «5» الکلام فی باب الإخبار عما یفعل الإنسان عما یحدث من الأمور مستعملا إلا علی هذا الوجه، فلا یصح أن یدعی فیه العموم، فهذا وجه ثان.
و مما یقال فی ذلک: و قوله تعالی: خالِقُ کُلِّ شَیْ‌ءٍ علی ما یصح أن یقدر علیه فیجب أن یبین أن «6» أفعال العباد یصح ذلک فیها «7» حتی یتضمنها العموم، کما أن الدلالة العقلیة إذا دلت علی أنه تعالی یفعل أمورا، فإنما تدل بعد تقدم العلم «8» بأن کان قادرا علیها. و ما ترتب علی شرط غیر مذکور تجب معرفته، لا یمکن ادعاء العموم فیه.
______________________________
(1) قال تعالی: [وَ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْ‌ءٍ] من الآیة: 89 فی سورة النحل.
(2) من الآیة: 38 فی سورة الأنعام.
(3) من الآیة: 25 فی سورة الأحقاف
(4) قال تعالی: [أَ وَ لَمْ نُمَکِّنْ لَهُمْ حَرَماً آمِناً یُجْبی إِلَیْهِ ثَمَراتُ کُلِّ شَیْ‌ءٍ]. من الآیة:
57 فی سورة القصص.
(5) فی د: و هذا.
(6) ساقطة من د.
(7) فی د: منها.
(8) ف: العقل.
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و مما یقال فی ذلک: إنه تعالی قال: خالِقُ کُلِّ شَیْ‌ءٍ فَاعْبُدُوهُ فعلق العبادة و لزومها «1» لنا بکونه خالقا لکل شی‌ء، فیجب أن یتناول ما للزوم العبادة به تعلق، و ذلک لیس إلا ما خلقه من النعم فی الأجسام و ما اختصت به من الملاذ. فأما أفعال العباد فإن لم تکن لم یؤثر ذلک فی لزوم العبادة علی حقها.
و مما یقال فی ذلک: إنه تعالی أورد هذه الآیة مورد المدح فیما أثبت فیه و فیما نفی، فلا یجوز أن یحمل الکلام علی ما یقتضی الذم؛ لأنه ینقض المقصد بهذه الآیات، فیجب أن یکون المراد بقوله: و خلق کل شی‌ء، من النعم الواسعة علیکم. یبین ذلک أنه لو صرح بذکر ما قالوه لکان لا یلیق بالمدح، و لو قال تعالی: و خلق کل شی‌ء من الحق، و الباطل، و الجور، و العدل، و الظلم، و السفه، و الفساد، فاعبدوه، لکان قد أورد ما لو أراد أن ینفر «2» عن عبادته لم یصح أن یزاد علیه!
و مما یقال فی ذلک: إن لفظ الشی‌ء قد یقع علی الموجود و المعدوم جمیعا «3»، و لذلک یقول القائل: علمت ما کنت فعلته، کما تقول: أعلم الأجسام، و لذلک «4»، قال تعالی: إِنَّما قَوْلُنا لِشَیْ‌ءٍ إِذا أَرَدْناهُ أَنْ نَقُولَ لَهُ «5» فإذا صح
______________________________
(1) فی د: و لزومه.
(2) ف: ینفیه.
(3) اختلفوا فی المعدوم: هل هو شی‌ء أم لا علی قولین، و الذی ذکره القاضی من أن المعدوم شی‌ء هو ما أحدثه أبو یعقوب الشحام (- 230) من معتزلة البصرة- کما یقول الشهرستانی- و تبعه فی ذلک سائر المعتزلة، ما خلا هشاما الفوطی (- 246) و ذهب الأشعریة و غیرهم إلی نفی الشیئیة عن العدم، و إثبات أنها إنما تقارن الموجود فقط. انظر تفصیل الأدلة علی هذین الرأیین مع الردود و المناقشات: ابن حزم: الفصل: 5/ 42- 46 الشهرستانی: نهایة الإقدام: ص 150 فما بعدها. القاضی عبد الجبار: المغنی: 5/ 252 ابن تیمیة: مجموع الرسائل الکبری: 2/ 65.
(4) د: و لهذا.
(5) الآیة 40 فی سورة النحل و تتمتها «کن فیکون».
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ذلک، فحمله علی العموم یقتضی أنه خلق المعدوم و الموجود، و ذلک یتناقض، و ما حل هذا المحل مما إن حمل علی العموم یتناقض، فالواجب أن یوقف فیه علی الدلیل. و لیس هو من الباب الذی یحمل علی ما عدا ما دل علیه الدلیل، لأن ذلک إنما یفعل فیما یمکن حمله علی عمومه، أو یتمیز کل متقدم علی «1» ما یحمل علیه مما لا یجوز حمله علیه.
و مما یقال فی ذلک: إنه تعالی کما بین فی هذه الآیة العموم، فقد قال:
الَّذِی أَحْسَنَ کُلَّ شَیْ‌ءٍ خَلَقَهُ «2» إلی غیر ذلک، فإذا جمعنا بین الکلامین اقتضی ذلک أنه تعالی خلق القبیح، و هذا أنه لم یخلق إلا الحسن، فلا بد من أن یکون کل واحد منهما مانعا الآخر من التعمیم، و یوجب الرجوع إلی الدلالة. بل لو قیل: إن هذا أخص لجاز، لأن ذلک یتناول الحسن و القبیح، و هذا یخص الحسن!
و بعد، فلو کان ظاهره یقتضی ما قالوه لوجب بدلالة العقل صرفه إلی ما ذکرناه، لأنه یختص بالحسن، و لأنه تعالی «3» لا یجوز أن یکون خالقا لسب نفسه و سوء الثناء علیه، و القول بأنه ثالث ثلاثة، و أنه اتخذ صاحبة و ولدا، فلا یجوز أن یخلق ذلک ثم یعاقب علیه، و یقدم النار لمن خلق الکفر فیه، و الجنة لمن خلق فیه الإیمان، و یقول مع ذلک: وَ ما مَنَعَ النَّاسَ أَنْ یُؤْمِنُوا إِذْ جاءَهُمُ الْهُدی «4» فَما لَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ «5» لأن ذلک عبث لا یقع من الحکیم، فکل ذلک یبین أن المراد بالآیة ما قلناه.
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) من الآیة: 7 فی سورة السجدة، و فی النسختین: هو الّذی!
(3) ساقطة من د.
(4) من الآیة: 94 فی سورة الإسراء.
(5) سورة الانشقاق: 20.
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221- دلالة: و قوله تعالی لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ وَ هُوَ یُدْرِکُ الْأَبْصارَ .. [103] یدل علی أنه تعالی لا یجوز أن یری بالأبصار و العیون، علی وجه، فی کل وقت، من غیر تخصیص، لأنه تعالی عم بالنفی، و ذکر ذلک «1» علی جهة «التنزه و المدح «2» و ما تمدح بنفیه «3»، مما یرجع إلی ذاته، لم یقع إثباته إلا ذما، فیجب أن یدل الظاهر علی ما قلناه، کما کان یدل لو قال: لا تراه الأبصار، لأن الإدراک إذا قرن بالبصر زال عنه الاحتمال، و لا یجوز «4» فی اللغة أن یراد به إلا الرؤیة بالبصر، و لذلک یجریان «5» فی النفی و الإثبات علی حد واحد.
222- و قوله تعالی من بعد: قَدْ جاءَکُمْ بَصائِرُ مِنْ رَبِّکُمْ فَمَنْ أَبْصَرَ فَلِنَفْسِهِ وَ مَنْ عَمِیَ فَعَلَیْها ... [104] یدل علی أن ما تقدم ذکره هی أدلة اللّه تعالی، و أن الواجب علیهم تدبره و التفکر فیه، و هذا بین.
223- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یرید من المکلف الرد علی الرسول علیه السلام، فقال: وَ کَذلِکَ نُصَرِّفُ الْآیاتِ وَ لِیَقُولُوا دَرَسْتَ [105].
و الجواب عن ذلک: أن دخول الواو بین الجملتین یمنع من أن یحمل بظاهره علی أن المراد بالأول أن یفعل الثانی، لأن من حق هذا الباب أن یکون فی حکم الجملة الواحدة، لاتصال الثانی بالأول، فلا یمکنهم التعلق بالظاهر.
______________________________
(1) ساقطة من ف.
(2) ف: التنزیه.
(3) فی د: و إنما یمدح بنفسه.
(4) د: و لا یجی‌ء.
(5) د: یحرکان.
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و المراد بذلک: أنه تعالی یصرف الآیات و توالی حدوثها حالا بعد حال لئلا یقولوا: درست، مثل قوله تعالی: یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ أَنْ تَضِلُّوا یعنی: لئلا تضلوا، و متی حمل علی هذا الوجه کان الثانی مشاکلا للأول.
و یحتمل أن تکرر «1» إحداث الآیات، لیقولوا: دارست ذلک علینا و تلوته مرة بعد مرة، فیکون محمولا علی ظاهره، و لذلک قال من بعده:
وَ لِنُبَیِّنَهُ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ «2»
224- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه لو شاء لم یشرکوا، و إنما أشرکوا، بمشیئته، فقال: وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ ما أَشْرَکُوا وَ ما جَعَلْناکَ عَلَیْهِمْ حَفِیظاً «3».
و الجواب عن ذلک: أن المراد بالآیة: و لو شاء أن یلجئهم إلی الإیمان و یجمعهم علی الهدی ما أشرکوا. لکنه لما أراد تعریضهم للثواب أزال الإلجاء، فاختار بعضهم الشرک لسوء اختیارهم.
و قد بینا أن الظاهر لا یمکن التعلق به من قبل، و لذلک ذمهم، قال تعالی:
وَ أَعْرِضْ عَنِ الْمُشْرِکِینَ «4»، علی جهة الاستخفاف بهم؛ لما أقدموا علیه من المعاداة. ثم بین أنه تعالی لو أراد أن یلجئهم إلی ترک الشرک لفعل، و عزی رسول اللّه صلّی اللّه علیه فی ذلک فقال: وَ ما جَعَلْناکَ عَلَیْهِمْ حَفِیظاً وَ ما أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِوَکِیلٍ و لو کان المراد به مشیئة الإجبار لم یکن لهذا القول عقیب ذلک معنی!
______________________________
(1) ساقطة من ف.
(2) تتمة الآیة السابقة: 105
(3) الآیة 107 و تتمتها: (وَ ما أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِوَکِیلٍ)
(4) من الآیة: 106
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225- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه زین لکل أمة ما یعملون من کفر و إیمان فقال تعالی: کَذلِکَ زَیَّنَّا لِکُلِّ أُمَّةٍ عَمَلَهُمْ [108].
و الجواب عن ذلک: أن من یخالفنا فیزعم أنه تعالی قد شاء الکفر من الکفار، کما شاء الإیمان، لا یبلغ جهله أن یقول: قد زین للکافر الکفر، بل إنه عندهم قد قبح علیهم و زین خلاف ما اختاروه، و کما لا یقولون إنه تعالی رغب فی الکفر و أمر به «فکذلک لا یقولون «1»: زینة؟ فلا یصح لمسلم التعلق بهذا الظاهر. و لا بد فیه ضرورة من الرجوع إلی التأویل.
و المراد بذلک: أنه تعالی زین لکل أمة العمل الذی کلفهم و أمرهم به و نهاهم عن خلافه، و لو أن الرجل منا أقبل علی بعض أولاده فقال: لیکن عملک الیوم تدبیر الضیعة، و أقبل علی الآخرین فقال: لیکن عملکم الاشتغال بالعلم، صلح أن یقول: قد رغبت کلا الفریقین، و زینت لکل واحد منکم عمله، و لا یعنی ما أقدم علیه، و إنما یرید ما یزینه له.
«و لو کان الأمر «2» کما قالوا من أنه تعالی زین الکفر، لم یکن لیضیف إلی الشیطان أنه زین أعمال الکفار، و لا کان لقوله تعالی: ثُمَّ إِلی رَبِّهِمْ مَرْجِعُهُمْ «3» معنی.
226- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یغیر القلوب و الأبصار، و یقلبها من حال إلی حال، فقال تعالی وَ نُقَلِّبُ أَفْئِدَتَهُمْ وَ أَبْصارَهُمْ کَما لَمْ
______________________________
(1) د: فکیف یقولون.
(2) ساقط من د.
(3) من تتمة الآیة: 108.
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یُؤْمِنُوا بِهِ أَوَّلَ مَرَّةٍ، وَ نَذَرُهُمْ فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ [110]
و الجواب عن ذلک: أنه تعالی ذکر تقلب ذلک فیهم فی المستقبل، فمن أین أن المراد به فی الدنیا، و لا توقیت فی الکلام؟
و بعد، فإنه تعالی بین أنه یفعل ذلک، من حیث لم یؤمنوا به، و لا یکون ذلک علی جهة العقوبة إلا فی الآخرة، و هذا هو المراد؛ لأنه تعالی یفعل بهم ذلک فی النار حالا بعد حال، لأجل کفرهم و سوء أفعالهم.
و لو حمل علی أن المراد به أن یفعل بهم ذلک فی الدنیا بأن یضیق صدورهم بما یرد علیهم من الغم لتعظیم المؤمنین، و بما یرد علیهم من الشبه، و بما یقع [للمؤمنین] من الظفر بالحجة و غیرها، لم یمتنع.
و قوله تعالی: وَ نَذَرُهُمْ فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ) ظاهره یقتضی التخلیة فقط، و هو تعالی قد ثبت أنه خلی بین الکافر و کفره؛ لأنه لو منعه قهرا لزال التکلیف و الذم و المدح، و إنما منعه بالنهی و الزجر، و ذلک لا یخرجه عن التخلیة.
227- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه لم یشأ منهم الإیمان، فقال تعالی: وَ لَوْ أَنَّنا نَزَّلْنا إِلَیْهِمُ الْمَلائِکَةَ وَ کَلَّمَهُمُ الْمَوْتی وَ حَشَرْنا عَلَیْهِمْ کُلَّ شَیْ‌ءٍ قُبُلًا ما کانُوا لِیُؤْمِنُوا إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ [111].
و الجواب عن ذلک: أن المراد به: إلا أن یشاء اللّه أن یلجئهم و یحملهم علی الإیمان، و قد بینا فی نظائر ذلک الکلام فیه «1».
______________________________
(1) انظر فیما مضی الفقرات 80، 195، 208
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و إنما أراد تعالی أن هؤلاء الکفار معلوم من حالهم أنهم قد انتهوا فی التمرد و شدة التمسک بالکفر إلی حد لا یؤثر فیهم شی‌ء من الآیات، و أنه لو کان المعلوم أن شیئا منها یؤثر لفعله تعالی، لکنه قد أقام الحجة بما فعل و أزاح العلة، و لم یدع ما لو «1» فعل کانوا إلی الإیمان أقرب، فمن قبل أنفسهم أتوا.
و هذا أقوی فی الدلالة علی أنه تعالی یلطف لعباده، و أنه متی علم من حالهم أو حال بعضهم، أنه یؤمن عند شی‌ء فلا بد من أن یفعله «2»؛ لأنه لو جاز أن لا یفعله؛ لم یکن لهذا القول الدال علی أنه لم یفعل هذه الآیات؛ من حیث علم أنهم لا یؤمنون، معنی.
228- مسألة: قالوا: ثم ذکر بعده ما یدل علی أنه تعالی جعل لکل نبی عدوا، و أنه خلق فیهم عداوتهم، صلوات اللّه علیهم، فقال تعالی: وَ کَذلِکَ جَعَلْنا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا الآیة ... [112].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره لا یدل علی ما قالوه، و ذلک أنه تعالی قال وَ کَذلِکَ جَعَلْنا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا و لیس فیه أنه الخالق لعداوتهم «3»، فالظاهر لا یدل علی موضع الخلاف؛ لأنا لا نأبی «4» أنه تعالی یخلق أعداء الأنبیاء من شیاطین الإنس و الجن «5».
فإن قال: فلما ذا أضاف [الفعل] إلی نفسه؟
قیل له: المراد بذلک أنه بین للأنبیاء شدة عداوتهم لهم، فمن حیث بین
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) انظر الفقرة 14 مع التعلیق.
(3) ف: لعداوته.
(4) ف: لا نأمن.
(5) تتمة الآیة 112: قوله تعالی [شَیاطِینَ الْإِنْسِ وَ الْجِنِّ یُوحِی بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ زُخْرُفَ الْقَوْلِ غُرُوراً، وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ ما فَعَلُوهُ فَذَرْهُمْ وَ ما یَفْتَرُونَ].
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ذلک فیهم، قیل إنه جعلهم أعداء کما یقال فی الحاکم: إنه أبطل إقرار فلان، و صحح إقرار فلان، و زور فلانا، إلی ما شاکله.
229- و قوله تعالی: وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ ما فَعَلُوهُ محمول علی أنه لو ألجأهم إلی ترک «1» ما فعلوه لما وقع منهم، و لذلک قال تعالی: فَذَرْهُمْ وَ ما یَفْتَرُونَ مبینا بذلک أنه لما أزال الإلجاء حصلت التخلیة.
230- و قوله تعالی: وَ لِتَصْغی إِلَیْهِ أَفْئِدَةُ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ [113] إن رجع إلی أول الکلام فمحمول علی العاقبة، و إن رجع إلی قوله: یُوحِی بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ، فمحمول علی الحقیقة.
231- دلالة: و قوله تعالی: وَ تَمَّتْ کَلِمَةُ رَبِّکَ صِدْقاً وَ عَدْلًا لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِهِ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ [115] یدل علی التوحید و العدل.
فأما دلالته علی التوحید، فإنه بین أن کلمات اللّه یجوز فیها التبدیل و یصح علیها التمام، و ذلک یقتضی أنها محدثة.
و أما دلالته علی العدل، فلأنه تعالی وصفها بأنها صدق، و عدل و لو کان کل الکذب من عنده لم یصح ذلک.
و یدل أیضا علی ما نقوله فی الوعید؛ لأنه وصفها بأنها صدق، فإذا أخبر بأنه یعاقب الفجار. فالواجب أن نقطع بذلک و لا نقف فیه، و لا یجوز فیه الکذب، و لا الخلف، و لا الشرط، و لا «2» التخصیص من غیر دلالة.
232- مسألة: قال: ثم ذکر تعالی فیها ما یدل علی أنه زین للکافر
______________________________
(1) د: ترکیب.
(2) ساقطة من د.
متشابه القرآن، النص، ص: 261 
ما «1» یعمله، فقال تعالی: أَ وَ مَنْ کانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْناهُ وَ جَعَلْنا لَهُ نُوراً یَمْشِی بِهِ فِی النَّاسِ ... إلی آخر الآیة «2» [122].
و الجواب عن ذلک: أنه تعالی ذکر أنه زین لهم، و لم یبین ما الذی زینه، و هذا لا ظاهر له فی إثبات الفاعل علی ما بینا فی نظائره «3».
و المراد بذلک: أن شیاطین الإنس و الجن زینوا «4» لهم ما کانوا یعملون علی ما صرح بذکره فی سائر الآیات. و إنما أراد أن یبین الترغیب و الترهیب، فذکر حال من رغبه فی الإیمان و لطف به فاتبع ذلک، فی وصفه بأنه أحیاه و جعل له نورا یمشی به فی الناس، و بین أنه بخلاف من مثله فی الظلمات و قد زین له الشیاطین عمله فتبعه و اقتدی به، و هذا ظاهر فی الترغیب و الترهب.
233- مسألة: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه تعالی یرید المکر ممن یقدر علیه، فقال تعالی: وَ کَذلِکَ جَعَلْنا فِی کُلِّ قَرْیَةٍ أَکابِرَ مُجْرِمِیها لِیَمْکُرُوا فِیها [123].
و الجواب عن ذلک: أنه تعالی أراد به أن عاقبة أمرهم أن یمکروا فی القری التی سکنهم اللّه تعالی فیها، کقوله تعالی: فَالْتَقَطَهُ آلُ فِرْعَوْنَ لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَ حَزَناً «5» و کقول الشاعر:
و أم سماک فلا تجزعی‌فللموت ما تلد الوالدة و لا یجوز أن یکون تعالی یجعلهم أکابر لیمکروا و یعصوا، و قد قال تعالی
______________________________
(1) ساقطة من د. متشابه القرآن النص 261 و من سورة الأنعام ..... ص : 235
(2) تتمتها: [کَمَنْ مَثَلُهُ فِی الظُّلُماتِ لَیْسَ بِخارِجٍ مِنْها، کَذلِکَ زُیِّنَ لِلْکافِرِینَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ].
(3) انظر الفقرة: 45، و الفقرة: 66.
(4) فی النسختین: زین.
(5) من الآیة: 8 فی سورة القصص.
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وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلَّا لِیَعْبُدُونِ «1» یبین ذلک أنه متی أبرز المحذوف من الکلام و کشف، لم یستقم علی ظاهره، فلو قال تعالی: و کذلک جعلنا فی کل قریة أکابر مجرمیها و أمرناهم ألا یمکروا فیها لیمکروا، لکان ذلک یتناقض، و هذا مما لا بد من تقدیره؛ لأنه لا یجوز أن یکون غرضه تعالی أن لا یمکروا، بأن یجعلهم فی القری أکابر؛ لأنه لو لم یکلفهم لم یصح ذلک.
فأما ما ذکرناه فلو أبرز فیه المحذوف لاستقام، بأن یقول: و ما خلقت الجن و الإنس و أکملت عقولهم و أمرتهم بالعبادة إلا لیعبدون، لاستقام الکلام و انتظم «2»، فعلی هذه الطریقة یجب أن یحمل ما یراد به العاقبة، و مفارقته لما یراد به الإقدام علی ذلک الفعل. و هذا واضح.
234- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه أراد الهدی من قوم و الضلال من آخرین، فقال تعالی: فَمَنْ یُرِدِ اللَّهُ أَنْ یَهْدِیَهُ یَشْرَحْ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ إلی آخر الآیة «3» [125].
و الجواب عن ذلک: أنه تعالی لم یذکر فیمن أراد أن یهدیه إلی ما ذا؟
و الهدی مما یتعلق بغیره، فمتی حذف ذلک المعنی و زال التعارف، لم یکن له ظاهر، و قد بینا من قبل أنه یحتمل الدلالة، و یحتمل الأخذ بهم فی طریق الجنّة، و یحتمل الثواب، و أن کل ذلک مما یجوز علیه تعالی «4»، فمن أین أن المراد بهذه الآیة نفس الإیمان؟
______________________________
(1) سورة الذاریات، الآیة: 56.
(2) و بعده فی د زیادة: (علی أن الکلام یستقیم دون قوله لاستقام الکلام و انتظم).
(3) تتمتها: [وَ مَنْ یُرِدْ أَنْ یُضِلَّهُ یَجْعَلْ صَدْرَهُ ضَیِّقاً حَرَجاً کَأَنَّما یَصَّعَّدُ فِی السَّماءِ، کَذلِکَ یَجْعَلُ اللَّهُ الرِّجْسَ عَلَی الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ].
(4) انظر الفقرة: 22.
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فإن قال: لأنه تعالی قال: یَشْرَحْ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ فجعل شرح الصدر کالموجب عما أراده به من الهدی.
قیل له: لو قلنا ذلک، لکان إنما یدل علی أنه تعالی قد أراد التمسک بالإیمان، و لا یدل علی أنه خلق!! و هذا قولنا.
فإن قالوا: أ فیلزم أن تقولوا بمثله فی قوله تعالی: وَ مَنْ یُرِدْ أَنْ یُضِلَّهُ.
قیل له: لا یجب إذا حملنا الظاهر الأول علی حقیقته أن نحمل الثانی مع قیام الدلالة المضطرة إلی حمله علی التوسع؛ لأن القیاس لا یستعمل فیما هذا حاله «1».
و بعد، فإن ظاهر الکلام یقتضی أنه أراد بقوله: وَ مَنْ یُرِدْ أَنْ یُضِلَّهُ عما هدی إلیه الفرقة الأولی، بأن یضله عن الأدلة و البیان «2» و هذا مما یطلقه القوم؛ لأنهم لا یجوزون التکلیف مع فقد الأدلة و البیان، کما یجیزونه مع فقد القدرة.
و المراد عندنا بالآیة: أنه أراد بقوله: فمن یرد اللّه أن یهدیه إلی الثواب فی الآخرة جزاء له علی إیمانه، یشرح صدره للإسلام، و من یرد أن یضله عن الثواب فی الآخرة یجعل صدره ضیقا حرجا، و ظاهر الکلام یقتضی «3» أن المراد مستقبل، و لا یمکن أن یمنع من حمله علی ما قلناه!
فإن قیل: فما الفائد فی شرح اللّه الصدر و ضیقه فی الفریقین، و أی تعلق لهما «4» بالهدایة و الضلالة اللذین ذکرتموهما؟
______________________________
(1) انظر الزمخشری، حیث أدار الکلام فی تأویل الآیة کلها علی اللطف: الکشاف 2/ 38، مطبعة مصطفی محمد سنة 1354.
(2) ف: و الإیمان.
(3) ساقطة من د.
(4) ساقطة من د.
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قیل له: إنه تعالی بین أن من یرد اللّه أن یهدیه إلی الثواب فی الآخرة.
یلطف له «1» فی الدنیا بضروب من الألطاف و التأیید و زیادات الهدی، فیشرح بذلک صدره للإیمان، و من یرد عقابه یفعل فیه ما یقتضی ضیق صدره بما هو فیه من إظهار الأدلة، إلی ما شاکله، و هذا یؤذن أنه أراد من کل واحد منهما الطاعة؛ لأنه إن أراد شرح صدر المؤمن کان أقرب إلی تثبیته «علی إیمانه، و إذا ضیق صدر الکافر کان أقرب إلی أن یقلع عن الکفر «2»؛ لأن المتعالم من حال من ضاق صدره بشی‌ء و تحیر فیه، أن یطلب التخلص منه.
و قوله تعالی بعده: کَذلِکَ یَجْعَلُ اللَّهُ الرِّجْسَ عَلَی الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ یدل علی أن ما تقدم ذکره عقوبة فی الحقیقة، و یقوی ما قدمناه من التأویل،
فإن قال: إنا نجد الکافر غیر ضیق الصدر بما هو فیه، و الظاهر منه خلافه، فکیف یصح فی خبره تعالی الخلف؟
قیل له: إنه تعالی بین أنه یجعل صدره ضیقا حرجا، و لم یقل: فی کل حال، و معلوم من حاله فی أحوال کثیرة أنه یضیق صدره بما هو علیه، عند ورود الشبه و الشکوک، و عند مجادلة المؤمن له فی أدلة اللّه. و هذا القدر هو الذی یقتضیه الظاهر.
و بعد، فإن ما ظهر منه لا ینافی أن یکون صدره ضیقا؛ لأن مجاحدة ذلک لا تمنع، لفقد معرفتنا بالبواطن، فما قالوه لا یمنع من حمل الکلام علی ظاهره.
و تحتمل الآیة وجها آخر، و هو أنه أراد بقوله تعالی: فَمَنْ یُرِدِ اللَّهُ أَنْ یَهْدِیَهُ
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) ساقط من ف.
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زیادة الهدی الذی وعد بها المؤمن بشرح صدره بتلک الزیادة، لأن من حقها أن تزید المؤمن بصیرة إلی بصیرة، وَ مَنْ یُرِدْ أَنْ یُضِلَّهُ عن تلک الزیادة، بمعنی یذهب به عنها، من حیث أخرج نفسه من أن تصح علیه، یجعل صدره ضیقا حرجا لمکان فقد تلک الزیادة، لأنها إذا اقتضت فی المؤمن ما قلنا، أوجبت فی الکافر ما یضاده. و تکون الفائدة فی ذلک ما قدمناه من الرغبة فی الإیمان و الزجر عن الکفر، و هذا واضح بحمد اللّه و منة.
235- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یسلط بعض الظالمین علی بعض، فقال تعالی: وَ کَذلِکَ نُوَلِّی بَعْضَ الظَّالِمِینَ بَعْضاً بِما کانُوا یَکْسِبُونَ [129].
و الجواب عن ذلک: أنه تعالی ذکر ذلک عقیب ما اقتضاه من شأن أهل النار و مجادلة «1» بعضهم لبعض ممن کان یتبعه و یقبل منه «2»، ثم قال تعالی عند ذلک: وَ کَذلِکَ نُوَلِّی بَعْضَ الظَّالِمِینَ بَعْضاً و أراد أنه تعالی یکل بعضهم إلی بعض، مبینا بذلک أن المتبوع لا ینفع إذ ذاک التابع، فإن الذی یوجب النجاة هو العمل الصالح.
و لیس فی ظاهر قوله تعالی: نُوَلِّی ما ذکروه؛ لأن الأصل فی هذه العبارة أن یجعل إلیه ما یتولاه من «أمر غیره «3»، فإذا لم یذکر ذلک لم یکن له ظاهر.
و لو أن الفصیح قال: و لیت فلانا، و لم یذکر الأمر الذی ولاه، کان الکلام مبهما، فکذلک إن زاد فقال: ولّیت بعض أولادی بعضا؛ فلا یصح للقوم التعلق بما ذکروه. و الواجب حمل الآیة علی ما قدمناه بشهادة ما تقدمه له.
______________________________
(1) د: و ما یلیه.
(2) انظر الآیة: 128.
(3) ف: أمره.
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236- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه زین للمشرکین قتل أولادهم، فقال تعالی: وَ کَذلِکَ زَیَّنَ لِکَثِیرٍ مِنَ الْمُشْرِکِینَ قَتْلَ أَوْلادِهِمْ شُرَکاؤُهُمْ «1» ... [137].
و الجواب عن ذلک: أنه تعالی بین فی آخر الکلام أن الذی زین: هم شرکاؤهم، فلا شبهة فی هذا الباب، و لا ننکر أن شرکاء الکفار زینوا لهم هذه المعصیة و سائر المعاصی و رغبوهم فیها، و أمروهم بذلک، و بعثوهم علیه.
237- و قوله تعالی من بعد: وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ ما فَعَلُوهُ یجب أن یحمل علی أن المراد به: لو شاء أن یحملهم علی خلاف ما فعلوه، لکنه تضمن بالتکلیف التخلیة التی معها یصح استحقاق الثواب، فلما یشأ ذلک، فلا یصح للمجبرة التعلق بهذه الکلمة!
238- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی فیها ما یدل علی أنه قد یجازی علی المعاصی بتشدید التکلیف، و أنه إذا جاز ذلک لم یمتنع أن یضل من قد عصی، علی هذا الحد، فقال: وَ عَلَی الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا کُلَّ ذِی ظُفُرٍ، وَ مِنَ الْبَقَرِ وَ الْغَنَمِ حَرَّمْنا عَلَیْهِمْ شُحُومَهُما إِلَّا ما حَمَلَتْ ظُهُورُهُما أَوِ الْحَوایا، أَوْ مَا اخْتَلَطَ بِعَظْمٍ ذلِکَ جَزَیْناهُمْ بِبَغْیِهِمْ وَ إِنَّا لَصادِقُونَ [146].
و الجواب عن ذلک: أنه یمتنع أن یکلف تعالی علی طریق العقوبة علی ذنب «2» سلف؛ لأن الغرض بالتکلیف التعریض للمنافع، و الغرض بالعقوبة استیفاء ما یستحقه من الضرر علی ما سلف «3»، و الصفتان تتنافیان، فلا یجوز فی التکلیف أن یکون عقوبة.
______________________________
(1) تتمة الآیة: [لِیُرْدُوهُمْ وَ لِیَلْبِسُوا عَلَیْهِمْ دِینَهُمْ وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ ما فَعَلُوهُ فَذَرْهُمْ وَ ما یَفْتَرُونَ]
(2) د: ذلک.
(3) د: ما أسلف.
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فإن قال: فأنتم تقولون فی التکلیف فی الحدود إنها قد تکون عقوبة!
قیل له: لأنها من فعل الغیر فیهم، و لا یمتنع ذلک فیها علی بعض الوجوه، و لیس کذلک حال التکلیف.
فإن قال: فأنتم تقولون فی الکفارات: إنها عقوبة، و ذلک ینقض ما ذکرتم.
قیل له: لا یصح فی الکفارات التی یلزم المرء تولیها أن تکون عقوبة، لما قدمناه، و إنما یقال فی بعضها: إنها تجری مجری العقوبة فی أنها تثبت مع المأثم کثبوت العقاب، فأما أن تکون فی الحقیقة کذلک فمحال.
و إذا صح ذلک، وجب حمل قوله تعالی: ذلِکَ جَزَیْناهُمْ بِبَغْیِهِمْ علی أنه علم أن الصلاح عند بغیهم تشدید التکلیف علیهم، فصار ذلک، لتعلق کونه صلاحا له- و لولاه لم یحصل لذلک- جزاء، و لا یعقل فی اللغة فی الشی‌ء أنه جزاء ما ذکروه من العقوبة فقط؛ لأنهم یستعملون ذلک فیما یقابل غیره و یتعلق به.
239- دلالة: و قوله تعالی بعد ذلک: سَیَقُولُ الَّذِینَ أَشْرَکُوا لَوْ شاءَ اللَّهُ ما أَشْرَکْنا وَ لا آباؤُنا وَ لا حَرَّمْنا مِنْ شَیْ‌ءٍ، کَذلِکَ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ حَتَّی ذاقُوا بَأْسَنا قُلْ هَلْ عِنْدَکُمْ مِنْ عِلْمٍ فَتُخْرِجُوهُ لَنا إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلَّا الظَّنَّ وَ إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا تَخْرُصُونَ [148].
یدل علی ما نقوله، من أنه لا یرید القبیح من شرک و غیره، من جهات:
منها: أنه تعالی حکی عن الذین أشرکوا و قالوا: لو شاء اللّه ما أشرکنا- و ذلک یدل علی أن من حالهم أنهم اعتقدوا أنهم أشرکوا لأجل مشیئة اللّه، و لولاها لم یقع منهم- فقال تعالی: کَذلِکَ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ «و قد
متشابه القرآن، النص، ص: 268 
قرئ ذلک مخففا و مشددا «1» فإذا قرئ «2» مخففا فالکلام ظاهر فی أنه تعالی کذبهم فی المقالة، من حیث ذکر أن من قبلهم کذبوا فی مثل هذه المقالة. و إذا قرئ مشددا، فالمراد به: کذلک کذب الذین من قبلهم الرسل «3» فیما دعوهم إلیه، فلا یخلو من أن «یکونوا دعوهم «4» إلی مثل هذه المقالة، أو إلی ضدها.
فإن کانوا دعوا إلی مثلها، فالقول به لیس بتکذیب، بل یجب أن یکون تصدیقا فلم یبق إلا أنهم دعوهم إلی ضدها، و هو القول بأنه تعالی «5» لم یشأ الشرک و أنه لا یقع من المشرکین لأجل مشیئته.
«و من وجه آخر «6» و هو قوله تعالی: حَتَّی ذاقُوا بَأْسَنا لأن المراد بذلک: عذابنا، و لا یجوز أن یقال ذلک إلا فی ارتکاب الباطل من المذاهب.
و من جهة أخری، و هو قوله تعالی: قُلْ هَلْ عِنْدَکُمْ مِنْ عِلْمٍ فَتُخْرِجُوهُ لَنا و لا یقال ذلک عقیب حکایة قول و مذهب إلا علی جهة التحقیق لبطلان ذلک المذهب و القول به، و نسب القائل إلی أنه عدل عن طریقة الحجة و سلک طریقة الشبهة.
«و من جهة أخری، و هو قوله تعالی: إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلَّا الظَّنَ لأن ذلک إذا ذکر فی المذاهب فهو من أقوی الدلالة علی بطلان التمسک بذلک «7».
و من جهة أخری، و هو قوله تعالی: وَ إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا تَخْرُصُونَ یعنی:
تکذبون. کما قال: قُتِلَ الْخَرَّاصُونَ فکل من أخبر بما لا یحققه مقدرا فیه الصدق و هو فی الحقیقة کاذب، یقال إنه متخرص. و کل ذلک یبین صحة ما نقوله
______________________________
(1) ساقط من د.
(2) د: یجزی.
(3) فی د: من الرسل.
(4) د: تکون دعوتهم.
(5) د: بعلمه.
(6) ف: و من جهة أخری.
(7) ساقط من د.
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من أن اللّه تعالی لا یرید من العباد إلا الطاعة.
240- و قوله تعالی عقیب ذلک: قُلْ فَلِلَّهِ الْحُجَّةُ الْبالِغَةُ «1» یدل علی أن المقصد بما «تقدم ما «2» بیناه.
241- و قوله: فَلَوْ شاءَ لَهَداکُمْ أَجْمَعِینَ یدل علی ذلک؛ لأنه لما أنکر قولهم: إن الشرک یقع بمشیئة اللّه، و بین بطلان ذلک، لم یؤمن أن یظن ظان أنه تعالی لا یقدر علی أن یحملهم علی الطاعة، و أن ذلک إذا کان یقع و ضده باختیارهم لم یکن مقتدرا علیهم، فقال اللّه عند ذلک: فَلَوْ شاءَ لَهَداکُمْ أَجْمَعِینَ مبینا أنه إنما لم «3» یفعل ذلک؛ لأن التکلیف لا یصح إلا مع التخلیة، و أنه لو شاء الإکراه و الإلجاء لهداهم کلهم.
242- و قوله تعالی بعد ذلک: لا نُکَلِّفُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها [152] یدل علی أنه لا یکلف ما لا یطاق، و أن الکافر قادر علی الإیمان الذی لم یفعله، و إنما أتی فی ذلک من قبل نفسه، و قد بینا وجه دلالة ذلک من قبل.
243- و قوله تعالی من بعد: وَ إِذا قُلْتُمْ فَاعْدِلُوا «4» یدل علی أن العبد یحدث فعله؛ لأنه لو کان مفعولا فیه لم یتمکن من أن یعدل فی قوله، و صار الأمر فیه إلی غیره.
244- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه یجوز أن یتفضل
______________________________
(1) من الآیة: 149 و تتمتها: [فَلَوْ شاءَ لَهَداکُمْ أَجْمَعِینَ].
(2) ساقط من د.
(3) ساقطة من د.
(4) من تتمة الآیة السابقة 152.
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بأمثال الثواب، و أن جمیع ذلک یقع بتفضله من غیر استحقاق، و أنه یجوز أن أن یبتدئ بذلک و بالعقاب أیضا، فقال: مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَةِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها، وَ مَنْ جاءَ بِالسَّیِّئَةِ فَلا یُجْزی إِلَّا مِثْلَها ... [160].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره إنما یقتضی أن من جاء بالحسنة فله من اللّه تعالی عشر أمثالها، و لم یذکر أنها أمثال لها فی أی وجه! و قد بینا أن بهذا القدر لا یعلم المراد.
و بعد، فقد بینا أن ذکر التماثل مع تقدم «1» وصف، یقتضی حمله علیه، و الذی تقدم من الوصف هو کونها حسنة، فیجب فی العشر أن تکون «أمثالا لها «2» فی أنها حسنة، و لا یفهم من ذلک أنها جزاء أو تفضل؛ لأنه تعالی إذا تضمن فعل الأمرین جاز أن یقال إن لفاعل الطاعة ذلک من قبله، کما إذا کان مستحقا جاز أن یقال هذا القول، فمن أین أنه تعالی یثیب لا علی الفعل!
و المراد عندنا «3» بالآیة: أنه تعالی یفعل ما یستحق بها الثواب و یعطی المثاب علی جهة التفضل تسع حسنات، فیکون ذلک تفضلا، و الحسنة الواحدة ثوابا و إن کانت فی العدد تزید علی «4» التسعة لأنه إذا کان وجه التماثل کونها حسنة، لا العدد، لم یمتنع فیها ما ذکرناه.
و لو لا أن الأمر کما قلناه لوجب القطع علی أن «5» الطاعات لا تتفاضل فیما یستحق بها من الثواب، و لوجب القطع علی أن المستحق بجمیعها هذا القدر.
و هذا لا یصح عند الکل.
______________________________
(1) د: ذکر.
(2) د، أمثالها.
(3) د: عند.
(4) ساقطة من د.
(5) ساقطة من د.
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و إنما أراد تعالی الترغیب فی الطاعة بتضمن التفضل مع الثواب، فأما المعصیة فیما لا یجوز أن یفعل فی عقابها أکثر من المستحق، لا عقابا و لا تفضلا، لأن الابتداء بذلک ظلم، تعالی اللّه عنه! فزجر عنه تعالی بالقدر الذی یصح الزجر به، لأن الزیادة فیه قبیحة، فلا یجوز أن یتوعد تعالی بها، و لذلک قال عقیبه: وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ «1» مبینا بذلک أنه لا یفعل إلا القدر المستحق و لو کان الأمر کما قالوا، فالواجب- لو فعل اضعاف ذلک- أن لا یکون ذلک ظلما، فکان لا یکون لهذا القول معنی!
و ربما سألت المرجئة عن هذه المسألة فقالت: إنه تعالی بین أن الذی یستحق علی الطاعة أکثر مما یستحق علی المعصیة، فیجب فی الجامع بین الأمرین أن تکون طاعته أغلب و باستحقاق الجنة أولی، و هذا یوجب فی مرتکبی الکبائر من أهل الصلاة أنهم من أهل الجنة!!
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره إنما یوجب إزالة هذین القدرین فی الطاعة و المعصیة، و لا یدل علی أن جمیع ما تضمنه علی الطاعة مستحق، فمن أین أن الثواب للطائع إذا ارتکب کبیرة أکثر من عقابه.
و قد بینا أن الآیة لا تدل علی المقدار، فلا یصح تعلقهم بهذا «2» من هذا الوجه أیضا.
علی أن هذا القول یوجب أن یقطعوا بأن الجامع بین الأمرین إذا کان عدد «3» طاعاته أکثر، «أن یکون «4» من أهل الجنة، و لیس ذلک قولهم، لأنهم یجوزون أن یخلد فی النار، و أن یعفی عنه بأن لا یدخلها، أو بأن یخرج عنها.
______________________________
(1) تتمة الآیة السابقة 160.
(2) لعل الأصوب: بها.
(3) فی د: عددا.
(4) ساقط من د.
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و یوجب أن یقطعوا بمثله فیمن کثرت طاعاته و وقعت منه فی آخر عمره معصیة و کفر.
و یوجب علیهم القول بأن من کثرت معاصیه و زادت علی طاعاته، و هو من أهل الصلاة، أن یکون من أهل النار قطعا، و کل ذلک بخلاف مذهبهم.
245- دلالة: و قوله تعالی: قُلْ إِنَّنِی هَدانِی رَبِّی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ [161] یدل علی أن الهدی بمعنی الدلالة، و لذلک قال تعالی بعده:
دِیناً قِیَماً مِلَّةَ إِبْراهِیمَ حَنِیفاً «1» مبینا بذلک المراد بالصراط المستقیم.
و قال بعده: مِلَّةَ إِبْراهِیمَ حَنِیفاً «2» و قد بینا أن تخصیصه بهذا الهدی الرسول و غیره من المتقین و المفلحین لا یمنع من أن یکون دلالة لغیرهم «3».
246- و قوله تعالی بعد ذلک: وَ لا تَکْسِبُ کُلُّ نَفْسٍ إِلَّا عَلَیْها «4» یدل علی أن العبد موجد لما یفعله؛ لأنه لو کان مخلوقا فیه لوجب أن یکون خالق ذلک هو الذی جنی علیه إذا کان ذلک مضرة، فکان لا یصح أن یلام و تقام علیه الحجة، بأن یقال: وَ لا تَکْسِبُ کُلُّ نَفْسٍ إِلَّا عَلَیْها و کان لا یصح أیضا ما ذکره من قوله: وَ لا تَزِرُ وازِرَةٌ وِزْرَ أُخْری؛ لأنه کان یجب أن یکون کاذبا، تعالی اللّه عن ذلک، من حیث لا یزر الإنسان إلا بفعل غیره و لأجل ما یخلق فیه. و هذا واضح فی الدلالة علی ما نقوله من العدل.
______________________________
(1) تتمة الآیة السابقة.
(2) الأصوب فی استشهاده السابق أن یقتصر علی قوله: [دینا قیما].
(3) انظر الفقرة: 16.
(4) من الآیة: 164 و بعده: [وَ لا تَزِرُ وازِرَةٌ وِزْرَ أُخْری].
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و من سورة الأعراف‌

247- دلالة: و قوله تعالی فیها: فَما کانَ دَعْواهُمْ إِذْ جاءَهُمْ بَأْسُنا إِلَّا أَنْ قالُوا إِنَّا کُنَّا ظالِمِینَ [5] فبین أنهم عند مشاهدة العذاب التجئوا إلی هذا القول، و لم یتعلقوا إلا به، و لو کان الأمر علی ما تقوله المجبرة لکان الأولی من ذلک أن یقولوا عند رؤیة العذاب: إنک أوقعتنا فی الظلم و منعتنا من خلافه و صرفتنا عن ذلک، و ختمت علی قلوبنا، و لم «توجد لنا «1» السبیل إلی الإیمان، بل منعتنا منه بسلب القدرة علیه، و بوجود القدرة علی ضده «و بوجود ضده «2» إلی غیر ذلک، لأن المتقرر فی العقول أنه لا عذر لمن یعامل بمضرة أوضح من أن یظهر أنه لم یقدر علی خلاف ما فعل، و هذا بین.
248- و قوله تعالی بعد ذلک: فَلَنَسْئَلَنَّ الَّذِینَ أُرْسِلَ إِلَیْهِمْ وَ لَنَسْئَلَنَّ الْمُرْسَلِینَ [6] یدل علی أنه تعالی یسائل یوم القیامة، و لو کان هو الخالق فیهم ما تقدم منهم من الکفر و الإیمان لم یکن لمسألته إیاهم معنی، بل کان یجب أن یکون طریقا إلی إقامة الحجة علیه «3»، فکان بأن یهرب من مسألتهم أولی، بل کان یجب أن یسائل نفسه فیما فعله و یحاسبها، جل اللّه عن ذلک!
و هذه الآیة تدل علی أنه تعالی یسائل المؤمنین و الکافرین و الأنبیاء، علی خلاف ما یظنه بعض الحشویة.
249- و قوله تعالی بعد ذلک: وَ الْوَزْنُ یَوْمَئِذٍ الْحَقُّ فَمَنْ ثَقُلَتْ
______________________________
(1) فی النسختین: توجدنا.
(2) ساقط من د.
(3) فی النسختین: علیهم.
(م- 18 متشابه القرآن)
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مَوازِینُهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ [8] یدل علی أن ما یفعله تعالی مستحق لا محالة لیکون عدلا، و لو کان کما یقول المجبرة لم یصح ذلک، لأنه لیس من الحق و العدل أن یدخل الأنبیاء النار، علی ما جوزوه، و لا أن یعذب أطفال المشرکین فی النار، علی ما قاله بعضهم «1».
و هذه الآیة تدل علی نصب الموازین فی الحقیقة یوم القیامة، لأنه تعالی ذکرها، و ذکر فیها الخفة و الثقل، و قد بینا أن وزن الأعمال مع أنها عرض، و هی متقضیة، یستحیل، فالمراد بذلک أنه تعالی یجعل فیها أمارة لیتبین برجحان البعض أن المطیع من أهل الجنة، فیعظم سروره إذا وقف العالم هناک علی حاله، و یکون داعیة له فی حال التکلیف إلی التمسک بالطاعة و المثابرة علیها، و بارتفاع البعض و خفته یعلم حال العاصی و أنه من أهل النار، فیکون ذلک فضیحة له، و حلول غم عظیم به، و ردعا له فی حال التکلیف، إذا علم ذلک من عاقبة أمره، عن المعاصی.
و هذا أحد ما یقوی العدل، لأنه تعالی قد فعل ما یکون المکلف [معه] إلی الطاعة و مجانبة المعصیة أقرب، و لو کان هو الخالق لهما فیه لکان تصور الموازین لا یؤثر فی حاله إن أراد فیه المعصیة أو أراد الطاعة، و لکان ذلک عبثا.
و هذا یبطل القول بأن الغرض فی هذه الأمور تعرف الأحوال! فاذا کان تعالی عارفا بأحوال المکلف فما فائدة الموازین؟ لأنا قد بینا أن الفائدة فیها ترجع إلی المکلف لا إلیه تعالی؛ لأنه عالم لنفسه، فکما یحسن من أحدنا أن یبکت غیره بوزن الشی‌ء و تعرف مقداره لیعرفه بطلان ما قال أو
______________________________
(1) انظر: أصول الدین للبغدادی، ص 259.
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عمل، و إن کان هو عارفا بمقداره، فکذلک ما ذکرناه.
250- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه أغوی إبلیس و أوقعه فی المعاصی، فقال: قالَ فَبِما أَغْوَیْتَنِی لَأَقْعُدَنَّ لَهُمْ صِراطَکَ الْمُسْتَقِیمَ [16].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر الغوایة لیس ما ذکروه من المعصیة، و قد «ذکر أهل اللغة أنه قد «1» تکون بمعنی الحرمان و حلول المضار و الهلاک، و أنشدوا فی ذلک قول الشاعر:
فمن یلق خیرا یحمد الناس أمره‌و من یغو لا یعدم علی الغی لائما «2» و بینوا أن المراد به الخیبة و الحرمان «الذی یکون نقیضا «3» للخیر الذی یلقاه، فإذا صح ذلک وجب حمل الآیة علی أن المراد بها هذا المعنی؛ لانه تعالی خیب إبلیس من رحمته و نعمته، و حرمه «4» ذلک و أظهر ذلک من حاله، فعند ذلک لحقه الیأس، فقال: فَبِما أَغْوَیْتَنِی لَأَقْعُدَنَّ لَهُمْ صِراطَکَ الْمُسْتَقِیمَ یرید به «5» أنه یبذل الجهد فی ردهم عن الطریقة المستقیمة إلی ما یدعوهم إلیه من المعاصی «لا أنه «6» أراد القعود فی الحقیقة، و هذا ظاهر فی اللغة.
______________________________
(1) ساقط من ف.
(2) البیت للمرقش الأصغر، من قصیدة مطلعها:
ألا یا أسلمی لا صرم لی الیوم فاطماو لا أبدا ما دام وصلک دائما انظر المفضلیات، تحقیق و شرح: أحمد محمد شاکر و عبد السلام هارون، طبعة دار المعارف ستة 1964. ص: 247.
(3) د: الذی نقصا.
(4) د: و حرم.
(5) ساقطة من د.
(6) فی د: لأنه.
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فان قال: فما الفائدة فی أن یخلقه تعالی لتکون هذه حاله فی رد العباد عن الطاعة! و تمکینه من دعائهم، و تولیته من نعمه لیکون إلی ذلک أقرب، و هل «1» یجوز أن یکون هذا من فعل حکیم؟!
قیل له: إنه تعالی خلقه لکی یؤمن و یطیع، و عرّضه بذلک للنعیم، فأبی إلا التمرد مع التمکن مع الطاعة، و إنما أتی من قبل نفسه.
فأما دعاؤه الخلق إلی المعاصی فذلک غیر مدخل لهم فیها و لا مانع لهم من الطاعة، لأنه أضعف فی ذلک من دعاء شیاطین الإنس، لأنهم یجبهون و یجهرون بالقول و یوردون الشبه، و ما یفعله من الوسوسة بخلاف ذلک، و إذا لم یکن حاملا علی المعصیة فبأن لا یکون دعاؤه کذلک أولی.
و یجوز أن یکون تعالی علم أنه إذا «2» أشعر الناس أمره، «و قد ضمن له البقاء «3»»، کانوا إلی التحرز أقرب، و تحرزهم منه یدعوهم إلی التحرز من سائر المعاصی، و کما یجب أن نقول فی خلق الحیات و العقارب: إنها نعمة من حیث دعانا تعالی بما نعلمه من حالها إلی التحرز الشدید، و ذلک یؤدی إلی التحرز من المعاصی، فکذلک ما قلناه.
و قد قال شیخونا رحمهم اللّه: إنه لو علم تعالی أن عند دعائه یکفر بعضهم علی وجه لو لا دعاؤه لآمن لا محالة، لمنعه تعالی من ذلک، و إنما یخلی بینه و بین دعاء من المعلوم أنه یفسد علی کل حال، أو یفسد لو لا دعاؤه لأمر آخر یحدث
______________________________
(1) فی د: و قیل.
(2) ساقطة من د.
(3) فی د: فإنه قد تضمن هذا الدعاء. و فی ف: و قد تضمن بهذا الدعاء. و لعل، الصواب ما أثبت، یشیر بذلک إلی قوله تعالی، فی الآیة (15) السابقة: [قالَ إِنَّکَ مِنَ الْمُنْظَرِینَ] و انظر فی السورة قصة إبلیس، الآیة: 11 فما بعدها.
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من قبله، و لذلک حکی تعالی عن الشیطان أنه لم یکن له علیهم سلطان، و أنهم إنما ضلوا بسوء اختیارهم عند دعائه.
ثم یقال للقوم فی هذه المسألة: إن کان تعالی هو الذی یخلق الضلال و الکفر فما الوجه فی دعاء إبلیس، و هل وجوده إلا کعدمه؟ و کیف یمکن أن یقال إنه یضل العباد، و الضلال هو من فعل اللّه تعالی! و لو اجتهد إبلیس فی خلافه لم یکن الضال إلا ضالا، من حیث خلق الضلال فیه، فیجب علی قولکم أن یکون خلقه إبلیس و خلقه فیه الدعاء عبثا، بل یجب أن یکون بعثه للأنبیاء بهذه المنزلة! لأن وجود دعائهم کعدمه [لأنه] إن أراد تعالی خلق الإیمان وجد لا محالة فی المدعو، و إن أراد خلافه فکمثل، و یجب أن لا یکون إبلیس بالذم أحق من الأنبیاء، لأنه تعالی لو خلق فیه الدعاء إلی الخیر لکان مثلهم، و لو خلق فیهم الدعاء إلی الشر لکانوا مثله، فإنما ینقلبون و تختلف بهم الأحوال بحسب تصریفه عز و جل لهم، فما وجه الفضیلة و الحال هذه؟!
251- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن آدم علیه السلام وقع منه الظلم و الکبائر، و أنه مع ذلک لم یخرج عن أن یکون نبیا مؤمنا فقال:
قالا رَبَّنا ظَلَمْنا أَنْفُسَنا وَ إِنْ لَمْ تَغْفِرْ لَنا وَ تَرْحَمْنا لَنَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ [23] فنسبا أنفسهما إلی الظلم الذی یقتضی الذم، و خبرا «1» من حالهما بأنه لو لم یغفر لهما لکانا من الخاسرین، و ذلک لا یصح فیمن ذنبه مغفور و معصیته صغیرة «2».
______________________________
(1) فی د: حبر.
(2) جوز الکرامیة علی الأنبیاء فعل الکبائر من القتل و الزنا و نحو ذلک! و نقل ابن-
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و الجواب عن ذلک: أنه بین من حالهما أنهما أقدما علی ما نهاهما عنه- و إن کان ذلک عند ذهابهما عن الاستدلال- علی طریق التعمد؛ لأنهما لم یتناولا مما أشیر إلیه بالتحریم، لکنهما دلّا علی أن المراد الجنس فظناه العین، و کان الواجب علیهما أن یستدلا بما نصب من الدلیل، فیعرفا المراد به، فلما ذهبا عن ذلک، و أقدما علی الأکل منه، کانا ظالمین لأنفسهما؛ لأنهما حرماها بعض ما حصل لهما من الثواب، و المفوت [علی] نفسه المنافع کالجالب إلیها المضار، فی أنه یوصف بأنه ظالم لنفسه، و لذلک نسبا أنفسهما إلی الظلم، و وصف الظالم بأنه ظالم لیس بذم؛ لأنه یجری علی طریق الاشتقاق، و لذلک قالت العرب:
هو أظلم من حیة، و إن لم یصح فیها الذم، و إذا أرید به الذم صار منقولا، و یخالف وصف الفاسق بأنه فاسق؛ لأن ذلک وضع للذم فی الشرع، و لذلک متی استعمل فی الذم استعمل علی خلاف طریقته فی اللغة، و لیس کذلک «1» وصف الظالم بأنه ظالم، فلا یدل ذلک علی أنهما أقدما علی کبیر و استحقا الذم.
و قولهما: وَ إِنْ لَمْ تَغْفِرْ لَنا وَ تَرْحَمْنا لَنَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ محمول علی
______________________________
- حزم أن أکثرهم لا یستثنون من ذلک إلا الکذب فی التبلیغ. و ذهب ابن فورک الأشعری إلی أن الأنبیاء لا یجوز علیهم کبیرة أصلا، و جوز علیهم مع من تابعه فی ذلک الصغائر بالعمد، قال ابن حزم: (و ذهبت جمیع أهل الإسلام، من أهل السنة، و المعتزلة، و النجاریة، و الخوارج، و الشیعة، إلی أنه لا یجوز البتة أن یقع من نبی أصلا معصیة بعمد، لا صغیرة و لا کبیرة). و قال الرازی: (و الذی نقول: إن الأنبیاء علیهم الصلاة و السلام معصومون فی زمان النبوة عن الکبائر و الصغائر بالعمد، أما علی سبیل السهو فهو جائز).
مقالات الإسلامیین: 1/ 213. الفصل: 3/ 2. عصمة الأنبیاء للرازی ص: 4.
و انظر فیه: عصمة آدم علیه السلام، ص: 11 فما بعدها.
(1) ساقطة من د.
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ظاهره؛ لأنه تعالی لو لم یغفر لهما ذلک و أخذهما بعقابه لکانا من الخاسرین فی الحقیقة، و لیس فی الکلام أنه لو فعل ذلک لحسن، و التقدیر فی الفعل لا یدل علی حال «1» المقدّر إذا وقع کیف یکون فی الحسن و القبیح، و لو لا أن الأمر علی ما قلناه لوجب أن یحسن ذمهما و أن یجوز لعنهما؛ لأن من استحق العقاب یحسن ذلک فیه، و هذا باطل علی لسان الأمة فی الأنبیاء صلوات اللّه علیهم!
و أما تعلقهم بأنه تعالی عاقبهما علی المعصیة بالإخراج من الجنة، و ذلک یدل علی أنها کانت کبیرة، فبعید؛ لأن حرمان المنفعة لا یدل علی أنه علی سبیل العقوبة، کما أن نزول المضرة لا یدل علی ذنب؛ لأنه قد یجوز أن یکون علی طریقة المحنة و الاعتبار، کما یفعله اللّه تعالی فی الأنبیاء علیهم السلام من الأمراض و الأسقام، و یجوز أن یکون عقوبة. فإذا تصرف علی وجوه فمن أین أن ذلک وقع لهما علی طریق العقوبة؟ و کیف یصح ذلک و قد تابا و أنابا؟ و لا یقول المخالف فی التائب الباذل مجهوده إنه یعاقب علی ذنبه!! و لو جاز أن یعاقب لجاز أن نتعبد بذمهما و لعنهما، و کل ذلک یبین أن ما فعله تعالی بهما من الإهباط من الجنة کان علی طریق المحنة و المصلحة، لا علی سبیل العقوبة!
252- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یخص بعض عباده بالهدی و بعضهم بالضلال، فقال: وَ ادْعُوهُ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ کَما بَدَأَکُمْ تَعُودُونَ فَرِیقاً هَدی وَ فَرِیقاً حَقَّ عَلَیْهِمُ الضَّلالَةُ «2».
و الجواب عن ذلک: أنه تعالی أراد به البعث علی الطاعة، فبین أنه من یعاد بعد الابتداء ینقسم حاله فی الجزاء بحسب ما کان منه فی الابتداء من طاعة
______________________________
(1) فی د: أحال.
(2) من الآیتین: 29- 30.
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و معصیة، فقال: کَما بَدَأَکُمْ تَعُودُونَ فَرِیقاً هَدی یعنی: إلی الثواب، وَ فَرِیقاً حَقَّ عَلَیْهِمُ الضَّلالَةُ یعنی: العقاب؛ مبینا بذلک أن کلا منهم یجازی بحسب اختیاره و عمله.
و قد بینا من قبل الکلام فی الهدی و الضلال، و ما ینقسمان إلیه فی الاستعمال فلا وجه لإعادته «1».
253- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن من له أجل لا یجوز أن یتقدمه و لا یتأخره، و ذلک یوجب أن القدرة علی خلاف المعلوم لا تصح «2» فقال: وَ لِکُلِّ أُمَّةٍ أَجَلٌ فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ لا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَةً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ [34].
و الجواب عن ذلک: أن الأجل هو الوقت الحادث، و إن کان من جهة الاستعمال قد غلب علی أوقات الحیاة و الممات، فإذا صح ذلک فکل وقت قد علم تعالی أن العبد یموت فیه و حکم بذلک و أخبر عنه؛ فقد جعله أجلا لموته، فلا یجوز أن یتقدم موته هذا الوقت و لا یتأخر، لا لأنه تعالی لا یقدر علی تقدیم موته، و تأخیره، لأنه عز و جل لو لم یقدر علی ذلک، من حیث علم أنه لا یقع، لوجب أن لا یوصف بالقدرة علی الضدین، لأنه قد علم فی أحدهما أنه لا یقع، و لوجب ألا یوصف، بالقدرة علی أن یزید فی المکلفین من علم أنه لا یکلفه و لا یخلقه، و لوجب إذا علم أن الشی‌ء یوجد لا محالة أن لا یقدر علی خلافه، و هذا یوجب وقوع أفعاله علی طریقة الاضطرار، و کفی بهم خزیا أن تؤدیهم هذه المقالة إلی أن
______________________________
(1) انظر الفقرة: 22.
(2) انظر الفصل الذی کتبه القاضی: (فی أن القادر یقدر علی خلاف ما یعلم کونه، و علی فعل ما علم أنه لا یکون) و صلة ذلک بمسألة الآجال.
المغنی: 11 (التکلیف): 4- 6.
متشابه القرآن، النص، ص: 281 
«یقولوا فی اللّه تعالی «1» بمثل مقالتهم فی العبد بالجبر.
254- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه المطهر لقلوب المؤمنین، بفعل الإیمان، عن الکفر، فقال تعالی: وَ نَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍّ، تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهارُ وَ قالُوا الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی هَدانا لِهذا ... [43].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر الکلام لا یدل علی أن الغل الذی نزعه من صدورهم ما هو؟ لأن ذلک قد یستعمل فی الغموم و الأحزان، و یستعمل فی المضار، فمن أین أن المراد ما قالوه؟
و یجب أن تحمل الآیة علی ما یلیق بأهل الثواب و أهل الجنة، و هو أنه تعالی سلبهم ما یلحق فی دار الدنیا من الحسد و التنافس علی الرتب، و الغموم لأجل ذلک، فقال تعالی مبینا من أحوال أهل الجنة بحیث لا یشوب نعیمهم کدر: وَ نَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍ لأن الظاهر من حال من اشترک فی النعیم فی دار الدنیا علی جهة التفاضل أنهم لا یعرون من غموم و حسد و غبطة، و أهل الجنة مطهرون من ذلک، و هذا ظاهر، و لهذا قال تعالی عقیبه: تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهارُ فبین عند ذلک حال الثواب، و بین من قولهم ما یدل علی نفی الحزن و الغموم، و خلوص السرور و النعیم. و هذا ظاهر.
255- دلالة: و قوله تعالی: وَ لَقَدْ جِئْناهُمْ بِکِتابٍ فَصَّلْناهُ عَلی عِلْمٍ، هُدیً وَ رَحْمَةً لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ [52] یدل علی أن الکتاب محدث، من جهات:
منها: أنه وصفه بأنه جاءهم بالکتاب، و لا یصح ذلک إلا فی ما کان محدثا و فعلا.
______________________________
(1) د: یقول اللّه تعالی.
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و منها: أنه وصفه بأنه مفصل، و التفصیل إنما یصح فی الأفعال الموقعة علی وجه دون وجه.
و منها: أنه بین أنه هدی و رحمة، و الدلالة لا تکون إلا حادثة، و کذلک النعیم الواقع من المنعم لا یکون إلا حادثا، و لذلک یستحق علیه الشکر العظیم.
و قد بینا أن هذا الکتاب کلامه، فإذا صح فیه أنه محدث صح مثله فی کلامه تعالی «1».
و قد بینا أن تخصیص المؤمن بأنه هدی له، هو لأنه قد اهتدی به و انتفع، و ذلک لا یمنع من کونه هدی لغیره.
256- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن أمره لیس بخلق له: فقال: أَلا لَهُ الْخَلْقُ وَ الْأَمْرُ «2» و یدل أیضا علی أنه لا صنع للعبد إذا کان کل «3» الخلق و الأمر له «4».
______________________________
(1) انظر الفقرة: 4.
(2) من الآیة: 54.
(3) ساقطة من د.
(4) قال القاضی فی شرح وجه استدلالهم بالآیة علی قولهم الأول: إنه تعالی قد بین «أن له الخلق و الأمر، و فصل بینهما، فلو کان الأمر محدثا مخلوقا لم یصح الفصل بینه و بین الخلق، و لا أن یجعل ضربا آخر یمیز به لذلک قال: [الرَّحْمنُ عَلَّمَ الْقُرْآنَ، خَلَقَ الْإِنْسانَ] ففصل بین الأمرین فصلا نبه به علی أن القرآن قدیم لیس بمحدث» و قد وصف القاضی هذا القول بأنه فی غایة السقوط، لأنه إن دل علی قدم شی‌ء فإنه یدل علی قدم هذا القول المعقول الذی علمناه، و هذا مما لا یقول القوم به! قال القاضی: (و إن هم قالوا إنه ذکره و أراد به حکایته لیجوزن لنا أن نتأوله علی أمر آخر لا یشهد الظاهر به، و متی آل الأمر بالمحتج بالآیة إلی أن یقف موقف من ینازع خصمه تأویل الآیة، فقد بان فساد تعلقه)، علی أنه قد ساء لهم بعد ذلک من أین لهم أن الأمر المذکور فی الآیة هو القول؟ مع العلم بصحة استعمال ذلک فی الأفعال کقوله [و ما أمر فرعون برشید] إلی ما شاکله؟
و فی موضوع الأمر- عامة- و قول الأشعریة إنه تعالی لم یزل آمرا لکل من أمره بما یأمره به إذا وجد، یقول ابن حزم إن الأمر مخلوق، قال تعالی [وَ کانَ أَمْرُ اللَّهِ مَفْعُولًا]-
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و الجواب عن ذلک: أن إفراده ذکر الأمر عن ذکر الخلق لا یدل علی أنه غیر داخل فی الخلق، و إنما یدل علی أنه غیر مراد بما تقدم ذکره، بحق العطف الذی یقتضی أن المعطوف غیر المعطوف علیه، فلا یصح تعلقهم بالظاهر. و قد ذکر تعالی لذلک نظائر، فقال: إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ «1» و إن کان الإحسان داخلا فی العدل، و کذلک الفحشاء تدخل فی المنکر، و إن میز بین ذکرهما. و قال تعالی: وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلَّا مُبَشِّراً وَ نَذِیراً «2» و النذیر هو البشیر. و قال تعالی: مَنْ کانَ عَدُوًّا لِلَّهِ وَ مَلائِکَتِهِ وَ رُسُلِهِ وَ جِبْرِیلَ وَ مِیکالَ «3» و هما من جملة الملائکة. و کل ذلک یشهد لما ذکرنا بالصحة.
و بعد، فإن الخلق فی اللغة غیر المخلوق، و إن کان فی التعارف یوضع أحدهما موضع الآخر، و لذلک جاز فی اللغة أن یقال: هو خالق و لیس بفاعل «4» لما قدر.
قال الشاعر:
و لأنت تفری ما خلقت و بعض القوم یخلق ثم لا یفری «5» فأثبت له الخلق و لم یقطع «6» ما قدره، فإذا صح ذلک لم یمتنع أن یکون الأمر غیر الخلق، و یکون مع ذلک مخلوقا علی ما قدمناه.
______________________________
- و قال (یُدَبِّرُ الْأَمْرَ مِنَ السَّماءِ إِلَی الْأَرْضِ) إلی آیات کثیرة، ثم وصف ما قاله الأشعریة بأنه «باطل متیقن» انظر المغنی: 7 (خلق القرآن) ص: 176- 178 الفصل:
2/ 169.
(1) من الآیة: 90 فی سورة النحل.
(2) من الآیة: 105 فی سورة الإسراء، و الآیة: 56 فی سورة الفرقان.
(3) من الآیة: 98 فی سورة البقرة.
(4) ساقطة من د.
(5) انظر الفقرة: 220.
(6) د: لم یقع.
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و بعد، فإن «الأمر» یطلق فی اللغة علی وجهین: أحدهما: قول القائل لغیره: افعل، و هذا لا بد من کونه حادثا؛ لأن بعض حروفه یتقدم بعضا، و یتواتر حدوثه.
و الثانی: بمعنی الأفعال الواقعة، و هذا أیضا یقتضی حدوثه و کونه مخلوقا إذا کان من فعله تعالی.
فکیف یصح أن یقال لما أفرد تعالی ذکر الأمر عن الخلق: وجب أن یکون قدیما غیر محدث؟
و أما إثبات أمر لا یعقل و لا یکون منظوما من حروف، فلا یعرف فی اللغة، و ما هذا حاله لا یصح دخوله تحت الخطاب.
فأما التعلق بذلک فی أنه لا یصنع للعبد فبعید، لأنه تعالی بین أن له الخلق و الأمر، و لم یعم فی الکلام جمیع ما یسمی أمرا و خلقا، فلا یصح التعلق بالظاهر.
و قد بینا أن إضافة الشی‌ء إلیه باللام قد یکون «علی معنی الفعلیة و علی «1» وجوه کثیرة، فلا یصح التعلق بظاهره بأن له الخلق و الأمر من جهة الفعلیة.
و قد بینا أن أفعال العباد قد تضاف إلیه، فیقال: إنها له، من حیث یوصف بالقدرة علی المنع منها، و علی التمکین و التخلیة منها، إلی غیر ذلک مما بیناه «2».
و بعد، فإن لفظة الخلق و الأمر، تفید کونهما واقعین؛ لأن المعدوم لا یسمی بذلک، و متی حمل علی الواقع لم یصح أن یراد به القدرة علیه؛ فلا بد من حمل
______________________________
(1) د: بمعنی الفعلیة علی. و انظر الفقرة: 85.
(2) انظر الفقرة: 42 و الفقرة: 70.
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الإضافة علی غیر وجه الفعلیة، و فی ذلک إبطال تعلقهم بالظاهر.
ثم یقال للقوم: لو کان التمییز بین الأمرین فی الکلام یقتضی قدم الأمر لم یکن لإضافته ذلک إلیه علی حد إضافته الخلق، معنی؛ أن ذلک لا یصح فی القدیم، و لا کان ذلک مما یصح فیه الامتنان و التمدح، و الآیة وقعت علی هذا الحد.
و یقال لهم: إن کانت الإضافة تدل علی أنه الفاعل لکل شی‌ء، فیجب أن تدل علی أنه القادر علی کل شی‌ء فقط، و یجب أن تدل علی أن العبد لا یستحق ذما و لا مدحا.
و إنما ذکر تعالی ممتدحا اقتداره فقال: إِنَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ «1» ثم انتهی إلی قوله: أَلا لَهُ الْخَلْقُ وَ الْأَمْرُ منبها بذلک [علی] أنه المقتدر علی الأمور التی تقدم ذکرها، مما بها یقوم أمر الناس و النفع العام، لأنه ذکر الأرض و السماء و الشمس و القمر و اللیل و النهار، و لو أراد «2» به أفعال العباد لم یکن لذکره عقیب خلقه هذه الأمور فائدة! و یحل محل قول القائل: إنه خلق السموات و الأرض و ما فیهما من الشمس و القمر و النجوم السائرات، و ما تقتضیه حرکاتها من لیل و نهار، ألا له الخلق و الأمر الذی هو حرکات العباد، و هذا «مما یعد لکنة «3» فی الکلام، یتعالی اللّه عن ذلک.
257- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یرید الکفر و أنه لأجل مشیئته یقع من الکافر، و لو لا إرادته لم یقع منه، فقال تعالی فی قصة
______________________________
(1) تتمة الآیة: [. فِی سِتَّةِ أَیَّامٍ ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ، یُغْشِی اللَّیْلَ النَّهارَ یَطْلُبُهُ حَثِیثاً وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ وَ النُّجُومَ مُسَخَّراتٍ بِأَمْرِهِ، أَلا لَهُ الْخَلْقُ وَ الْأَمْرُ تَبارَکَ اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ] سورة الأعراف: 54.
(2) فی د: أرادوا.
(3) د: فیما یعود لاکنة.
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شعیب: قَدِ افْتَرَیْنا عَلَی اللَّهِ کَذِباً إِنْ عُدْنا فِی مِلَّتِکُمْ بَعْدَ إِذْ نَجَّانَا اللَّهُ مِنْها، وَ ما یَکُونُ لَنا أَنْ نَعُودَ فِیها إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ رَبُّنا ...
[89] فبین أنه لیس لهم أن یعودوا فی ذلک إلا بمشیئته.
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر الکلام یقتضی أن لهم أن یکفروا، و هذا مما لا یطلقه أحد، لأنه تعالی حکی عنهم أنهم قالوا: و ما کان لنا أن نعود فیها، و هذا نفی، ثم قال: إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ رَبُّنا و هذا یوجب إثبات ما نفوه، و إثبات أن لهم أن یعودوا فیها إن شاء تعالی. و ذلک یوجب القول بأن لهم أن یکفروا، و هو الذی قلنا إنه خلاف الآیة!
و بعد، فإن الملة هی الدین، و قد یراد بها الشرعیات التی قد تختلف علی لسان الأنبیاء، کما یراد بها ما لا یختلف من العبادات، فمن أین- بظاهره «1»- أن المراد بها ما لا یختلف دون ما یجوز أن یختلف التعبد فیه، فصح حمله علی ظاهره بأن یرید اللّه تعالی أنه لیس لنا أن نعود فی الملة المنسوخة إلا أن یشاء ربنا إثبات التعبد فیها من بعد، لیکون من الباب الذی یعلم اختلافه بالمشیئة.
و علی هذا تأوله أبو علی رحمه اللّه، و قال: إنما طلب الکافرون من قوم شعیب أن یعود «2» من آمن به فی ملة شرعیة نسخت عنهم، فقالوا: قَدِ افْتَرَیْنا عَلَی اللَّهِ کَذِباً إِنْ عُدْنا فِی مِلَّتِکُمْ و أرادوا أنهم إن عادوا فیها علی ذلک الحد الذی «هم علیه «3» من التکذیب به، و علی جهة الاستحلال، قد افتروا علی اللّه تعالی الکذب، ثم قالوا: وَ ما یَکُونُ لَنا أَنْ نَعُودَ فِیها یعنی فی الملة، إلا أن یشاء اللّه تعالی التعبد بها من حیث یعلمها صلاحا فی المستقبل، بعد أن نسخها عنهم و أزالها. و هذا مطابق للظاهر، مشاکل لما یقتضیه القول بالعدل، و قد بینا ذلک.
______________________________
(1) ف: أن ظاهره.
(2) ساقطة من د.
(3) د: علیهم.
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و قیل إن المراد بالآیة: لم یکن لهم أن یعودا فی القریة «1» إلا أن یشاء اللّه تعالی أن یعودوا فیها، لأن ذکر القریة قد تقدم، کتقدم ذکر الملة «2» و تقدم ذکر الإخراج من القریة، کما تقدم ذکر خروجهم من ملتهم «3». فمتی حمل علیه لم یکن فی الظاهر ما یمنع منه.
و قد قیل: إن المراد بذلک: و ما کان لنا أن نعود فیها مکرهین و کارهین، إلا ان یشاء اللّه ربنا أن یتعبدنا بذلک مع الإکراه، لأن إظهار «4» کلمة الکفر علی هذا الوجه، یحسن إذا تعبد تعالی به و أباحه. و قوله تعالی قالَ أَ وَ لَوْ کُنَّا کارِهِینَ کالدلالة علی هذا الوجه.
و قد قیل: إنه أراد تعالی تبعید «5» عودهم إلیها من حیث علقه بمشیئته، و قد علم أنه تعالی لا یشاء العود الی الکفر علی وجه من الوجوه، و ذلک کقوله تعالی: وَ لا یَدْخُلُونَ الْجَنَّةَ حَتَّی یَلِجَ الْجَمَلُ فِی سَمِّ الْخِیاطِ «6» و کما یقول العربی: لا کلمتک ما لاح کوکب، و أضاء الفجر، و ما کرّ الجدیدان.
و قد قیل: إن المراد بذلک: و ما کان لنا أن نعود فیها و العبادة قائمة، إلا أن یشاء ربنا أن یلجئنا الی العود إلیها فیزول التکلیف.
و الوجه الأول أقرب الوجوه فی ذلک.
و فی الآیة دلالة علی إبطال مذهب المجبرة فی الإرادة؛ لأنه تعالی بین أن
______________________________
(1) د: القربی.
(2) د: المسألة.
(3) الآیة المتقدمة 88 قوله تعالی. (قالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا مِنْ قَوْمِهِ لَنُخْرِجَنَّکَ یا شُعَیْبُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَکَ مِنْ قَرْیَتِنا أَوْ لَتَعُودُنَّ فِی مِلَّتِنا. قالَ. أَ وَ لَوْ کُنَّا کارِهِینَ)
(4) ف. إکراه.
(5) فی د. تعبدهم.
(6) من الآیة 40 فی سورة الأعراف.
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لهم العود فی الملة إذا شاء تعالی، و ذلک یدل علی أنه لو لم یشأ ذلک لم یکن لهم العود، و علی قولهم: إنه تعالی إذا أمرنا بالشی‌ء فللعبد أن یفعله و إن لم یرده البتة.
258- مسألة: قالوا ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه الفاعل لما یکتبه العبد، فقال: ثُمَّ بَدَّلْنا مَکانَ السَّیِّئَةِ الْحَسَنَةَ حَتَّی عَفَوْا ...
[95] فأضاف تبدیل أحدهما بالآخر إلیه، و ذلک لا یصح إلا و هو الفاعل لهما.
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یقتضی أن ما قد وقع سیئة یجعلها تعالی حسنة، و هذا مما لا یصح القول به، لان إبدال الفعل بالفعل إنما یصح، و لما یقع، لأن من یجوز البدل فی الکفر و الإیمان إنما یجوز علی جهة التقدیر، و لا یحکم بأنه قد وقع و کان.
و بعد، فإن الظاهر یقتضی أنه تعالی قد بدل مکان کل السیئات الحسنات، و هذا یوجب أن الکفار قد حصلوا علی الحسنات، و کذلک کل من أقدم علی السیئة، و لیس ذلک بقول لأحد علی وجه!
و المراد بذلک: أنه تعالی بدل مکان ما کانوا علیه من القحط و الشدة و ضروب المضار و المصائب، الخصب و الرخاء و ضروب المنافع، علی طریقة العرب «1» فی تسمیة «ما ظهر «2» فیه- فی الحال- المنفعة بالحسنة، و ضد ذلک بالسیئة، و لذلک قال تعالی بعده: وَ قالُوا قَدْ مَسَّ آباءَنَا الضَّرَّاءُ وَ السَّرَّاءُ «3». و ذلک لا یلیق إلا «4» بما ذکرناه.
259- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یمنع من الإیمان
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) فی د: بأظهر ما ظهر.
(3) من تتمة الآیة السابقة: 95.
(4) ساقطة من د.
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کما یعاقب علی الذنوب فقال: أَ وَ لَمْ یَهْدِ لِلَّذِینَ یَرِثُونَ الْأَرْضَ مِنْ بَعْدِ أَهْلِها أَنْ لَوْ نَشاءُ أَصَبْناهُمْ بِذُنُوبِهِمْ وَ نَطْبَعُ عَلی قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لا یَسْمَعُونَ «1» إلی قوله: کَذلِکَ یَطْبَعُ اللَّهُ عَلی قُلُوبِ الْکافِرِینَ.
و الجواب عن ذلک: أنا قد بینا أن الطبع فی اللغة هو الختم و العلامة، و لیس یمنع عن الإیمان، و بینا أنه تعالی یفعل ذلک بقلوب الکافرین فی الحقیقة، کما یکتب الإیمان فی قلوب المؤمنین، و ذلک أنا قد بینا أن ذلک إنما یفعله لما فیه من اللطف و المصلحة، و بینا أنه لو کان منعا لوجب حمله علی التشبیه «2»، کما حملنا قوله تعالی: صُمٌّ بُکْمٌ عُمْیٌ علی هذا الوجه، و فی الآیة ما یدل «علی هذا؛ لأنه «3» قال تعالی: فَهُمْ لا یَسْمَعُونَ و لو کان یمنع فی الحقیقة لما منع عن السماع، و إنما کان یمنع الفهم و التمییز، فلا یکون لذلک معنی علی قولهم «4»، و متی حمل علی التشبیه حسن موقعه، لأنه کأنه قال: إن من وسم قلبه لا یفلح «5» لسوء اختیاره و کفره المتقدم. و هو بمنزلة من لا یسمع الأدلة و لا یفهمها و لا یعرفها.
و قوله: وَ نَطْبَعُ عَلی قُلُوبِهِمْ «6» عقیب قوله: أَنْ لَوْ نَشاءُ أَصَبْناهُمْ بِذُنُوبِهِمْ یدل علی أنه عقوبة علی کفرهم المتقدم، فلا یجوز أن یکون منعا عن الإیمان، لأن المنع منه هو نفس الکفر، و لا یجوز أن یکون الجزاء علی الفعل هو نفس الفعل.
و بعد، فلیس فی ظاهر الآیة أنه تعالی قد فعل ذلک، و إنما قال فیمن قدم
______________________________
(1) الآیة: 100 و بعدها: [تِلْکَ الْقُری نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنْبائِها وَ لَقَدْ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ فَما کانُوا لِیُؤْمِنُوا بِما کَذَّبُوا مِنْ قَبْلُ، کَذلِکَ یَطْبَعُ اللَّهُ عَلی قُلُوبِ الْکافِرِینَ] 101.
(2) انظر الفقرة: 18.
(3) فی د: علی هذه الآیة.
(4) د: قلوبهم.
(5) ف: بأنه لا یفلح.
(6) فی د: فطبع اللّه علی قلوبهم.
(م 19- متشابه القرآن)
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ذکره أَنْ لَوْ نَشاءُ أَصَبْناهُمْ بِذُنُوبِهِمْ وَ نَطْبَعُ عَلی قُلُوبِهِمْ و ذلک یقتضی أنه لم یشأ ذلک، فلا یصح التعلق به فی أنه تعالی قد فعله.
و إنما یدل علی أنه یصح أن یفعله لو شاء ذلک، و هذا مما لا تمنع منه لو کان الطبع کما قالوه، لأنه تعالی قادر علی أن یمنع الکافر من الإیمان بضروب من الموانع «1»، لکنه مع التکلیف و التخلیة لا یجوز أن یفعله، لأنه یقتضی کونه فاعلا للقبیح، تعالی عن ذلک!
و إنما ذکر تعالی [ذلک] عقیب ما أورده من إنزاله البأس بأهل القری، و إحلاله المکر بهم، لینبه تعالی علی «2» ما یوجب الاعتبار بأحوالهم، و علی أنه قادر علی إنزال ذلک بجمیع الکفار، و إن کان قد لا یفعله ببعضهم لما یعلمه من المصلحة، و لهذا قال تعالی: تِلْکَ الْقُری نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنْبائِها إلی آخر الآیة، مبینا بذلک أنه أورد أحادیثهم لکی یقع بها الاعتبار.
260- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه الفاعل فی العبد ما یکسبه و یتصرف فیه، فقال: وَ أُلْقِیَ السَّحَرَةُ ساجِدِینَ قالُوا آمَنَّا بِرَبِّ الْعالَمِینَ «3» فأضاف ما فعلوه من السجود إلیه.
و الجواب عن ذلک: أنا قد بینا أن ذکر الفعل مع حذف ذکر الفاعل لا یعلم به من الفاعل؛ لأن اللغوی إذا أراد أن یکتم من الفاعل ذکر الفعل علی هذا الحد، فلا ظاهر للکلام علی الوجه الذی تعلقوا به.
و لو کان اللّه تعالی ألقاهم ساجدین لم یستحقوا علی ذلک مدحا، و لا أضیف السجود إلیهم، و لا الإیمان الذی یقتضیه السجود.
______________________________
(1) فی د: المنافع.
(2) ساقطة من د.
(3) الآیتان: 120- 121.
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و إنما ذکر تعالی ذلک علی طریق العرف فی الفعل الذی تقوی فیه الدواعی و الباعث؛ لأن الأولی عندهم فیها حذف ذکر الفاعل، فیکون أفصح من إضافته إلی الفاعل «و الحال هذه «1».
فأما السحر و تأثیره و الکلام فیه فلا یتعلق بشبه المخالفین، و قد بینا أنه لا یجوز أن یقع من الساحر ما علم بالدلیل أنه تعالی یختص بالقدرة علیه، و لا «2» الأمور التی لا یجوز من العبد أن یوقعها، إما لکثرتها، و إما لوجه مخصوص لا یتأتی منه إیقاعها علیه، و لذلک لا یصح منه بالحیلة إحیاء الموتی، و لا نقل الجبال، و طفو البحار، و الطیران فی الهواء.
و قد بینا أن من یجوز ذلک علی السحرة لا یمکنه معه «3» معرفة النبوات، فیکون کافرا و أن الساحر إذا ادعی لنفسه ذلک فکمثل، و أنه یستحق القتل إذا کان هذا حاله، و بینا مخالفة حال هذا الساحر لمن یزعم أنه ینفذ فی أنواع المضار بضروب من الحیل، لأن ذلک مما قد یمکن بالعادة «4»، و لیس فی ذلک «أجمع، ما «5» للمخالف فیه متعلق.
261- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یجوز أن یری، و ما یدل علی أنه یجوز أن یظهر و یتجلی و یحتجب، فقال: وَ لَمَّا جاءَ مُوسی لِمِیقاتِنا وَ کَلَّمَهُ رَبُّهُ قالَ رَبِّ أَرِنِی أَنْظُرْ إِلَیْکَ «6» فلو لم تجز
______________________________
(1) ساقط من: ف.
(2) ساقطة من د.
(3) د: مع. و ساقطة من ف.
(4) انظر الفقرة: 49.
(5) د: إجماع فما.
(6) الآیة 143 و تتمتها: [قالَ: لَنْ تَرانِی، وَ لکِنِ انْظُرْ إِلَی الْجَبَلِ فَإِنِ اسْتَقَرَّ مَکانَهُ فَسَوْفَ تَرانِی، فَلَمَّا تَجَلَّی رَبُّهُ لِلْجَبَلِ جَعَلَهُ دَکًّا وَ خَرَّ مُوسی صَعِقاً، فَلَمَّا أَفاقَ قالَ: سُبْحانَکَ تُبْتُ إِلَیْکَ وَ أَنَا أَوَّلُ الْمُؤْمِنِینَ].
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الرؤیة علیه لم یکن لیسأل ذلک، کما لا یجوز أن یسأل ربه اتخاذ الصاحبة و الولد، إلی ما شاکله من الأمور المستحیلة علیه.
ثم قال: فَلَمَّا تَجَلَّی رَبُّهُ لِلْجَبَلِ جَعَلَهُ دَکًّا فبین أنه جسم یجوز علیه التجلی، کما یجوز علیه الاحتجاب!
[أ] و الجواب عن ذلک: أن مسألة السائل لا تدل علی أن ما سأله یجوز أو لا یجوز، لأن الملتمس بها قد یختلف فربما کان الإجابة بالفعل، و ربما کان الإجابة بالقول، و قد یدل القول علی المنع کما یدل علی الجواز، و لذلک قلنا إن المسألة لا تکون جهالة و لا تدخل فی باب المحال، و إن کان الجواب قد ینقسم إلی ذلک فلا یجب، من حیث کان الجواب محالا، أن تکون المسألة کمثل، و لذلک صح أن یسأل السائل عن جواز اجتماع الضدین، و یسأل عن جواز ثان مع اللّه! إلی غیر ذلک مما قد علم استحالة ما سأل، لکنه لما صح أن یکون القصد تفهم الجواب، «و إن کان المسئول عنه محالا بأن یبین استحالته، حسنت المسألة. و قد یسأل السائل عما لا یجوز إذا کان له فی ورود الجواب «1» من جهة المسئول غرض یتعلق به أو بغیره، و لذلک یحسن من أحدنا مع علمه بأن غیره لا یجیب إلی الملتمس فی باب غیره، أن یسأله بحضرته، لکی یتحقق أنه بذل مجهوده فی الشفاعة و المسألة.
و إذا کان لقول المسئول «2» مزیة فی الإبانة و الدلالة، فقد یحسن منه أن یسأل لکی یرد الجواب من قبله، فتنکشف الشبه.
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) ف: المسألة.
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فإذا انقسمت المسألة إلی ما ذکرناه و إلی غیره من الوجوه، فکیف یصح أن یستدلوا بوقوعها من موسی علیه السلام علی أن الرؤیة علی اللّه جائزة؟!
و قد اختلفت أجوبة شیوخنا رحمهم اللّه فی ذلک، فمنهم من قال إنما سأل ذلک عن لسان قومه، لأنهم سألوه ذلک فأجابهم بأن الرؤیة لا تجوز علیه، فلم یقنعوا بجوابه، و أرادوا أن یرد ذلک من اللّه تعالی «و لذلک قال تعالی: یَسْئَلُکَ أَهْلُ الْکِتابِ أَنْ تُنَزِّلَ عَلَیْهِمْ کِتاباً مِنَ السَّماءِ فَقَدْ سَأَلُوا مُوسی أَکْبَرَ مِنْ ذلِکَ فَقالُوا أَرِنَا اللَّهَ جَهْرَةً و لذلک قال تعالی «1»: أَ تُهْلِکُنا بِما فَعَلَ السُّفَهاءُ مِنَّا «2» و لو کانت المسألة صدرت عنه لأمر یخصه لم یجز أن یقول ذلک، و قد بینا أن السائل إذا سأل لأجل غیره حسن أن یسأل ما یعلم أنه محال؛ لکی یرد الجواب فتقع به الإبانة، إذا کان عنده أن ذلک إلی زوال الشبه أقرب.
و لا یمتنع، و إن سأل عن لسان قومه، أن یضیف السؤال إلی نفسه، کما یفعله من یشفع منا لغیره، لأنه یصیف المسألة إلی نفسه، و الفائدة فی ذلک أن یحقق ما یرد من الجواب، کأنه له و لأجله.
فإن قال: فلما ذا تاب إن کان إنما سأل عن قومه، و ذلک مما لا یعد خطأ فیتوب منه؟.
قیل له: لیس فی ظاهر قوله: قالَ سُبْحانَکَ تُبْتُ إِلَیْکَ أنه تاب من المسألة، فمن أین أن «3» الأمر کما سألوا عنه؟
و إنما تاب عندنا لإقدامه علی المسألة مع تجویز أن یکون الصلاح فی خلافه
______________________________
(1) هذا المقدار ساقط من د.
(2) من الآیة: 55.
(3) ساقطة من د.
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و لیس للأنبیاء- فیما یظهر الحال فیه لأممهم- أن یقدموا علیه إلا بعد إذن منه تعالی فلذلک تاب، لا لنفس المسألة.
فإن قال: فإن کان الأمر کما قلتم فلما ذا عاقبه تعالی؟
قیل له: لیس فی الکلام ما یدل علی أن ما فعل به خاصة هو عقوبة، و یجوز أن یکون امتحانا کالأمراض و الأسقام.
فإن قال: فإذا کان إنما سأل عن لسان قومه، فکیف یکون قوله تعالی:
لَنْ تَرانِی جوابا؟.
قیل له: إذا صح فی السؤال أن یضیفه إلی نفسه، و المقصد به غیره، علی ما بیناه، لم یمتنع أن یرد الجواب علی الحد الذی وقع السؤال علیه!:
و قد قیل: إنه التمس من اللّه تعالی أن یعرفه نفسه ضرورة بقوله: رَبِّ أَرِنِی أَنْظُرْ إِلَیْکَ لأن الرؤیة قد تنطلق علی المعرفة، فکأنه قال: عرفنی نفسک باضطرار لأکون عن الشبه أبعد، و إلی السکون و الطمأنینة أقرب، و أراد «1» أن یظهر تعالی من الآیات العظیمة ما عنده تحصل هذه المعرفة، فذکر «2».
نفسه فی قوله: أَنْظُرْ إِلَیْکَ و إنما أراد الآیات التی یحدثها، فقال تعالی:
لَنْ تَرانِی مبینا له أن مع التکلیف لا یجوز أن یعرفه باضطرار!
و قوله: فَلَمَّا تَجَلَّی رَبُّهُ لِلْجَبَلِ یعنی: فلما أظهر لأهل الجبل ما یقتضی المنع مما سأله جعله دکا، لأنه إنما قبل ذلک بعد الإبانة و إقامة الحجة.
______________________________
(1) ف: و أراد تعالی.
(2) فی د: بذکر.
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و قد قیل: إنه سأل الرؤیة لنفسه، و أن ذلک لا یمتنع أن لا یعرفه النبی، أو یطلب الزیادة فی المعرفة «بزیادة الأدلة «1»: و ترادفها، لأنه من الباب الذی یعرف ذلک بالسمع.
و الوجه الأول أولی؛ لأن الأنبیاء علیهم السلام لا یجوز أن یجهلوا ما یرجع إلی معرفة اللّه تعالی، لما فی ذلک من التنفیر عنهم؛ لأنه یؤدی إلی جواز أن یسألوا عن ذلک فیجهلوه و غیرهم یعرفه.
فإن قال علی الجواب الأول: أ فیجوز أن یسأل عن قومه اتخاذ الصاحبة و الولد، و أن یکون جسما ینتقل و یصعد و ینزل، لکی یرد الجواب من قبله علیهم؟
و إن امتنع ذلک عندکم فیجب مثله فی الرؤیة؛ لأن حالهما فی استحالتهما علیه تعالی واحد.
قیل له: إن فی شیوخنا من أجاز ذلک، إذا غلب علی ظن النبی «أنه إذا ورد «2» الجواب عنه تعالی یکون القوم إلی معرفته و تدبره أقرب، و یکون ذلک فی جوازه و امتناعه موقوفا علی اجتهاد النبی علیه السلام، و ما یؤدی إلیه رأیه، و یورد لفظ المسألة علی الحد الذی لا یوهم الجهل بما سأل.
و منهم من امتنع من ذلک، و فصل بینه و بین الرؤیة، بأن مع «3» الجهل بهذه الأمور لا یصح معرفة اللّه تعالی علی حد یمکن أن یستدل بکلامه، لأنه إنما یصح ذلک بعد العلم بالتوحید، و بعد العلم بأنه تعالی لا یختار القبیح، فالجواب إذا ورد عن اللّه تعالی لم یمکنهم الاستدلال به علی وجه، فلا تقع به الفائدة الملتمسة،
______________________________
(1) د: زیادة للأدلة.
(2) فی د: أنه أورد،
(3) د: موضع.
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و لیس کذلک حال الرؤیة؛ لأن الجهل بها مع العلم بنفی التشبیه یمکن معه العلم بصحة کلامه علی وجه یمکن الاستدلال به، فورود الجواب علی من یجهل ذلک یؤثر «1»، من حیث یمکنه أن یعلم به الملتمس بالسؤال.
فأما شیوخنا رحمهم اللّه، فقد استدلوا بهذه الآیة علی أنه تعالی لا یری؛ لأنه تعالی قال: لَنْ تَرانِی و ذلک یوجب نفی رؤیته تعالی فی المستقبل أبدا، فإذا صح ذلک من موسی وجب مثله فی الأنبیاء و المؤمنین.
فإن قال: فإذا کان سأل الرؤیة فی الحال، فالجواب یجب أن یقتضی نفیها فی الوقت، فمن أین أنه یعم فی المستقبل؟
قیل له: قد یتضمن الجواب ما سأل السائل و غیره إذا کان ظاهر الجواب یقتضیه، لأنه فی الإبانة أبلغ، من حیث بین حال ما سأل عنه و حال غیره من الأوقات، و لو لا أن الأمر کذلک لم یعلم بهذا القول أنه لا یراه إلا فی أقرب الأوقات إلی مسألته فقط، و المتعالم خلافه!
و قوله تعالی: وَ لکِنِ انْظُرْ إِلَی الْجَبَلِ فَإِنِ اسْتَقَرَّ مَکانَهُ فَسَوْفَ تَرانِی یدل أیضا علی أنه لا یری، من حیث علق الرؤیة باستقراره، و المعلوم أنه لا یستقر، و ذلک طریقة العرب إذا أرادوا تأکید الیأس من الشی‌ء علقوه بأمر یبعد کونه. فلما جعله تعالی دکا، و ظهر بعد استقراره، لذلک، فی النفوس، حل محل الأمور التی یبعد بها الشی‌ء إذا علق بها فی الکلام، لأن استقراره، و قد جعله دکا، یستحیل، لما فیه من اجتماع الضدین، فما علق به یجب أن
______________________________
(1) د: لا یؤثر.
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یکون بمنزلته. فمن هذا الوجه یدل أیضا علی نفی الرؤیة.
و قوله تعالی: أَ تُهْلِکُنا بِما فَعَلَ السُّفَهاءُ مِنَّا «1» و بیانه ذلک بقوله:
فَأَخَذَتْهُمُ الصَّاعِقَةُ بِظُلْمِهِمْ «2» بعد ذکره أنهم سألوه رؤیة اللّه جهرة، یدل علی نفی الرؤیة أیضا «3».
[ب] فأما التجلی فإنما یصح أن یتعلق به من یزعم أنه تعالی جسم یجوز علیه الانتقال، فأما من لا یقول بذلک، و یقول إنه لا کالأجسام، و أنه لیس بمؤلّف فتعلقه بهذا الظاهر، و إن أطلق هذا القول فیه تعالی، لا یصح.
و قوله: رَبِّ أَرِنِی أَنْظُرْ إِلَیْکَ یوجب أیضا أنه التمس أن ینظر إلیه، و النظر: هو تقلیب الحدقة نحو الشی‌ء التماسا لرؤیته، و ذلک لا یصح إلا و المنظور إلیه فی جهة مخصوصة، فهذا لا یصح أن یتعلق بظاهره القائل بالرؤیة إذا نفی التشبیه، و إنما یصح أن یتعلق به المشبهة، و المشبه لا وجه لمکالمته فی الرؤیة،
______________________________
(1) من الآیة: 155 فی سورة الأعراف.
(2) من الآیة: 153 فی سورة النساء. و هی أیضا فی طلب بنی إسرائیل رؤیة اللّه جهرة (انظر الفقرة: 78) و لیست آیة الأعراف بیانا لها، و الأرجح أن تکون بیانا لقوله تعالی (فَلَمَّا أَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَةُ) فی آیة الأعراف ذاتها، بدلیل تولی شرح القاضی للآیة بعد أسطر، ثم عودته بعد ذلک إلی تفسیر الآیات التی تجاوزها بعد الآیة 143 موضوع بحث الرؤیة. و- الآیة 155 هی [وَ اخْتارَ مُوسی قَوْمَهُ سَبْعِینَ رَجُلًا لِمِیقاتِنا، فَلَمَّا أَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَةُ قالَ: رَبِّ لَوْ شِئْتَ أَهْلَکْتَهُمْ مِنْ قَبْلُ وَ إِیَّایَ، أَ تُهْلِکُنا بِما فَعَلَ السُّفَهاءُ مِنَّا، إِنْ هِیَ إِلَّا فِتْنَتُکَ تُضِلُّ بِها مَنْ تَشاءُ وَ تَهْدِی مَنْ تَشاءُ أَنْتَ وَلِیُّنا فَاغْفِرْ لَنا وَ ارْحَمْنا وَ أَنْتَ خَیْرُ الْغافِرِینَ].
و لا یبدو فی الآیة- علی کل حال- أنها تعقیب علی سؤال الرؤیة و توبة موسی منه حتی یصح بها الاستدلال علی ما ذکره، و إنما جاءت بعد ذکر الألواح و رجوع موسی إلی قومه و قد اتخذوا العجل، فذهب موسی علیه السلام بمن اختارهم من قومه للوقت الذی وعده اللّه تعالی أن یلقاه بهم فیه، للتوبة مما أقدم علیه سفهاؤهم فی أمر العجل. انظر الطبری: 9/ 72.
(3) انظر ما کتبه القاضی أیضا حول رد الاستدلال بالآیة علی أنه تعالی یری بالأبصار.
المغنی: 4 (رؤیة الباری) ص: 217- 220. و ما قاله المرتضی فی ذلک و فی مسألة التجلی- بتوسع- الأمالی: 2/ 215- 221.
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لأنه إن صح ما قاله «من أنه جسم «1» فلا بد من أن یری «2»، بل یجوز أن یلامس و یعانق، تعالی اللّه عن ذلک! ...
و المراد بقوله: فَلَمَّا تَجَلَّی رَبُّهُ لِلْجَبَلِ: فلما أظهر من آیاته و قدرته ما أوجب أن یصیر دکا. و قد یقال تجلّی بمعنی جلّی، کما یقال. حدّث و تحدّث، و لذلک قال فی الساعة: لا یُجَلِّیها لِوَقْتِها إِلَّا هُوَ «3» و ظاهر جلّی و تجلی: هو الإظهار، فیجب أن یحمل علی إظهار القدرة، یبین ذلک أنه تعالی علق جعله الجبل دکا بالتجلی و لو أراد به تجلی ذاته لم یکن لذلک «4» معنی؛ لأنه لو کان الجبل یجب أن یصیر دکا أو أراد: تجلی، بمعنی المقابلة لوجب أن لا یستقر له مکان، بل کان یجب فی العرش أن یصیر دکا، و أن یکون بهذه الصفة أحق!
و لو کان فی الحقیقة تجلی الجبل، بمعنی أنه أظهر و زال الحجب، لکان من علی الجبل یراه أیضا، فکان لا یصح مع ذلک قوله: لَنْ تَرانِی و کان لا یصح أن یعلق نفی الرؤیة بأن لا یستقر الجبل، و المعلوم أنه لا یستقر بأن ینکشف و یری؛ لأن ذلک فی حکم أن یجعل الشرط فی أن لا یری ما یوجب أن یری، و ذلک متناقض.
262- و قوله تعالی من بعد: إِنْ هِیَ إِلَّا فِتْنَتُکَ المراد به الامتحان و شدة ما ناله. و قد بینا أن الفتنة قد تکون علی هذا الوجه «5».
و قوله تُضِلُّ بِها مَنْ تَشاءُ یعنی: أن هذه المضار التی تکون محنة
______________________________
(1) د: فی التجسیم.
(2) انظر التعلیق علی الفقرة: 35.
(3) من الآیة: 187 فی سورة الأعراف.
(4) ساقطة من د.
(5) انظر الفقرة: 212.
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علی الصالحین، قد یضل بها- علی جهة العقوبة- من یشاء، ممن قد کفر و فسق؛ لأن الإشارة إذا کانت إلی جنس المضار صلح ذلک فیها، وَ تَهْدِی مَنْ تَشاءُ بأن یجعله لطفا و مصلحة؛ لأن المضار قد تنقسم إلی هذه الوجوه أجمع.
و لو کان المراد بالفتنة العذاب لم یکن لقوله: تُضِلُّ بِها مَنْ تَشاءُ وَ تَهْدِی مَنْ تَشاءُ معنی؛ لأن ذلک لا یصح فی نفس العذاب کما یصح فی جنس المضار.
و لو کان المراد بالفتنة المعصیة لم یصح أیضا أن یقول: وَ تَهْدِی مَنْ تَشاءُ فلا بد للمخالف من تأویل ذلک علی وجه یخرج عن الظاهر، فلا یصح إذا تعلقه به.
263- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یصرف الکافر عن الإیمان بالآیات التی أنزلها، و عن أن یهتدی بها و یتمسک، فقال: سَأَصْرِفُ عَنْ آیاتِیَ الَّذِینَ یَتَکَبَّرُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِ [146].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یقتضی أن یصرفهم عن الآیات نفسها، و لا یعقل منها الإیمان، و إنما یعقل منها الأدلة، أو آیات الکتاب، أو الأمور الناقضة للعادة فی الأغلب، فلا یصح إذا تعلقهم بالظاهر، إلا أن یقولوا: إنه تعالی قد صرف المکلف عن الأدلة، و ذلک یوجب الخروج من الدین، و لیس یقول لأحد؛ لأنهم و إن جوزوا التکلیف مع عدم القدرة لم یجوزوه مع عدم الدلالة «1».
و المراد عندنا بالآیة: أنه یصرف من المعلوم من حاله أنه لا یؤمن عند «2»
______________________________
(1) انظر الفقرة: 291.
(2) ف: عن.
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زیادات المعجزات التی یظهرها علی الأنبیاء علیهم السلام، بعد ما أقام الحجة بالمعجز الأول، و أزاح العلة عما عداها؛ لأن الغرض فی إظهارها أن یعلم من حال من یشاهدها أنه لا یؤمن عندها، «و لولاها کان «1» لا یؤمن، فإذا کان المعلوم من حاله أنه لا یؤمن علی کل حال لم یکن لإظهارها «2» معنی، و لا لمشاهدته لها وجه، فیصرفه عنها بأن لا یظهرها، أو بأن یظهرها بحیث یشاهدها غیره ممن ینتفع بها و لا یشاهدها هو لحاجز أو لضرب من التشاغل. و لهذا قال تعالی بعده: وَ إِنْ یَرَوْا کُلَّ آیَةٍ لا یُؤْمِنُوا بِها «3» فنبه علی أنه إنما صرفهم عنها لتکبرهم، و لأن المعلوم أنهم لا یؤمنون عند شی‌ء منها، و هذا تصریح بما ذکرناه، و متی «4» حمل علی هذا الوجه کان حملا له علی ظاهره.
و قد یجوز أن یحمل ذلک علی أنه یصرفهم «5» عما یستحقه من تمسک بالآیات، من العز و الکرامة و الرفعة؛ لأنهم إذا تکبروا فی الأرض بغیر الحق، فلا بد من أن یصرفهم عن ذلک، و یکون صرفه لهم فی ذلک کالموجب عن تکبرهم، و لذلک قال فی آخر الآیة: ذلِکَ بِأَنَّهُمْ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ کانُوا عَنْها غافِلِینَ.
و قد قیل: إن المراد أنه یصرفهم عن الآیات «6» بالهلاک و الاستئصال، لأن ذلک أحد وجوه صرفهم عن الآیات، و کل ذلک یبطل ما تعلقوا به.
و لو کان تعالی یصرف عن الأدلة و عن الإیمان بخلق الکفر، کان لا یجوز أن یذم الکافر علی کفره، و یخبر بأنه یفعل ذلک به لتکبره، و لأنه کذب، و کان لا یصح تعلیق صرفه عن «7» الآیات بمن کذب و تکبر، لأنه
______________________________
(1) ف: و لو کان.
(2) د: لإظهاره.
(3) من تتمة الآیة السابقة: 146، و بعده [وَ إِنْ یَرَوْا سَبِیلَ الرُّشْدِ لا یَتَّخِذُوهُ سَبِیلًا، وَ إِنْ یَرَوْا سَبِیلَ الغَیِّ یَتَّخِذُوهُ سَبِیلًا ذلِکَ بِأَنَّهُمْ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ کانُوا عَنْها غافِلِینَ].
(4) فی النسختین. و من.
(5) فی د: أن یصرفه.
(6) و بعده فی د زیادة: و کل ذلک یبطل.
(7) ف: فی.
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علی قولهم قد صرف عنها من لم یکذب و لم یتکبر، ممن یبتدئ بالکفر و یرتد بعد إیمان، و هذا ظاهر.
264- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یأمر بما لیس فی الطاقة، فقال تعالی فَلَمَّا عَتَوْا عَنْ ما نُهُوا عَنْهُ قُلْنا لَهُمْ کُونُوا قِرَدَةً خاسِئِینَ [166].
و الجواب عن ذلک: أن لفظة الأمر قد تنصرف علی وجوه، و إنما تکون أمرا متی أراد الآمر «ما تناوله من الأمور «1» و لیس فی الناس من یقول إنه تعالی یأمر المکلف بأن ینقلب من حال إلی حال فی الخلقة، فالتعلق بظاهر ذلک لا یصح!
و المراد به أنه تعالی جعلهم قردة خاسئین بأن أراد ذلک فکان «2»، فأجری علیه هذا القول علی طریقة اللغة، کما یقول القائل: قلت للقلم اکتب فکتب، إذا استجاب له فیما أراده. و کقوله:
و قالت له العینان سمعا «3» و طاعة
.
و کقوله تعالی فی السموات و الأرضین: قالَتا أَتَیْنا طائِعِینَ «4».
و قد بینا أنه تعالی لا یحتاج فی إیجاد ما یفعله إلی أن یقول له: کن، بما فیه مقنع «5»، و إن دل ذلک علی تکلیف ما لا یطاق لیدلن علی تکلیف العاجز و الجماد و المعدوم، و ذلک مما لا یرتکبه القوم إلا من فاجر «6» و تهتک، فقال: إنه تعالی مکلم للکل بقوله لهم: کونوا، و أن ذلک بمنزلة الأمر، و ذلک سخف من قائله، و لا وجه للتشاغل به.
______________________________
(1) د: تناوله من المأمور.
(2) ساقطة من د.
(3) انظر الفقرة: 51.
(4) من الآیة 11 فی سورة فصلت.
(5) انظر الفقرة: 51.
(6): ف تأخر.
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265- دلالة: و قوله تعالی: وَ إِذْ نَتَقْنَا الْجَبَلَ فَوْقَهُمْ کَأَنَّهُ ظُلَّةٌ وَ ظَنُّوا أَنَّهُ واقِعٌ بِهِمْ: خُذُوا ما آتَیْناکُمْ بِقُوَّةٍ [171] یدل علی أن «1» المکلف قوّی علی الأخذ و الترک قبل أن یفعل أحدهما، بالقوة التی أعطاه اللّه تعالی.
266- و قوله تعالی من بعد فی قصة موسی: فَخُذْها بِقُوَّةٍ وَ أْمُرْ قَوْمَکَ یَأْخُذُوا بِأَحْسَنِها «2» یدل علی ذلک أیضا، و الأخذ إذا أمر اللّه تعالی به یدل علی أن العبد قادر فاعل؛ لأن من لیس کذلک لا یصح أن یأخذ «3» و یترک، و هو فی بابه بمنزلة الإیثار و الاختیار الدالین علی قدرة من أمر بهما.
267- مسألة: قالوا: ثم ذکر «5» تعالی بعده ما یدل علی أنه یجوز أن یأخذ المواثیق علی المعدوم، و علی من لا یذکر العهد المیثاق، ثم یؤاخذه بذلک، فقال:
وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ وَ أَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی شَهِدْنا أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ الْقِیامَةِ إِنَّا کُنَّا عَنْ هذا غافِلِینَ [172].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر الکلام بخلاف ما یتعلق به الحشویة؛ لأنهم یزعمون أنه تعالی أخذ المیثاق علی کل أولاد آدم و هم بمنزلة الذر فی ظهره، و هذا بخلاف الظاهر، لأنه قال: وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ
______________________________
(1) فی الأصل: أنه.
(2) من الآیة: 145 فی سورة الأعراف، و الضمیر یعود علی الالواح.
(3) ساقطة من د.
(5) ساقطة من د.
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و ذلک یقتضی أن المراد هم بنو آدم، و هذا الاسم لا یقع علی الأجزاء المرکبة فی ظهر آدم، و یقتضی أن المراد به ظهورهم، یعنی: ظهور بنی آدم التی خرج منها ذریتهم، و ذلک بخلاف ما قالوه، و لأنه لو کان کل ولد آدم فی ظهره لوجب أن یکون ظهره فی العظم بالحد الذی قد علمنا خلافه، و لأنه تعالی قد بین أنه یخلق الإنسان من نطفة، و أقل ما یخلق منه ما یقع هذا الاسم علیه، و قد علمنا أن ظهر آدم لم یشتمل علی القدر الذی یخلق منه سائر أولاده.
و بعد، فإن الأجزاء إذا کانت غیر حیة لم یصح أخذ المیثاق علیها و لا إشهادها علی أنفسها، فکیف یصح التعلق بما ذکره؟
و بعد، فإنه تعالی ذکر فی آخر الآیة ما یدل علی أن المراد بالآیة الکفار؛ لأن المؤمنین لا یجوز أن یقولوا: إِنَّا کُنَّا عَنْ هذا غافِلِینَ لأن من غفل عن أنه تعالی ربه و مالکه لا یکون مؤمنا. و کل ذلک یمنع مما یذکرون من الجهالة.
و المراد بالآیة: أنه تعالی أخذ فی الحقیقة المیثاق علی طائفة من ذریة آدم الخارجین من ظهور بنی آدم المخلوقین من أصلابهم، بأن أرسل إلیهم الرسل و عرفهم ذلک من قبلهم بالحجج، ثم بین أنهم خالفوا و ترکوا التمسک بذلک، و أنهم یوم القیامة یعتذرون بالغفلة!
و متی حمل علی هذا الوجه طابق الظاهر و وافق ما یقتضیه العقل من أن الغرض بأخذ العهد و المیثاق أن یتذکره من یؤخذ ان علیه، لیکون ذلک حجة علیه إذا عذب و أخذ بذنبه، و ذلک لا یصح إلا فی العاقل الممیز المتذکر للخطاب.
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و لو کان الأمر کما قالوا من أنه تعالی قد أخذ العهد علی کل ولد آدم عند کونهم فی ظهره لوجب أن یذکروا «1» ذلک علی بعض الوجوه، لأن من حق العاقل أن یذکر بعض أحواله المتقدمة، فی حال کمال عقله و إن تطاول بینهما الزمان، إلا أن یقولون: إنه تعالی أخذ المیثاق و العهد علیهم و لما یحیهم.
و قد بینا أن ذلک عبث!.
268- مسألة: قالوا ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه إذا هدی قوما فلا بد من أن یهتدوا، و ذلک یدل علی أن الهدی لیس هو الدلالة و أنه الإیمان، فقال: مَنْ یَهْدِ اللَّهُ فَهُوَ الْمُهْتَدِی وَ مَنْ یُضْلِلْ فَأُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ [178].
و الجواب عن ذلک: أنا قد بینا وجوه القول فی الهدی و الضلال، و أنه لا یصح التعلق بظاهرهما «2».
و المراد بهذه الآیة: من یهد اللّه بالإثابة أو بالأخذ به إلی طریق الجنة فهو المهتد؛ لأنه الناجی الفائز، و من یضلل عن الثواب بالعقوبة فهو الخاسر.
و إن حمل علی أن المراد به الدلالة صلح، فکأنه قال: من یهد اللّه فاهتدی و تمسک بذلک فهو المهتدی، و من یضلل، بمعنی: یعاقب، أو یذهب عن زیادة الهدی لکفره المتقدم، فهو الخاسر.
______________________________
(1) فی النسختین: یذکر.
(2) انظر الفقرة: 22.
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269- مسألة: قالوا ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه خلق الکفار لجهنم و للکفر، و أنه أراد بهم ذلک و منهم: فقال: وَ لَقَدْ ذَرَأْنا لِجَهَنَّمَ کَثِیراً مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ [179] ثم حقق ذلک بقوله: لَهُمْ قُلُوبٌ لا یَفْقَهُونَ بِها «1» فبین أنه جعلهم بحیث لا یفقهون و لا یبصرون و لا یسمعون!
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یقتضی أنه خلقهم و أراد بهم جهنم؛ لأنه المراد المذکور فی الکلام: و قد علمنا أن ذلک لا یدل علی أنه أراد الکفر و سائر ما یستوجب به جهنم، فظاهره لا یدل علی ما قالوه.
فإن قال: إذا أراد بهم جهنم فلا بد أن یرید ما یؤدی إلیها، فذلک غلط؛ لأنه تعالی یرید العقاب- عندنا- و إن لم یرد ما یستحق به، کما قد یرید من الغیر التوبة و إن لم یرد ما لأجله تجب التوبة من المعاصی. و قد یرید الإمام إقامة الحجة علی السارق و الزانی و إن لم یرد السرقة و الزنا، فلا یمتنع من أن یرید تعالی بهم العقوبة، بشریطه أن یکفروا! بعد إقامة الحجة و إزاحة العلة. فمن أین بظاهره أن المراد به أنه یرید منهم الکفر؟.
و یخالف ذلک ما قلناه من أن قوله تعالی: وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلَّا لِیَعْبُدُونِ «2» یدل علی إرادته العبادة من جمیعهم، لأن هناک دخلت اللام علی نفس ما ادعیناه مرادا له، و فی هذه الآیة دخلت علی أمر سوی ما زعم المخالف أنه أراده.
و یبین ما نقوله فی ذلک أن قوله تعالی: وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلَّا لِیَعْبُدُونِ
______________________________
(1) من تتمة الآیة: 179.
(2) سورة الذاریات، الآیة: 56.
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لا بد معه أن یقدر فیه حذف لیستقیم الکلام، و هو:
و ما خلقت الجن و الإنس «1» و ما أمرتهم بالطاعة و کلفتهم إِلَّا لِیَعْبُدُونِ لأن بنفس الخلق لا یصح تکلیف العبادة. و متی قرر ذلک حسن أن یعلق به لِیَعْبُدُونِ، فإذا قرر مثله فیما ذکروه لم یصح؛ لأنه لو قال تعالی: و لقد ذرأنا الخلق و أمرناهم بمجانبة الکفر و زجرناهم عنه لجهنم لتناقض القول؛ لأن ما تقدم یقتضی «أنه خلقهم «2» لا لجهنم، و الثانی یقتضی أنه خلقهم لها، و هذا فی التناقض کما تری!
فیجب أن یحمل الکلام علی أن المراد به العاقبة، فکأنه قال: و لقد ذرأناهم و المعلوم أن مصیرهم و عاقبه حالهم «دخول جهنم «3» لسوء اختیارهم، و هذا کقوله تعالی: فَالْتَقَطَهُ آلُ فِرْعَوْنَ لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَ حَزَناً من حیث کان ذلک هو العاقبة و إن کانوا إنما التقطوه لیفرحوا به و یسروا، و هذا ظاهر فی اللغة و الشعر «4».
270- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یستدرج العبد إلی المضار بالکفر، من حیث لا یعلم، و أنه یمد له فی العمر لذلک، فقال:
وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا سَنَسْتَدْرِجُهُمْ مِنْ حَیْثُ لا یَعْلَمُونَ وَ أُمْلِی لَهُمْ إِنَّ کَیْدِی مَتِینٌ [182- 183].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یقتضی أنه یستدرج من کذب بآیاته، و لم یذکر ما یستدرجه إلیه، فلا یصح التعلق به فی أمر مخصوص! و لا ننکر أنه
______________________________
(1) ساقط من د.
(2) ساقط من ف.
(3) ساقط من د.
(4) انظر الفقرة: 233.
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تعالی یستدرج الکفار بأن یحل بهم النقمات و ینزل بهم العذاب «1» و العقوبات من حیث لا یشعرون، لأنهم استحقوه علی کفرهم، و لا ننکر أن یمد لهم فی العمر، و إن کان لا یرید منهم إلا الطاعة، دون ما یعلم من حالهم أنهم یختارونه «2».
و إنما وصف نفسه بالکید و إن کان یستحیل ذلک علیه لما کان ما یفعله بهم یقع علی وجه لا یشعرون [به] و لا یجدون عنه مذهبا، فسماه من هذا الوجه کیدا.
271- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یضل عن الإیمان و الحق، و أنه یدع العاصی فی العمه و الطغیان فلا یخلصه منهما، فقال تعالی: مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَلا هادِیَ لَهُ وَ یَذَرُهُمْ فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ [186].
و الجواب عن ذلک قد تقدم، لأنا قد بینا أن الضلال «قد یکون «3» علی وجوه «4» فمما یلیق بهذا الموضع: الإضلال بمعنی العقوبة، و بمعنی الذهاب بهم عن طریق الجنة؛ لأن من جعله اللّه کذلک فلا هادی له؛ لأن أحدنا لا یقدر علی استنقاذه، و لیس فی الآیة أنه تعالی فعل ذلک، و إنما فیه أن من أضله فلا هادی له، و قد یصح هذا الکلام و إن کان ذلک مما لا یقع البتة.
و قوله: وَ یَذَرُهُمْ فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ ظاهره أنه لا یستنقذهم مما ینزل بهم، و هذا صحیح، لأنه لا یجب علیه تعالی إزالة العقوبات عن المستحق لها، و لا یجب علیه أیضا إخراج الکافر من کفره و معصیته علی جهة القسر،
______________________________
(1) د: العداوات.
(2) انظر المغنی: 11/ 159 فما بعدها.
(3) ساقط من ف.
(4) انظر الفقرة: 22.
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و إنما یجب أن یمکنه من تخلیص نفسه و إزالة العقاب بالتوبة ما دام التکلیف قائما.
272- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن العبد لا یقدر من أمره علی شی‌ء، فقال تعالی: قُلْ لا أَمْلِکُ لِنَفْسِی نَفْعاً وَ لا ضَرًّا إِلَّا ما شاءَ اللَّهُ ... [188]
و الواجب عن ذلک: أن ظاهر الآیة یدل علی أن العبد یملک لنفسه من الضر و النفع ما شاء اللّه أن یملکه، و لو کان کما قالوا لم یصح دخول الاستثناء فی الکلام!
و بعد، فإن إطلاق الضر و النفع یفید ما ینزل بالإنسان من الرخاء و الشدة، إلی غیر ذلک مما لا یتصل باختیاره، و هذا مما لا یملکه العبد، بل یتعلق بمشیئته [تعالی].
و بعد، فلا یمتنع فی نفس فعل العبد أن یقال: إنه لا یملک الضر و النفع إلا ما شاء: من حیث کان تعالی الممکن له فیه بالقدرة و غیرها، و القادر علی منعه منه، و المعین له علیه إذا کان طاعة، فقد یجوز من هذا الوجه أن یقال: إنه لا یملک لنفسه منه الضر و النفع، و یراد به أنه لا یصح أن یستبد بذلک علی وجه یستغنی فیه عن تفضله تعالی و إحسانه.
ثم یقال للقوم: إن کان الکلام علی ظاهره فیجب أن لا یملک الرسول علیه السلام لنفسه التوصل إلی الثواب بالطاعات، و التخلص من العقاب باجتناب المعاصی، و لو کان کذلک لم یکن له مزیة فی الفضل و الرفعة، و لزال عنه المدح و الذم، و لما صح منه تعالی أن یؤنبه علی [بعض] الأمور، و یتوعده إن هو أقدم علی الشرک و غیره، و هذا ظاهر الفساد.
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273- مسألة قالوا ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن الکفر و الشرک یجوز وقوعهما من الأنبیاء علیهم السلام فقال: هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَةٍ وَ جَعَلَ مِنْها زَوْجَها لِیَسْکُنَ إِلَیْها، فَلَمَّا تَغَشَّاها حَمَلَتْ حَمْلًا خَفِیفاً فَمَرَّتْ بِهِ فَلَمَّا أَثْقَلَتْ دَعَوَا اللَّهَ رَبَّهُما لَئِنْ آتَیْتَنا صالِحاً لَنَکُونَنَّ مِنَ الشَّاکِرِینَ فَلَمَّا آتاهُما صالِحاً جَعَلا لَهُ شُرَکاءَ فِیما آتاهُما ... [189- 190]
و لم یتقدم إلا ذکر آدم و حواء، فیجب أن یکون الشرک مضافا إلیهما، و هو الذی قلناه «1».
و الجواب عن ذلک: [أنه] کما تقدم ذکر آدم فقد تقدم ذکر من خلق منه بقوله: «2» هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَةٍ لأن ذلک عبارة عن ولده، و قد تقدم أیضا ذکر ولد آدم بقوله: فَلَمَّا آتاهُما صالِحاً لأن المذکور بذلک غیرهما، «فلم صار «3» قوله جَعَلا لَهُ شُرَکاءَ بأن یرجع إلیهما أولی من أن یرجع إلی ولدهما؟
فإن قال: لأنه تعالی أجری الکلام علی التثنیة، و الذی تقدم ذکره علی هذا الحد هو آدم و حواء؛ لأن ذکر ولده إنما جری علی الجمع و الواحد.
قیل له: لم صرت بأن تستدل بهذا الوجه علی أن الکلام یرجع إلیهما بأولی منا بأن نستدل بقوله تعالی فی آخر الکلام: فَتَعالَی اللَّهُ عَمَّا یُشْرِکُونَ علی أن الکلام رجع إلی الجمع المذکور متقدما.
و بعد، فإذا تقدم ذکر أمرین و دل الدلیل فی أحدهما علی امتناع الحکم علیه، فالواجب أن یرد ذلک الحکم إلی المذکور الآخر باضطرار، و قد علم أن
______________________________
(1) انظر الفقرة: 251.
(2) فی د: یقول له.
(3) فی د: فلما صار.
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آدم لا یجوز أن یکون قد أشرک فی الحقیقة، و کذلک حواء، فإذا علم نفی ذلک عنهما لم یبق إلا رجوع الکلام إلی المذکور الآخر.
فإن قال: إن من حق الضمیر أن یرد إلی المذکور المصرح فیجب أن یرد ذلک إلیهما!
قیل له: لا فرق بین أن یکون الذکر قد تقدم علی حد الجملة أو التفصیل أو الإضمار أو الاظهار، فی أن الکلام الثانی قد یجوز رجوعه إلی أحدهما، خصوصا إذا ثبت ذلک بالدلیل، فلا وجه للمنع مما ذکرناه.
و اعلم أن تقدیر الکلام: أنه خلق کل نفس منکم من نفس واحدة:
الذکر و الأنثی، و جعل منها زوجها من النفس الواحدة، ثم ساق الکلام فی وصف آدم و حواء، و بین أنهما دعوا اللّه أن یرزقهما ذریة صالحة، أو ولدا صالحا، و أراد بذلک الجنس دون ولد واحد، فقال تعالی: فَلَمَّا آتاهُما صالِحاً «1» یعنی فلما: أجابهما إلی ما طلبا فرزقهما الولد الصالح المشتمل علی الذکر و الأنثی جَعَلا لَهُ شُرَکاءَ فِیما آتاهُما یعنی: الولد الذی رزقهما دونهما.
و متی قدر الکلام علی هذا الوجه «2» استقام أیضا فیه الجمع، فیصح تعلق قوله تعالی: فَتَعالَی اللَّهُ عَمَّا یُشْرِکُونَ بذلک، لانه إذا أرید به الذکر و الأنثی من الأنفس المخلوقة من النفس الواحدة صلح رد الکلام إلیهما بذکر التثنیة، و إذا أرید به الأنفس المخلوقة التی هی جمع صلح وصفها بالجمع.
فإن قال: إذا کانا طلبا منه تعالی الولد الصالح، فکیف یجوز أن یقول:
فَلَمَّا آتاهُما صالِحاً فبین أنه أجابهما ثم، یصف الولد الصالح بأنه أشرک مع اللّه غیره؟
قیل له: إنه أراد بقولهما: لَئِنْ آتَیْتَنا صالِحاً ولدا صالحا: صحیحا، قوی
______________________________
(1) تتمة الآیة السابقة: 190.
(2) د: الکلام.
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الخلقة، سلیم الأعضاء، لکی یسرا به و یفرحا، و یکون عونا لهما علی الأمور و ذلک لا ینافی أن یکون مشرکا، أو یکون منهم من یشرک!
و بعد، فلو ثبت أنهما أرادا الصلاح فی الدین لا فی الجسم، فلا یمتنع أن یأتیهما بالولد الصالح ثم یقع منه من بعد الشرک، لان ذلک لا یتنافی «3» فی حالین و کل ذلک ظاهر فیما حملنا الآیة علیه، و الحمد للّه.
______________________________
(3) فی د: لا یتأنی ... و فی الأمالی: أنه تعالی «لو أراد الصلاح فی الدین لکان الکلام أیضا مستقیما؛ لأن الصالح فی الدین قد یجوز أن یکفر بعد صلاحه، فیکون فی حال صالحا، و فی آخر مشرکا، و هذا لا یتنافی» و انظر فیه أیضا المزید من وجوه التأویل فی الآیة، و بخاصة تأویل أبی مسلم الأصفهانی، مع الشواهد التی ذکرها المرتضی فی جواز الانتقال من خطاب إلی غیره، و من کنایة عن مذکور إلی مذکور غیره، لیصحح بذلک ما تابع فیه القاضی هنا من القول بالانتقال من الکنایة عن آدم و حواء إلی ولدهما 2/ 231- 235.
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و من سورة الانفال‌

274- دلالة: و قوله تعالی: إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ إِذا ذُکِرَ اللَّهُ وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ، وَ إِذا تُلِیَتْ عَلَیْهِمْ آیاتُهُ زادَتْهُمْ إِیماناً وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ أُولئِکَ هُمُ الْمُؤْمِنُونَ حَقًّا ... [2- 4].
یدل علی أشیاء:
منها: أن وصف المؤمن «1» بذلک یقع علی طریق التعظیم فی الشرع؛ لأنه لو جری علی طریقة اللغة لم یصح أن یجعل تعالی المؤمن هو الذی یفعل ما لیس بتصدیق، کما لا یجوز أن یجعل الضارب هو «من یفعل «2» ما لیس بضرب.
و منها: أن الإیمان لیس هو القول باللسان أو اعتقاد القلب، علی ما ذهب المخالف إلیه، و لکنه کل واجب و طاعة، لأنه تعالی ذکر فی صفة المؤمن ما یختص بالقلب و ما یختص بالجوارح؛ لما اشترک الکل فی أنه من الطاعات و الفرائض «3».
و منها: أنه یدل علی أن الإیمان یزید و ینقص، علی ما نقوله، لأنه إذا کان عبارة عن هذه الأمور التی یختلف التعبد فیها علی المکلفین، فیکون اللازم
______________________________
(1) د: أولئک.
(2) د: الذی.
(3) فی شرح الأصول أن الإیمان عند أبی علی و أبی هاشم: عبارة عن أداء الطاعات:
الفرائض دون النوافل، و اجتناب المقبّحات. و عند أبی الهذیل: عبارة عن أداء الطاعات، الفرائض منها و النوافل، و اجتناب المقبّحات. قال معلق شرح الأصول: و هو الصحیح من المذاهب، و الذی اختاره قاضی القضاة. انظر شرح الأصول الخمسة، ص: 707. و انظر فیه رأی المخالفین: ص: 708 فما بعدها. و ارجع إلی التعلیق علی الفقرة: 93.
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لبعضهم أکثر مما یلزم الغیر، فتجب صحة الزیادة و النقصان، و إنما کان یمتنع ذلک لو کان الإیمان خصلة واحدة، و هو القول باللسان، أو اعتقادات مخصوصة بالقلب.
و منها: أنه یدل علی أن الرزق هو الجلال؛ لأنه تعالی جعل «1» من صفات المؤمن، و من جملة ما یمدح علیه أن ینفق مما یرزق، و لو کان ما «2» لیس بحلال یکون رزقا لم یصح ذلک!
و منها: أن الواجب علی من سمع ذکر اللّه تعالی و القرآن أن یتدبر معناه، و هذا هو الغرض فیه، لأن وجل القلب و الخوف و الخشیة لا یکون بأن یسمع الکلام فقط، من غیر تدبر معناه، و إنما «3» یقع بالتدبر و التفکر، فیجب أن یلزم الأمر الذی معه یصح و جل القلب و الخوف و الخشیة. و یدل ذلک علی وجوب النظر و التدبر فی الأمور و الأدلة «4»، لأنه یقتضی ما ذکرناه من الوجل و الخشیة.
و قوله تعالی: وَ إِذا تُلِیَتْ عَلَیْهِمْ آیاتُهُ زادَتْهُمْ إِیماناً یدل صریحه علی أن الزیادة فی الإیمان تجوز.
و منها: أنه یدل علی أن التوکل علی اللّه تعالی واجب، و أنه من صفات المؤمن، و ذلک یقتضی الرجوع إلیه تعالی فی طلب الرزق و المنافع، و دفع المضار، بالوجوه التی تحل، لأن هذا هو التوکل، دون ما یقوله الجهال من أنه العدول عن طریق المکاسب و إهمال النفس!
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) ساقطة من د.
(3) د: و الکل.
(4) ف: و الدلالة.
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و ما روی عنه صلّی اللّه علیه و سلم من قوله: (لو توکلتم علی اللّه حق توکله لرزقکم کما یرزق الطیر تغدو خماصا و تروح بطانا «1») یدل علی أن السعی فی طریقة الکسب، من الوجوه التی «تجوز، هو «2» التوکل، و أنه قد یکون واجبا فی کثیر من الأحوال، إذا کان من باب الدنیا، فأما من باب الدین فهو ألزم.
و إنما یکون العبد متوکلا علی اللّه بأن لا یلتمس الرزق و غیره، إلا منه، و لا یجزع إذا لم یعط، و لا یعدل فی طلبه إلی جهات الحرام.
و منها: أن قوله تعالی: (وَ إِذا تُلِیَتْ عَلَیْهِمْ آیاتُهُ زادَتْهُمْ إِیماناً) یدل علی أن اللازم لمن تتلی علیه الآیات أن یتفکر فیها فیعرف ما تضمنها من وجوب فیقدم علیه، و من قبیح فیفارقه.
و فیه دلالة علی ما نقوله من أنه قد یقع للإنسان زیادة الهدی و البصائر إذا تدبر الآیات حالا بعد حال.
و منها: أن الاسم الشرعی لا یکون مشتقا؛ لأن وصف المؤمن بأنه مؤمن إذا ثبت بأفعال مختلفة، و لا یصح فی مجموعها أن یقع الاشتقاق منها، علم أن المختص بها إنما وصف بذلک علی طریقة الشرع لا علی جهة الاشتقاق من الإیمان.
______________________________
(1) أخرجه الترمذی من حدیث عمر بن الخطاب رضی اللّه عنه، بلفظ: (لو أنکم توکلون علی اللّه حق توکله ... الحدیث) و قال فیه: هذا حدیث حسن صحیح لا نعرفه إلا من هذا الوجه.
صحیح الترمذی بشرح ابن العربی: 9/ 207- 208، و نقله ابن حجر بلفظ:
(لو توکلتم علی اللّه حق توکله ..) و قال فیه: أخرجه الترمذی و الحاکم و صححاه. فتح الباری: 11/ 256.
(2) ف: تحل من.
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فإن قال: کیف یجوز أن یصیر مؤمنا حقا بما ذکر فی «الآیات و فی «1» العبادات الواجبة ما لم یجئ له الذکر فیها، و الإخلال بها یخرجه من أن یکون مؤمنا؟
قیل له: إذا صح بالدلالة فی بعض العبادات ما قلته صار کالمنطوق به فی الآیة؛ لأنه لا فرق بین ما یقتضیه الدلیل مما یجب «2» کونه شرطا فی الآیة أو مضموما إلی المذکور و بین المنطوق «به هنا «3».
و لا یمتنع أن یقال: إن قوله: وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ یتضمن القیام بالعبادات؛ لأن من توکل علیه فی التماس الجنة فلا بد من أن یفعل ما به یستحقها، کما أن من توکل علیه فی طلب الرزق فلا بد من أن یفعل ما یلتمس به، و أکد تعالی ذلک بأن ذکر «4» إقامة الصلاة و الإدامة علی فعلها حالا بعد حال، فنبه بذلک علی ما عداه من أفعال الجوارح.
و لا یمتنع دخول جمیع الواجبات المتعلقة بالأموال تحت «5» قوله: وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ لأن ذلک إنفاق من المال الذی رزقوه فی الوجه الذی تعبّدوا به.
و فی الآیة دلالة علی أنه لا یجوز أن یکون مؤمنا إلا و هو یستحق الدرجات عند ربه و المغفرة، و ذلک بخلاف ما یقوله المرجئة من أن فی المؤمنین من یجوز أن یکون من أهل النار أبد الآبدین، و منهم من لا یستحق إلا العقاب، و إن جاز أن یعفو عنه تعالی؛ لأنه جل و عز یقول: لَهُمْ دَرَجاتٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ و قد بین أنهم یستحقون ذلک، و عمّ و لم یخص.
______________________________
(1) فی د: الآیة ولی.
(2) د: یوجب.
(3) د: هکذا.
(4) ساقطة من د.
(5) ف: نحو.
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275- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن الظفر الحاصل المؤمن من فعله تعالی، فقال: وَ مَا النَّصْرُ إِلَّا مِنْ عِنْدِ اللَّهِ [10].
و الجواب عن ذلک قد تقدم من قبل، لأنا قد بینا وجوه «1» النصر، و أنه الظفر بالمطلوب الذی یقتضی التأثیر فی العدو «2»، و یکون ذلک بالحجة و التعظیم و الرفعة، و قد یکون بالغلبة فی الحرب بالوجوه التی تقتضی ذلک من إلقاء الرعب فی نفس العدو، و من تثبیت قدم المؤمنین، إما لأمر یرجع إلی ربط قلبه و إلی تقویته بالخواطر و غیرها، أو لأمر یرجع إلی صلابة المستقرّ، و قد یکون بالإمداد بالملائکة، و قد یکون بعوارض تقتضی اعتقاد العدو کثرة المؤمنین، و اعتقاد المؤمن قلة عدد العدو، و کل ذلک منه تعالی لا ینافی أن یکون العبد فاعلا متصرفا فی الحرب.
و قوله تعالی من بعد: وَ لِیَرْبِطَ عَلی قُلُوبِکُمْ وَ یُثَبِّتَ بِهِ الْأَقْدامَ «3» یشهد لما ذکرناه بالصحة، لأنه تعالی إنما ینصر بهذه الوجوه التی منها ربط القلب و شدّه، إما بما یحدثه من الخواطر و التنبیه علی ما أعد للصابر، أو بذکر وعده بالظفر. و تثبیت القدم قد تکون علی الوجهین الذین ذکرناهما.
و قد قیل: إنه تعالی أمطر لهم السماء یوم بدر فصلیت لهم الأرض الرخوة الرملة، فاقتضی ذلک فیهم تثبیت القدم، و کثرة المطر للعدو و کثرة الوحل، فأوجب ذلک ضررا فیهم.
276- مسألة: و قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا لَقِیتُمُ
______________________________
(1) فی د: أن وجوه.
(2) انظر الفقرتین: 98، 171.
(3) من الآیة: 11.
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الَّذِینَ کَفَرُوا زَحْفاً فَلا تُوَلُّوهُمُ الْأَدْبارَ، وَ مَنْ یُوَلِّهِمْ یَوْمَئِذٍ دُبُرَهُ- إِلَّا مُتَحَرِّفاً لِقِتالٍ أَوْ مُتَحَیِّزاً إِلی فِئَةٍ فَقَدْ باءَ بِغَضَبٍ مِنَ اللَّهِ وَ مَأْواهُ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ [15- 16] یدل علی ثبوت الوعید فی فسّاق أهل الصلاة، لأن المعلوم أن الذی یلقی الکفار بالمحاربة لا یکون إلا من المصدقین بالرسول صلّی اللّه علیه و سلم، و قد أزال اللّه تعالی الشبهة فی ذلک بقوله:
یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا و بین أن من یولهم دبره بالهزیمة فقد استحق النار و الغضب، و بین أن من ولاهم دبره متحرفا لقتال عادلا من جهة إلی جهة، لظنه بأنه أقرب إلی الظفر فذلک مباح، و کذلک من ولاهم دبره متحیزا إلی فئة مقویا لها و متقویا بها، لیکون إلی الظفر أقرب، لا یکون منهزما.
و بین تعالی أنه إذا ولّی القوم الدبر- لا علی هذا الوجه- أن الوعید لا حق بهم.
و قوله: وَ مَأْواهُ جَهَنَّمُ دلالة علی أن کونه فی النار مؤبد؛ لأنه لو کان فیها أوقاتا ثم یکون فی الجنة لم یجز أن یطلق القول بأن مأواه جهنم، فیجعل مأواه ما ینقطع و لا یجعل مأواه ما یدوم کونه فیها.
و قوله: وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ یدل علی أن مصیر أمره لا یکون إلی دخول الجنة؛ لأنه لو کان کذلک لم یصح هذا الإطلاق. متشابه القرآن النص 317 و من سورة الانفال ..... ص : 312
2- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه الفاعل لتصرف العبد و کسبه، فقال: فَلَمْ تَقْتُلُوهُمْ وَ لکِنَّ اللَّهَ قَتَلَهُمْ، وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ رَمی ... [17] فأضاف قتلهم و رمیهم إلی نفسه.
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر الکلام یقتضی أنه تعالی هو الذی قتل
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الکفار دون المؤمنین، و ذلک یوجب فی کل قتل أن یکون تعالی فعله، و أن یوصف بأنه قتل الأنبیاء و الصالحین!
و یلزمهم أن تکون الأسماء المشتقة من هذه الأفعال للّه تعالی دون العبد، و هذا مما لا یبلغه مسلم؛ لأن القوم إن أضافوا الفعل إلی اللّه، فمن قولهم إن الظالم القاتل المجبر هو العبد، دونه، لعلل باطلة یذکرونها فی ذلک! و الآیة تنقض هذا القول منهم، فتعلقهم بظاهرها لا یمکن.
و یجب بالآیة أن لا یجوز وصف العبد بأنه قتل و هو قاتل، و هذا مما لا یقول به أحد، و یوجب أن یکون تعالی هو الموصوف بأنه رمی؛ من الرمی الواقع من العبد.
و فی ذلک ما قدمناه من وجوب وصفه تعالی بکل اسم مشتق من فعل العبد!
و بعد، فإن حمله علی ظاهره یوجب التناقض؛ لأنه تعالی أثبت الرمی له بقوله: إِذْ رَمَیْتَ ثم نفاه عنه بقوله: وَ ما رَمَیْتَ، وَ لکِنَّ اللَّهَ رَمی، فلا بد من تأویله علی خلاف الظاهر، و متی وجب الدخول فی التأویل بطل التعلق لهم بالظاهر!
و المراد بالآیة: أنه تعالی بین للمؤمنین أن ما فعلوه من قتل الکفار، لم یکن علی جهة الاستبداد منهم و بحولهم و قوتهم، و أنهم و صلوا إلیه بمعونته تعالی و ألطافه؛ لأنهم لو لم ینصرهم بالإمداد بالملائکة، و الربط علی القلب و تثبیت القدم، و إلقاء الرعب فی قلوب الکفار؛ لم یتم لهم من قتلهم ما تم، و قد بینا جواز إضافة الطاعة إلیه تعالی إذا وقعت بتیسیره و ألطافه و معونته، فلا وجه لإعادة ذکره «1».
______________________________
(1) انظر الفقرة 42 و انظر کذلک الفقرات 15، 29، 165.
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فأما قولی تعالی: وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ رَمی فقد یصح حمله علی ما قلناه، لأنه بألطافه و تأییده تم له فی الرمی ما تم.
و یجوز أن یرید به «1»: و ما بلغت الرمی حیث بلغ إذ رمیت، و لکن اللّه بلغه؛ لأنه علی ما روی تناول التراب و الحصی فرمی به وجوه الکفار فقال:
(شاهت الوجوه) «2»، فوصل ذلک إلی عیونهم و أوهی قلبهم، و ذلک منه تعالی
______________________________
(1) فی د. یریده.
(2) روی الطبرانی بإسناد حسن عن حکیم بن حزام قال. (لما کان یوم بدر أمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فأخذ کفا من الحصی، فاستقبلنا به فرمی بها، و قال. شاهت الوجوه، فانهزمنا، فأنزل اللّه عز و جل. (وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ رَمی). و عن ابن عباس أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قال لعلی: ناولنی کفا من حصی، فناوله فرمی به وجوه القوم، فما بقی أحد من القوم إلا امتلات عیناه من الحصباء، فنزلت. (وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ رَمی) الآیة. رواه الطبرانی و رجاله رجال الصحیح. انظر مجمع الزوائد للهیثمی.
6/ 84. و روی الطبرانی کذلک- باسناد حسن- من حدیث طویل لأبی أیوب الأنصاری، فی غزوة بدر قال. (.. فأخذ- رسول اللّه- قبضة من التراب، فرمی بها فی وجوه القوه فانهزموا) المصدر السابق 6/ 74. و قد ذکر الطبری فی تفسیر قوله تعالی (وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ ...) عدة روایات فی هذا المعنی. انظر الجامع 9/ 205 و فی الصحاح أن هذه القصة وقعت فی غزوة حنین، فقد أخرج مسلم من حدیث سلمة بن الأکوع، فی انکشاف المسلمین أول غزوة حنین- من حدیث طویل- قال. (فلما غشوا رسول اللّه علیه و سلم نزل عن البغلة، ثم قبض قبضة من تراب من الأرض، ثم استقبل به وجوههم فقال.
شاهت الوجوه، فما خلق اللّه منهم إنسانا إلا ملأ عینیه ترابا بتلک القبضة، فولوا مدبرین) صحیح مسلم بشرح النووی. 12: 121/ 122. و لأحمد و أبی داود و الترمذی، من حدیث ابی عبد الرحمن الفهری فی قصة حنین، قال. فولی المسلمون مدبرین- کما قال تعالی- فقال رسول اللّه. أیا عباد اللّه أنا عبد اللّه و رسوله ثم اقتحم عن فرسه فأخذ کفا من تراب قال.
فأخبرنی الذی کان أدنی إلیه منی، أنه ضرب وجوههم و قال. شاهت الوجوه، فهزمهم).
فتح الباری. 8/ 25- 26. و علی هذا تکون هذه الواقعة قد حدثت مرتین، و قد قال ابن کثیر بعد أن ذکر طرفا من روایات الطبری. (و قد روی فی هذه القصة عن عروة و مجاهد و عکرمة و قتادة و غیر واحد من الأئمة، أنها- أی. آیة (وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ)- نزلت فی رمیته النبی صلّی اللّه علیه و سلم یوم بدر، و إن کان قد فعل ذلک یوم حنین أیضا) ابن کثیر و بهامشه البغوی. 4: 31/ 32.
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و إن کان صلّی اللّه علیه و سلم ابتدأ الرمی.
ثم یقال للقوم: إن کان تعالی قتل و رمی فیجب أن لا یکون للمؤمنین فیه صنع و لا یستحقون المدح، و کان لا یصح التمدح بقوله تعالی: لا یَسْتَوِی مِنْکُمْ مَنْ أَنْفَقَ مِنْ قَبْلِ الْفَتْحِ وَ قاتَلَ «1» لأن ذلک القتل و القتال من اللّه تعالی لا منهم. و هذا ظاهر الفساد.
و قوله تعالی: وَ لِیُبْلِیَ الْمُؤْمِنِینَ مِنْهُ بَلاءً حَسَناً «2» یدل علی أن القتل و الرمی فعلهم؛ و أنه تعالی أضافهما إلی نفسه من الوجوه التی بیناها، فکأنه بین أنه لفضل ألطافه یبتلی المؤمنین و ینعم علیهم و یحسن؛ لأن کل ذلک من نعمه و أفضاله، و لو کان الأمر کما قالوا لم یصح أن یوصفوا بأن ما فعلوه من البلاء الحسن، و کل ذلک بین.
278- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه قد منع الکفار من الإیمان فقال: إِنَّ شَرَّ الدَّوَابِّ عِنْدَ اللَّهِ الصُّمُّ الْبُکْمُ الَّذِینَ لا یَعْقِلُونَ، وَ لَوْ عَلِمَ اللَّهُ فِیهِمْ خَیْراً لَأَسْمَعَهُمْ وَ لَوْ أَسْمَعَهُمْ لَتَوَلَّوْا وَ هُمْ مُعْرِضُونَ [22- 23].
و الجواب عن ذلک: أنا قد بینا أن الکلام لو کان علی ظاهره لوجب أن یکون شر الدواب المجانین و البهائم؛ لأنهم یختصون بهذه الصفة، خصوصا إذا کانوا صما بکما، و هذا مما لا یقول به أحد!
و بینا من قبل أنه تعالی یصف الکفار بذلک تشبیها بمن هذا حاله، من
______________________________
(1) سورة الحدید 10.
(2) من تتمة- الآیة 170.
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حیث حل محله فی أنه لا ینتفع بما یسمع و یبصر فیتفکر فیه، و یعقل «1»، و إن کان أهل اللغة إذا ذکروا البیان و أوضحوا الحجة فعدل المخاطب عن معرفته قالوا فیه: إنه بهیمة و هو حمار مطبوع علی قلبه لا یعقل و لا یبصر رشده «2»، حتی إنهم یقولون فیه إذا تجاوز هذا الوصف هو میت جماد، و قد قال أبو الهذیل «3» رحمه اللّه: إنهم لشدّة تمسکهم بالکفر صاروا کأنهم منعوا أنفسهم من الانتفاع بما یسمعون و یبصرون و یعقلون، فقیل فیهم ذلک، کما قیل فی المثل: حبک الشی‌ء یعمی و یصم، من حیث یصرف عن طریقة الرشاد.
279- و قوله: وَ لَوْ عَلِمَ اللَّهُ فِیهِمْ خَیْراً لَأَسْمَعَهُمْ من أقوی ما یدل علی مذهبنا فی اللطف، لأنه بین تعالی أنه لو علم فیهم قبولا لأسمعهم ما اقترحوا من الآیات؛ لأنهم اقترحوا ذلک، و قد أظهر اللّه المعجز فقال مبینا بأنه لو کان فی المعلوم أنهم یؤمنون عنده لأسمعهم، لکنه قد علم أنهم و إن سمعوه یتولون و یعرضون فلا یقبلون.
280- و أما قوله تعالی من بعد: وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَحُولُ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ قَلْبِهِ «4» فلا یصح أن یتعلق به المجبرة فی أنه تعالی یمنع من الإیمان؛ لأن ظاهره یقتضی أنه یحول بین المرء و قلبه لا بینه و بین أفعال قلبه، و لأنه لو أراد الحیلولة فی الحقیقة لم یکن فیه فائدة؛ لأن بیننا و بین القلب حائلا، و لذلک لا نراه کما لا نری المستور المحجوب، فلا ظاهر للقوم!
______________________________
(1) انظر الفقرتین: 18، 259.
(2) ف: فی شدة.
(3) هو أبو الهذیل العلاف: محمد بن الهذیل بن عبید اللّه بن مکحول العبدی، من شیوخ المعتزلة. أخذ الکلام عن عثمان الطویل صاحب واصل بن عطاء، و برع فی الجدال و قطع الخصوم. و قیل إنه توفی فی أول أیام المتوکل سنة خمس و ثلاثین و مائتین، عن مائة سنة.
انظر طبقات المعتزلة، ص 44 أمالی المرتضی 1/ 178.
(4) من الآیة 24، و الآیة بتمامها: [یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اسْتَجِیبُوا لِلَّهِ وَ لِلرَّسُولِ إِذا دَعاکُمْ لِما یُحْیِیکُمْ وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَحُولُ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ قَلْبِهِ وَ أَنَّهُ إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ].
متشابه القرآن، النص، ص: 322 
و المراد بذلک: أن یحول بین المرء و قلبه بالإماتة فیخرج من أن یمکنه التلافی بالتوبة و الندم، و رغب تعالی بذلک فی المبادرة إلی التوبة و تلافی المعصیة، و یؤکد ذلک ما تقدمه من قوله: اسْتَجِیبُوا لِلَّهِ وَ لِلرَّسُولِ إِذا دَعاکُمْ لِما یُحْیِیکُمْ «فأمر بالمبادرة إلی طاعة اللّه و رسوله قبل حلول الموت الذی یفوت ذلک.
و قوله لِما یُحْیِیکُمْ «1» قد حمله أبو علی رضی اللّه عنه علی وجهین: أحدهما:
أن المراد به حال الثواب، لأنه یقتضی الإحیاء الدائم.
و الثانی: أنه أراد به المبالغة فی الجهاد لکیلا یقوی العدو فیقدم علیهم بالقتل، فیکون ذلک إحیاء فی المعنی و یقارب قوله تعالی: وَ لَکُمْ فِی الْقِصاصِ حَیاةٌ «2».
281- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن ما یقع من العبد یقع بقضائه، فقال: وَ لکِنْ لِیَقْضِیَ اللَّهُ أَمْراً کانَ مَفْعُولًا «3».
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یقتضی أن اللّه یقضی «4» أمرا، و ذلک الأمر کان مفعولا و لا ننکر أن یکون «5» کثیر من الأمور هذا حاله، لأنه تعالی ذکر الأمر و لم یعرف، فلا یمکن التعلق بعمومه.
و ظاهر الکلام أیضا یقتضی أنه بعد وقوع الأمر المفعول یقتضیه، و هذا لا یصح علی قولهم إذا قالوا إن القضاء بمعنی الخلق؛ لأنه لا یجوز أن یخلق ما قد تقدم کونه، فالظاهر یمنع مما قالوه.
و إذا حمل علی معنی الاختیار و الحکم و الدلالة صح؛ «لأن کل «6» ذلک
______________________________
(1) ساقط من د.
(2) من الآیة: 179 فی سورة البقرة.
(3) من الآیة: 42.
(4) ساقطة من د.
(5) ساقطة من د.
(6) د: لأنه.
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لا یمتنع فیما «1» قد وقع، کما لا یمتنع فی الأمر و المستقبل.
و إنما أراد تعالی أن یبین للمؤمنین فی المقاتلة أن الأمر لا یتعلق بهم و بذاتهم، و أنه إنما قد یحصل ما قد علمه و قدره من الأمور.
282- و قوله تعالی من بعد: وَ إِذْ یُرِیکُمُوهُمْ إِذِ الْتَقَیْتُمْ فِی أَعْیُنِکُمْ قَلِیلًا وَ یُقَلِّلُکُمْ فِی أَعْیُنِهِمْ لِیَقْضِیَ اللَّهُ أَمْراً کانَ مَفْعُولًا [44] یبین ما قلناه، لأنه دل بذلک علی أن الغرض بما یفعله إنما هو لکی یتم ما علم من المصالح فی الظفر بهم.
فإن قال من خالف فی الرؤیة: إذا جاز أن یقلل الکثیر فی العین الصحیحة فهلا جاز مع صحتها و ارتفاع الموانع، أن نراه «2» جل و عز.
قیل له: إن الظاهر یقتضی أنه قلل «3» العدد فی أعین المؤمنین، و لیس فیه أنه فعل ذلک من غیر مانع، و من قولنا إن ذلک یجوز للموانع، و إنما أنکرنا القول بأن المرئی لا نراه بالعین الصحیحة مع ارتفاع جمیع الموانع.
فإن قال: و ما تلک الموانع التی هی تمنع رؤیة بعضهم دون بعض؟
قیل له: إن العبرة قد تقع «4» علی وجه لا یشاهده الرجل من بعد، إلا بعض الناس دون بعض، فلا یمتنع أن یکون تعالی فعل ذلک أو غیره فقلوا فی أعینهم، و قل المؤمنون فی أعین القوم، لیکونوا أجرأ علی الإقدام، فیتم قضاؤه تعالی فیهم، و هذا ظاهر بحمد اللّه.
283- و قوله تعالی من بعد: ذلِکَ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیکُمْ وَ أَنَّ اللَّهَ
______________________________
(1) فی ف: مما
(2) ف؛ أن لا یراه.
(3) فی د: فعل.
(4) فی ف النسختین: ترتفع.
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لَیْسَ بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ [51] من أقوی ما یدل علی أن المرء یؤخذ بذنبه، و أنه تعالی لا یخلق فیه المعصیة، فنزه نفسه عن أن یکون ظالما، و لو کان هو الذی أدخله فی الذنب لوجب أن لا یکون ما فعل بهم بما قدمت أیدیهم، و أن یکون «1» ظلّاما حتی لا یستحق هذه المبالغة إلا هو، من حیث لا یقع الظلم إلا منه. و قد بینا من قبل ذلک مشروحا.
284- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه المؤلف للقلوب و الموفق بینها، بأن جعل فیها الأمور التی تشترک فیه من الإیمان و الولایة، فقال:
هُوَ الَّذِی أَیَّدَکَ بِنَصْرِهِ وَ بِالْمُؤْمِنِینَ وَ أَلَّفَ بَیْنَ قُلُوبِهِمْ، لَوْ أَنْفَقْتَ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً ما أَلَّفْتَ بَیْنَ قُلُوبِهِمْ وَ لکِنَّ اللَّهَ أَلَّفَ بَیْنَهُمْ «2».
و الجواب عن ذلک: أنا قد بینا أنه تعالی هو الفاعل للنصر، و المؤید له صلی اللّه علیه و سلم بالملائکة و غیرها «3». فأما ظاهر قوله: وَ أَلَّفَ بَیْنَ قُلُوبِهِمْ فلا «4» یقتضی أنه فعل الإیمان و سائر ما یشترکون فیه؛ لأنه لا شی‌ء من ذلک إلا و قد یکون معه الألفة و تثبت عنده العداوة.
و بعد، فإن التألیف بین القلوب حقیقة أن ینضم بعضها إلی بعض. و ذلک مما لا یصح أن یکون مرادا.
و بعد، فإن الظاهر یقتضی أنه ألف بین قلوبهم، و التألیف إنما یکون فیما یرجع إلی الفاعلین بینهم لا بین قلوبهم، و متی ذکر القلب فی ذلک فهو مجاز!
و المراد بذلک: أنه تعالی أزال ما کان من العداوة بین الکفار «5» أو یقال
______________________________
(1) د: یکونوا.
(2) من الآیتین: 62- 63.
(3) انظر الفقرتین: 98، 122.
(4) ساقطة من ف.
(5) أی: بعد أن اختاروا الإسلام.
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إن المراد بذلک ما کان بین الأوس و الخزرج فجمعهم اللّه علی نصرته صلی اللّه علیه و سلم، بأن قوی دواعیهم فیه.
285- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه تعالی یجوز أن یخونه الإنسان، و ذلک من صفات الأجسام، فکیف یصح القول بأنه لا یشبهها؟ فقال: وَ إِنْ یُرِیدُوا خِیانَتَکَ فَقَدْ خانُوا اللَّهَ مِنْ قَبْلُ فَأَمْکَنَ مِنْهُمْ ... [71]،
و الجواب عن ذلک: أن الظاهر یقتضی أنه تعالی یجوز علیه المضار، لأن الخیانة لا تصح إلا علی من ینال بمکروه و یتوصل إلی ذلک من حاله علی جهة الاستدراج من حیث لا یشعر «1»، و لیس ذلک بقول لأحد، فالتعلق بظاهره لا یصح.
و یجب أن یحمل علی أن المراد به أنهم خانوا الرسل من قبل، فجعل خیانتهم للرسل خیانة له، کما قال: إِنَّ الَّذِینَ یُؤْذُونَ اللَّهَ «2» إلی ما شاکله.
و لذلک صح فی هذا الکلام أن یکون تسلیة للرسول صلّی اللّه علیه و سلم فکأنه، قال تعالی: تصبر علیهم، فإنهم و إن کانوا یریدون خیانتک فقد سبق من أمم الأنبیاء و الرسل «3» مثل ذلک، فأمکن منهم بالعقوبة العاجلة و الآجلة.
______________________________
(1) فی د: یشعرون.
(2) قال تعالی فی سورة الأحزاب: [إِنَّ الَّذِینَ یُؤْذُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ لَعَنَهُمُ اللَّهُ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَةِ وَ أَعَدَّ لَهُمْ عَذاباً مُهِیناً] 57.
(3) فی د: بالرسل.
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286- دلالة: و قوله تعالی: یُرِیدُونَ أَنْ یُطْفِؤُا نُورَ اللَّهِ بِأَفْواهِهِمْ وَ یَأْبَی اللَّهُ إِلَّا أَنْ یُتِمَّ نُورَهُ ... [32] یدل علی أنه لا یجب أن یرید ما أراده العاصی من جهات:
منها: أنه تعالی بین أنه تعالی یأبی ذلک، و الإباء هو الامتناع إذا کان متعلقا بفعله، و المنع إذا کان فی فعل غیره، و لا یجوز أن یکون مریدا للشی‌ء و ممتنعا منه أو مانعا؛ لأن الإرادة قد تدعو إلی الفعل، فلا یجوز معها أن یمتنع منه، أو یقتضی فی الغیر الترغیب فی الفعل، فلا یجوز معها أن یمنعه، فإذا خبر تعالی بأنه أبی ذلک فقد دل علی أنه لم یرده «1».
فإن قال: إنما قال تعالی: إنه یأبی إلا أن یتم نوره، و لم یذکر أنه یأبی ما أرادوه من إطفاء النور، فلا یصح ما ذکرتم.
قیل له: إن الکلام لا بد من أن یحمل علی ما قلناه، لکی یفید، و ذلک أنه لو لم یرد بقوله وَ یَأْبَی ما تقدم ذکره من إطفاء النور لم یکن لقوله تعالی:
إِلَّا أَنْ یُتِمَّ نُورَهُ معنی، فکأنه ذکر أنه یأبی فی النور إلا تمامه، و الإطفاء «2» فیه غیر الإتمام، فیجب دخوله تحت الإباء لا محالة!
و منها: أنه لو کان یرید ما أرادوه لنفذت إرادته تعالی علی قولهم لا محالة؛ لأنه لا یجوز أن یرید أمرا من غیره فلا یکون عند القوم، و لو کان کذلک لم
______________________________
(1) فی النسختین: لم یرده ما أراده، و لعل الصواب کذلک: لم یرد ما أرادوه.
و انظر فیما مضی الفقرة: 28 مع التعلیق.
(2) ف: و الإطغار.
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یصح وصفه بأنه یتم النور مع ذلک؛ لأنه من حیث أراد «1» ما أرادوه یجب أن یقع منه إطفاء النور و «2» من حیث أتمه یجب وقوع الإتمام، و فی ذلک حدوث الضدین و وجودهما، و هذا محال!
و منها: أنه تعالی قال عقیبه: وَ لَوْ کَرِهَ الْکافِرُونَ «3» فدل بذلک علی أن ما أراده تعالی من إتمام النور کرهوه، و لو کان هو تعالی کارها من حیث کان المعلوم أنه یقع منهم خلافه، لم یکن «لقوله تعالی ذلک حاکیا عنهم معنی إذا کان حاله کحالهم فی کراهته! «4»
فإن قال: إن الغرض بالکلام أنهم أرادوا «5» التوصل إلی إبطال دینه و شریعة رسوله و ظهور کلمة الحق، فأبی اللّه تعالی ذلک، و هذا مما لا یقع، فلا نقول إنه تعالی أراد ذلک.
قیل له: إن إقدامهم علی ما أقدموا علیه ظنا منهم بأنه یؤدی إلی إطفاء النور، لا بد «6» من وقوعه، و قد ثبت بما ذکرناه أنه تعالی لا یجوز أن یکون مریدا له، فأما أن غرضهم یصلح أولا؟ فذلک لا یتعلق بإرادتهم فقط، فلا مدخل له فی هذا الکلام.
287- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یضل الکفار بأمور من قبله، فقال: إِنَّمَا النَّسِی‌ءُ زِیادَةٌ فِی الْکُفْرِ یُضَلُّ بِهِ الَّذِینَ کَفَرُوا یُحِلُّونَهُ عاماً وَ یُحَرِّمُونَهُ عاماً ... [37].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یقتضی أن النسی‌ء زیادة فی الکفر، و أن
______________________________
(1) ساقطة من ف.
(2) ساقطة من د.
(3) تتمة الآیة السابقة: 32.
(4) فی د: تعالی حاکیا ذلک عنهم معنی.
(5) فی د: إن أرادوا.
(6) فی د. لأنه.
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الذین کفروا یضلون به، و هذا مما لا نأباه، لأن الکفار قد یضلون غیرهم بکفرهم و بالزیادة فی کفرهم.
فإذا قرئ: یُضَلُّ بِهِ الَّذِینَ کَفَرُوا فالکلام أبین، لأنه إنما یدل علی أن الکفار یضلون به، من غیر بیان إضافة الإضلال إلی غیرهم، فلا ظاهر للکلام یقتضی ما قالوه.
«و المراد بذلک ما کانوا یشتغلون به «1» فی باب الحج من تأخیر شهر لشهر فی توالی السنین، و هو النسی‌ء الذی جعله تعالی زیادة فی الکفر، و بین أن ذلک مما یضل به الکفار و یضلون به غیرهم، من حیث یحلونه عاما و یحرمونه عاما؛ لأن إقدامهم علی ذلک مع الرد علی الرسول علیه السلام، من حیث کان یدعوهم إلی خلافه، کفر لا محالة؛ لأنه لا یجوز أن یصفه تعالی بأنه زیادة فی الکفر، و لیس بکفر، لأن الزیادة فی الشی‌ء یجب أن تشارکه فی اسمه و معناه، حتی تکون زیادة فیه، و لذلک لا یقال فی المباح و الطاعة إنهما زیادة فی الکفر، و لا یقال فی المعصیة التی لیست بکفر: «إنها زیادة فی الکفر، «2» و إنما یقال فیها: إنها زیادة فی معاصیه.
و هذه الآیة تدل علی أن فی أفعال الجوارح ما یکون کفرا، لأن النسی‌ء- علی ما ذکرناه- من أفعال الجوارح، و قد جعله تعالی کفرا، فإذا صح ذلک لم یمتنع فی ترکه الواقع بالجوارح أن یکون إیمانا.
و قوله من بعد: زُیِّنَ لَهُمْ سُوءُ أَعْمالِهِمْ «3» فقد بینا القول فی مثله، و أنه لا ظاهر له «4».
______________________________
(1) فی د: «فالمراد بذلک أن ما کانوا یستعلون به.
(2) ساقط من ف.
(3) من تتمة الآیة السابقة.
(4) انظر الفقرة 45، 71.
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و المراد بذلک: أن الکفار المضلین لهم، أو الشیاطین، زینوا لهم سوء أعمالهم.
فإن قال: إن فی الکلام ما یدل علی أنه إنما صار کفرا، من حیث أحلوا به ما حرم اللّه و حرموا ما أحل اللّه.
قیل له: إنه تعالی حکی أن ذلک صنیعهم، و لم یذکر أن النسی‌ء إنما صار کفرا لأجله، فلا یجب من ذلک أن کل من حرم ما أحله اللّه أو أحل ما حرمه اللّه فهو کفر.
288- و قوله تعالی فی آخر الآیة: وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْکافِرِینَ و قیل هذه الآیة: وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ «1» وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ «2» بعدها أیضا فی السورة «3» «لأنه تعالی کرر «4» فی مواضع لا یمکن أن یتعلق به المخالف، لأن المراد بذلک: «أنه لا یهدیهم «5» طریق الجنة و لا یثیبهم، و لذلک ذکره فی [غیر] موضع فی هذه السورة عقیب کفرهم و ظلمهم، مبینا بذلک أن الفوز و الظفر و الثواب لا یناله إلا المؤمن فقط.
و قد بینا أنه لا یجوز أن یرید به الدلالة و البیان و سائر ما یجب أن یعم به المکلف، فلا وجه لإعادته.
و بعد، فإنه ذکر «6» تعالی ذلک فی هذه الآیات عقیب وصف کفرهم
______________________________
(1) من الآیة 19.
(2) من الآیة. 24.
(3) فی السورة بعد ذلک قوله تعالی. [وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ] من الآیة 109.
(4) فی د. الآیة، فکرر.
(5) فی د. لأنه لا یهدی.
(6) فی د: فان ذکره.
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و سوء اختیارهم، فلا یجوز أن یراد به نفس الکفر و الصرف عن الإیمان، علی ما یذهبون إلیه!
289- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه جعل کلمة الذین کفروا السفلی، کما جعل کلمته العلیا و «الجعل» یقتضی بظاهره «1» الإحداث، فیجب أن یدل ذلک «2» علی خلقه أفعالهم، فقال تعالی:
وَ جَعَلَ کَلِمَةَ الَّذِینَ کَفَرُوا السُّفْلی، وَ کَلِمَةُ اللَّهِ هِیَ الْعُلْیا «3»
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره لا یقتضی أنه جعل نفس کلمتهم، و إنما یقتضی أنه جعلها سفلی، فهو کقول القائل: جعلت زیدا قائما، [فی] أن ذلک یقتضی إضافة قیامه إلیه دون ذاته.
و قد علمنا أن وصف الکلمة بذلک مجاز، لأن السفل و العلو إنما یصح فی الأجسام، فلا بد من الاعتراف بأن الکلام مجاز، فالمراد بذلک أنه تعالی حکم فی کلمتهم أنها بهذه الصفة، من حیث أبطلها و ذم علیها و أزال تأثیرها و بین حالها، و هذا کقوله تعالی: وَ جَعَلُوا الْمَلائِکَةَ الَّذِینَ هُمْ عِبادُ الرَّحْمنِ إِناثاً «4» لما وصفوها بذلک، و إن علم أنه یستحیل منهم خلق الملائکة و إنشاؤهم.
290- دلالة: و قوله تعالی من بعد: وَ سَیَحْلِفُونَ بِاللَّهِ لَوِ اسْتَطَعْنا لَخَرَجْنا مَعَکُمْ یُهْلِکُونَ أَنْفُسَهُمْ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ «5» یدل علی أنهم کذبوا فی قولهم: لَوِ اسْتَطَعْنا لَخَرَجْنا مَعَکُمْ و لا یکونون فی ذلک کذبة
______________________________
(1) د: ظاهرا.
(2) ساقطة من ف.
(3) من الآیة: 40.
(4) من الآیة 19 فی سورة الزخرف.
(5) من الآیة: 42.
متشابه القرآن، النص، ص: 331 
إلا و هم یستطیعون؛ لأنهم لو لم یستطیعوا ذلک کما ذکروا لکانوا صادقین، و هذا یدل علی أن المنافقین المتخلفین عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فی الجهاد کانوا یستطیعون الخروج معه و إن لم یخرجوا، و فی ذلک دلالة علی أن العبد، یستطیع «1» ما لا یفعل، و یقدر علی الشی‌ء قبل أن یفعل.
فإن قیل: إنه تعالی لم یقل: و إنهم لکاذبون فی هذا الخبر، فلا یصح ما اعتمدتموه.
قیل له: إن الکلام علی هذا الحد دل علی أنهم کذبوا فیما حکی عنهم من الخبر، و إلا لم یفد، و لم یکن لآخر الکلام بأوله تعلق، و لو أن أحدنا قال:
إن زیدا یقول کیت و کیت و اللّه یعلم إنه کاذب، لم یجوز أحد ممن «2» یعرف اللغة أنه کذبه فی غیر الخبر الذی حکاه عنه، و کذا لو قیل: إن زیدا ضرب عمرا و اللّه یعلم إنه ظالم، لم یحمل ذلک إلا علی ما تقدم، و هذا أوضح فی الکلام من أن یقع فیه شبهة.
و من وجه آخر تدل الآیة علی ما نقول، و ذلک لأنه تعالی حکی نفس مقالة المجبرة فی أنهم لو قدروا علی الشی‌ء لفعلوه، علی طریقتهم: أن القدرة مع الفعل، و محال وجودها و لا فعل «3»، فبین اللّه تعالی أن القوم استطاعوا و لم یخرجوا، و ذلک یدل علی ما قلناه.
فإن قال: إنما استطاعوا أمرا سوی الخروج، فلا یدل الظاهر علی ما قلتم.
______________________________
(1) فی د. لا ما یستطیع.
(2) د. من.
(3) انظر الفقرة: 13 و الفقرة 24 مع التعلیق.
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قیل له: هذا محال، لأنهم جعلوا ذلک کالعذر فی تخلفهم، فلو أرادوا استطاعة أمر سوی الخروج فیما نفوه لکان وجوده کعدمه فی أن لا تأثیر [له] فی الکلام علی وجه من الوجوه، فیجب أن یکون المراد بذلک ما ذکرناه دون غیره.
و یجب علی قول القوم: أن یکون المنافقون فیما ذکروه صادقین، و اللّه تعالی فی تکذیبهم غیر صادق، لأنهم قالوا: لا قدرة لنا علی ما نفعله، و کذبهم اللّه فی ذلک، و کل قول یؤدی إلی مثل هذا فهو باطل!
291- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه أمر بالشی‌ء و کرهه، و هذا لا یتم إلا علی قولنا إنه تعالی لا یجب أن یرید الطاعات التی یعلم أنه لا یفعلها العبد، بل یجب أن یکره حدوثها، فقال تعالی: وَ لَوْ أَرادُوا الْخُرُوجَ لَأَعَدُّوا لَهُ عُدَّةً وَ لکِنْ کَرِهَ اللَّهُ انْبِعاثَهُمْ فَثَبَّطَهُمْ [46] فبین اللّه تعالی أنه کره منهم الانبعاث و الخروج، و قد أمرهم مع ذلک به فی جملة المجاهدین «1».
و یدل أیضا علی أنه تعالی قد یمنع «مما یأمر به «2»، لأنه قال فَثَبَّطَهُمْ.
و الجواب عن ذلک: أنه تعالی إنما ذکر أنه کره انبعاثهم و خروجهم، و لم
______________________________
(1) قالت المعتزلة. (کل آمر بالشی‌ء فهو مرید له، و الرب تعالی آمر عباده بالطاعة فهو مرید لها، إذ من المستحیل أن یأمر عباده بالطاعة، ثم لا یریدها، و الجمع بین اقتضاء الطاعة و طلبها بالأمر بها، و بین کراهیة وقوعها، جمع بین نقیضین، و ذلک بمثابة الأمر بالشی‌ء و النهی عنه فی حالة واحدة)!
انظر: نهایة الإقدام فی علم الکلام، للشهرستانی ص 254.
(2) د: ما یأمرهم به.
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یبین علی أی وجه کرهه، و قد یجوز أن یکرهه علی کل وجه، و أن یکرهه علی وجه مخصوص، نحو أن یکره خروجهم قصدا إلی الإضرار و الإفساد، و إن أراد خروجهم قصدا إلی الجهاد و المعاونة، و ما هذا حاله لا یصح العموم فیه، لأنه ربما تنافی أن یکره علی کلا الوجهین، و ربما صح أن یکره علی وجه دون وجه، و لیس فی اللفظ إلا أنه کره، من دون بیان الوجوه «1» فی العموم و الاختصاص.
و بعد، فلو دل الظاهر علی ما قالوه لدل علی أنه أمرهم بالقعود دون الخروج، لأنه قال تعالی: وَ قِیلَ اقْعُدُوا مَعَ الْقاعِدِینَ «2» و إذا صح حمل ذلک علی خلاف الأمر من حیث صح أنه تعالی أمرهم بالخروج و توعدهم علی خلافه، فکذلک یجب «3» أن تحمل الآیة علی أن المراد بها أنه کره منهم الخروج، لما علم من قصدهم الفساد و طرح الفتنة و التصریف لنفاقهم، و لم یکره منهم الخروج علی الحد الذی أراده من المؤمنین.
و قد بین تعالی [ذلک] فیما بعد بقوله: لَوْ خَرَجُوا فِیکُمْ ما زادُوکُمْ إِلَّا خَبالًا وَ لَأَوْضَعُوا خِلالَکُمْ یَبْغُونَکُمُ الْفِتْنَةَ ... [47] و معنی قوله تعالی: فَثَبَّطَهُمْ أنه تعالی فعل ما یقتضی ترکهم الخروج علی هذا الحد، لما فیه من الفساد و لو أراد بذلک المنع لکان قد منعهم من الخروج علی کل وجه، و هذا یوجب کونه تعالی آمرا بالشی‌ء و مانعا منه، و المخالف لا یرتکب ذلک، لأنهم لا یقولون إنه تعالی قد منع الکفار من الإیمان و ثبطهم عن الإیمان، و إن قالوا إنه أمره بما لا یقدر علیه لتشاغله بضده، علی ما یهذون به فی هذا الباب «4»
______________________________
(1) ف: الوجه.
(2) تتمة الآیة السابقة: 46.
(3) ساقطة من د.
(4) یریدون القول: إن الکافر قد أتی فی فقد الإیمان من جهته، حتی لا یکون تکلیفه بالإیمان- و الحالة هذه- تکلیفا لما لا یطاق علی ما یقوله المعتزلة، و هذا أحد وجوه-
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و قد یجوز أن یکون المراد بقوله: فَثَبَّطَهُمْ أنه فعل من الألطاف ما یختارون عنده ترک الخروج علی هذا الوجه، و لهذا قال تعالی: وَ قِیلَ اقْعُدُوا مَعَ الْقاعِدِینَ.
و یجوز أیضا أن یکون المراد به أنه تعالی بین للرسول أنهم لو خرجوا علی هذا الوجه لمنعوا، فصار ذلک تثبیطا منه تعالی، و بمنزلة أن یأمرهم بالقعود.
292- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یخلق فیهم الکفر و أنهم قد یرغبون إلیه أن لا یضلهم فقال: وَ مِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ ائْذَنْ لِی وَ لا تَفْتِنِّی، أَلا فِی الْفِتْنَةِ سَقَطُوا .. [49]
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر الفتنة لیس هو الکفر و المعاصی، و قد بینا أنه ینطلق علی الامتحان و التشدید فی التکلیف «1»، و لذلک أطلقه تعالی علی العذاب، بقوله: یَوْمَ هُمْ عَلَی النَّارِ یُفْتَنُونَ «2» و علی البلاء النازل من الأمراض و غیرها، فقال تعالی: أَ وَ لا یَرَوْنَ أَنَّهُمْ یُفْتَنُونَ فِی کُلِّ عامٍ مَرَّةً أَوْ مَرَّتَیْنِ «3» و قال إِنْ هِیَ إِلَّا فِتْنَتُکَ «4» فلا ظاهر لما تعلقوا به.
______________________________
- ذکرها القاضی عبد الجبار لهم فی الدلالة علی أن تکلیف الکافر بالایمان لا یقبح،- بخلاف العاجز عن الإیمان- و قد ذکر القاضی فی الرد علیهم جملة جامعة، بعد أن ناقش أدلتهم بإطناب، فقال: (إن الإیمان لا یفعل بالجواز، و لا بالصحة، و لا بالتوهم، و لا بالإطلاق، و لا بالتخلیة، و لا بالمشیئة، و لا بکونه غیر ممنوع، و إنما یفعل بالقدرة، و الکافر لم یعط القدرة، فیکون تکلیفه و الحال هذه تکلیفا لما لا یطاق، و ینزل منزلة العاجز. و قد تقرر فی عقل کل عاقل قبح تکلیف من هذا حاله، ففسد ما قالوه) شرح الأصول الخمسة 406، فما بعدها.
(1) انظر الفقرة 212.
(2) سورة الذاریات. الآیة: 13.
(3) من الآیة: 126 فی سورة التوبة.
(4) من الآیة: 155 فی سورة الأعراف.
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و بعد، فلیس فی الکلام إلا أنهم سألوا أن لا یفتنوا، و قد بینا أن المسألة بأن لا یفعل الشی‌ء لا تدل علی أن المسئول یفعل ذلک، أو یجوز أن یختاره، و بینا نظائر ذلک «1».
و قوله: أَلا فِی الْفِتْنَةِ سَقَطُوا لیس فیه إضافة ما سقطوا فیه إلی اللّه تعالی، فلا ظاهر للکلام یصح تعلقهم به!
و المراد بذلک: أن فی المنافقین من کان یقول للرسول علیه السلام: ائذن لی فی التخلف عن الجهاد، و لا تفتنی: یعنی: لا تشدد التکلیف علی بالخروج، فقال اللّه تعالی: أَلا فِی الْفِتْنَةِ سَقَطُوا یعنی: أنهم طلبوا «التخفیف و «2» التیسیر و التخلص من المشقة بالخروج، و قد سقطوا فی العقاب و ما أعده لهم من النیران و لذلک قال تعالی [بعده] وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمُحِیطَةٌ بِالْکافِرِینَ «3» مبینا بذلک أن المراد «4» تهجین رأیهم فی طلبهم التخلص من مشقة یسیرة، [و أنهم] قد أوقعوا أنفسهم فی الأمر العظیم من العقاب بنفاقهم و کفرهم.
293- مسألة: قالوا ثم ذکر تعالی بعد ما یدل علی أن العبد لا یصیبه إلا ما کتب له أو علیه، و أن السعی فی خلاف ذلک عبث، و أن الواجب الاتکال علی ما قدر علی المرء و کتب علیه، و أن یعلم أن خلافه لا یجوز و لا یکون، فقال تعالی: قُلْ لَنْ یُصِیبَنا إِلَّا ما کَتَبَ اللَّهُ لَنا هُوَ مَوْلانا وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ [51]
و الجواب عن ذلک أن ظاهره إنما یقتضی أنه لن یصیبهم إلا ما کتب اللّه
______________________________
(1) انظر الفقرة: 13 و الفقرة: 14.
(2) ساقط من د.
(3) تتمة- الآیة السابقة: 49.
(4) ساقط من ف.
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لهم و خبّر عن وقوعه، و هذا قولنا. و إنما الخلاف فی هل یقدر علی خلاف ما علمه تعالی و کتبه، و هل یحسن التعبد به، و لیس فی ظاهر الکلام بیان ذلک فلا یصح تعلقهم به.
و قد بینا أنه لو کان لا یقدر العبد علی خلاف ما علمه تعالی و کتبه، لوجب أن یکون کالمحمول علی ذلک و کالممنوع من خلافة، و أن یکون هذا حال القدیم تعالی فیما یقدر علیه من المتضادات و تقدیم الأمور و تأخیرها، و بینا أن ذلک یوجب کونه تعالی فی حکم المجبر علی الفعل المحمول علیه، فضلا عن العبد!
و المراد بالآیة ما ینزل بالعبید من الرخاء و الشدة: لأنه تعالی قال قبله:
إِنْ تُصِبْکَ حَسَنَةٌ تَسُؤْهُمْ وَ إِنْ تُصِبْکَ مُصِیبَةٌ یَقُولُوا قَدْ أَخَذْنا أَمْرَنا مِنْ قَبْلُ «1» ثم بین تعالی أنه لا یصیبهم إلا ما کتبه و قدره، مما علمه صلاحا و أنه لا معتبر بقولهم و لا بفرحهم و بجزعهم.
294- دلالة: و قوله تعالی: قُلْ أَنْفِقُوا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً لَنْ یُتَقَبَّلَ مِنْکُمْ إِنَّکُمْ کُنْتُمْ قَوْماً فاسِقِینَ [53]. یدل علی أن إنفاقهم لا یتقبل و لا یستحق به الثواب لمکان فسقهم، لأن قوله: إِنَّکُمْ کُنْتُمْ قَوْماً فاسِقِینَ عقیب ذلک یقتضی أن له به تعلقا، و لا یکون کذلک إلا أن نجعله کالعادة فی أنه لن یتقبل منهم، و هذا یقتضی ظاهره أن الفاسق مع فسقه لا تقبل منه الطاعة.
فإن قال: إن الآیة واردة فی المنافقین و الکفار، فیجب أن یکون التقبل إنما لا یقع فیهم «2»!
______________________________
(1) الآیة: 50، و تتمتها: [وَ یَتَوَلَّوْا وَ هُمْ فَرِحُونَ].
(2) أنظر فی سبب نزول الآیة، مع جملة من الآیات، و أنها کانت فی المنافقین الذین تخلفوا عن غزوة تبوک: الطبری: 10/ 143 فما بعدها، و انظر فی الآیة موضوع البحث، ص: 151- 152.
متشابه القرآن، النص، ص: 337 
قیل: إنه لم نستدل بحال من وردت فیه، و إنما تعلقنا بظاهر الکلام من حیث اقتضی أن نفی التقبل هو لأجل الفسق، من غیر تخصیص فسق من فسق، و فاسق من فاسق.
فإن قال: فقد قال بعده: وَ ما مَنَعَهُمْ أَنْ تُقْبَلَ مِنْهُمْ نَفَقاتُهُمْ إِلَّا أَنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللَّهِ وَ بِرَسُولِهِ «1». و هذا یدل علی أن المانع من التقبل کفرهم.
قیل له: لا یمتنع أن یکون ذلک مانعا، و الفسق کمثل، حتی لو انفرد کل واحد یمنع من التقبل، فالکلام سلیم.
و بعد، فقد ضم إلی الکفر ما یجری مجری الفسق، فقال: وَ لا یَأْتُونَ الصَّلاةَ إِلَّا وَ هُمْ کُسالی و ذلک یحقق ما قدمناه.
فإن قیل: إنه جعل المانع من التقبل کفرهم و ترکهم الصلاة و أنهم لا ینفقون إلا مع الکراهة، فلا یجوز أن یجعل المانع إلا الکل معا.
قیل له: إن الذی تقدم ذکره یقتضی أنه ذکر الجمیع من حیث یمنع کل واحد من التقبل، کما أنه إذا ذکر أنواعا من المعاصی و علق الوعید بها، فهو یتعلق بکل واحد منها. و کذلک ما قلناه.
فإن قال: فإنه تعالی بین أنهم لا ینفقون إلا و هم کارهون، فیجب أن یکون هذا هو المانع من التقبل؛ لأن کل من أنفق علی هذا الوجه لا یتقبل منه ذلک علی کل حال.
قیل له: فهذا یوجب أن لا یکون للکفر و لا للفسق تأثیر فی ذلک، و قد
______________________________
(1) الآیة: 54، و تتمتها: [وَ لا یَأْتُونَ الصَّلاةَ إِلَّا وَ هُمْ کُسالی و لا ینفقون إلا و هم کافرون].
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نص الکتاب علی خلافه، و حمله علی الوجه الصحیح ظاهر؛ لأنه تعالی بین أن إنفاقهم المستقبل لا یتقبل، لتقدم الکفر و الفسق و ترک الصلاة و الإنفاق «1» علی غیر وجهه منهم، و أحد الإنفاقین غیر الآخر.
295- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یرید کفرهم کما یزید تعذیبهم، فقال: فَلا تُعْجِبْکَ أَمْوالُهُمْ وَ لا أَوْلادُهُمْ، إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ بِها فِی الْحَیاةِ الدُّنْیا وَ تَزْهَقَ أَنْفُسُهُمْ وَ هُمْ کافِرُونَ [55].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر الکلام أنه تعالی یرید تعذیبهم للأحوال التی ذکرها، و إزهاق أنفسهم کذلک. و لیس فیه أنه یرید کفرهم، و إنما ذکر أنهم فی حال ما أراد منهم کافرون، و لا یجب إذا أراد منهم الشی‌ء و هم علی حال و صفة أن یرید کونهم کذلک، لأن أحدنا قد یرید من الطبیب معالجة ولده فی حال مرضه «و لا یرید مرضه و إن کان «2» لو زال لم یرد المعالجة، فکذلک أراد تعالی ذلک بهم «3» و هم کفار، و لو زال کفرهم لم یرده، و کل ما یریده تعالی من العقاب و ما شاکله فإنما یریده بالعبد إذا کان کافرا، خصوصا إذا کان الکلام فی حال التکلیف.
فبین عز و جل أن أموالهم و أولادهم، و إن کان ظاهره نعمة و یعجب بمثله، فإنه تعالی یرید أن یعذبهم بها فی الدنیا بإحلال الغموم و الأحزان بهم «4» و صرفهم لها «5» إلی ما یوجب العقاب، و لأنها صارت فی حکم السبب لکفرهم، ثم بین أنه یرید إزهاق أنفسهم و إهلاکهم لسوء اختیارهم فی ثباتهم علی الکفر مع تمکنهم من الإقلاع، و هذا بین ظاهر.
______________________________
(1) ف: و لا الإنفاق.
(2) ساقط من د.
(3) د: منهم.
(4) ساقطة من ف.
(5) د: بها.
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296- دلالة: و قوله تعالی: یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ لَکُمْ لِیُرْضُوکُمْ، وَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَحَقُّ أَنْ یُرْضُوهُ ... [62] یدل علی أنهم لم یفعلوا ما أراده اللّه منهم، لأنهم لو فعلوا ذلک لکانوا قد أرضوه تعالی، لأن الفاعل إنما یکون مرضیا غیره فی فعله إذا فعل کمال مراده منه. و علی قولهم، قد فعل جمیع العبید کمال مراده تعالی منهم، فیجب أن یکونوا مرضین للّه تعالی، و هذا یخالف «1» ما یقتضیه الظاهر. و یوجب أیضا أن یکون «2» إرضاؤهم له بأمر سوی الأمر الذی یکون إرضاء له تعالی، لأنه لو کان واحدا لم یصح هذا الکلام!
فإن قال: فإنما أراد بذلک أنه تعالی أحق أن یرضی بأن یفعل ما أمره، و لیس للارادة فی ذلک مدخل!
قیل له: إنه «3» لا معتبر بالقول «4» فی الإرضاء. أ لا تری أن السید قد یتهدد عبده لیأتی الأمر «5»، و لو فعله العبد لم یکن مرضیا له، و لو علم من حاله أنه یرید منه أن یسقیه الماء نائما لکان إذا فعله مرضیا له و إن عدم القول، فلا معتبر بالإرضاء إلا بما قلناه.
و لهذا قال شیوخنا رحمهم اللّه: إن علی قولهم یجب أن یکون الکافر فاعلا لما یرضاه تعالی کالمؤمن، من حیث فعل ما أراده منهما، و أن یکونا مرضیین له علی حد واحد. و أن لا یجوز و الحال هذه أن یعاقب أحدهما و یثیب الآخر، و هذا بین.
297- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یخلق فی قلب
______________________________
(1) د: بخلاف.
(2) ساقطة من د.
(3) فی النسختین: لأنه
(4) ساقطة من د.
(5) ف: فیأتی الأمر.
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المنافق النفاق حالا بعد حال، فقال «1»: فَأَعْقَبَهُمْ نِفاقاً فِی قُلُوبِهِمْ إِلی یَوْمِ یَلْقَوْنَهُ بِما أَخْلَفُوا اللَّهَ ما وَعَدُوهُ، وَ بِما کانُوا یَکْذِبُونَ [77] و ذلک یدل أیضا علی أنه یضل من تقدم منه الکفر، علی سبیل العقوبة.
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره لا یدل علی أنه تعالی أعقبهم نفاقا فی قلوبهم؛ لأنه کما تقدم ذکره، فقد تقدم ذکر بخلهم بما عاهدوا اللّه علیه و غیر ذلک «2» فمن أین أن ذلک یضاف إلیه تعالی و الحال هذه؟
و بعد، فإنه تعالی لو فعل فی قلوبهم النفاق لوجب أن یکون ظاهره یقتضی أنه فعله فی قلبهم إلی یوم اللقاء «3»، و هذا مما لا یصح ظاهره؛ لأن یکون المراد بیوم «4» اللقاء الیوم الذی یلقون فیه ما وعدوا و أعد لهم، و کان یجب أن یکون یوم اللقاء کالعلة فی انقطاع ما یستحقون علی تولیهم و إعراضهم عنه، و هذا بالضد مما ثبت من «5» أن التعذیب إنما یکون فی ذلک الوقت، و إنما یقدم تعالی بعض العذاب للمصلحة، کالحدود و غیرها فی المصرّین، و هذا یوجب أن یحمل ظاهره- إن کان الأمر کما قالوا- علی أنه أعقبهم نفاقا فی قلوبهم، ما دام التکلیف حاصلا، فعاقبهم بذلک علی کفرهم، و لو کان کذلک لکان النفاق الأول یجب أن یکون من فعلهم، و أن یکون الثانی، من حیث کان جزاء، من فعله فیهم، و من حیث کان الثالث جزاء علیه، من فعلهم؛ لأن نفاقهم یتکرر حالا بعد حال، و هذا یتناقض!
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) الآیتان المتقدمتان: 75- 76: [وَ مِنْهُمْ مَنْ عاهَدَ اللَّهَ لَئِنْ آتانا مِنْ فَضْلِهِ لَنَصَّدَّقَنَّ وَ لَنَکُونَنَّ مِنَ الصَّالِحِینَ، فَلَمَّا آتاهُمْ مِنْ فَضْلِهِ بَخِلُوا بِهِ وَ تَوَلَّوْا وَ هُمْ مُعْرِضُونَ]،.
(3) د: یلقونه.
(4) د: هو.
(5) ساقطة من د.
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فیجب أن یحمل الکلام علی ما قلناه، من أن بخلهم بما عاهدوا اللّه علیه و تولیهم و إعراضهم اقتضی استمرارهم علی النفاق و شدة تمسکهم به، و لو کان لا یحتمل الکلام إلا إضافته إلیه لحملناه علی أن المراد «به العقوبة علی النفاق «1» و سماه به، کقوله: وَ جَزاءُ سَیِّئَةٍ سَیِّئَةٌ مِثْلُها إلی ما شاکله.
298- فأما قوله تعالی: إِلی یَوْمِ یَلْقَوْنَهُ فلا یصح للمشبهة التعلق به فی أنه جسم، و فی أنه یری؛ لأن القوم لا یقولون بذلک فی المنافقین، و إنما یختص عندهم بالرؤیة المؤمنون.
و هذا یوجب أن اللقاء إذا ذکر فیه تعالی فالمراد به لقاء ما وعد و أعد، أو یراد به عند حدوث الموت، علی ما یقوله الناس: إن فلانا قد لقی اللّه، إذا مات، و قد روی عنه صلّی اللّه علیه أنه قال: «من أحب لقاء اللّه أحب اللّه لقاءه «2»» و قد روی عنه أیضا ما یدل علی الوجه الأول فی اللقاء، لأنه قال:
«من حلف علی یمین لیقتطع بها مال امرئ مسلم لقی اللّه و هو علیه غضبان» «3»
______________________________
(1) ساقط من د.
(2) أخرج الترمذی من حدیث عبادة بن الصامت رضی اللّه عنه عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قال: (من أحب لقاء اللّه أحب اللّه لقاءه، و من کره لقاء اللّه کره اللّه لقاءه) و قال فیه: حدیث حسن صحیح. راجع صحیح الترمذی مع الشرح: 9/ 189. و أخرجه البخاری من حدیث عبادة، و حدیث أبی موسی الأشعری، و مسلم من حدیث أبی هریرة، و حدیث عائشة، و النسائی من حدیث عائشة رضی اللّه عنها.
فتح الباری: 11/ 300- 303.
(3) أخرجه البخاری و مسلم و الترمذی و النسائی و أبو داود، من عدة طرق، و فی البخاری من حدیث الأعمش عن أبی وائل (شفیق بن سلمة) عن عبد اللّه بن مسعود قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و سلم: (من حلف علی یمین صبر یقتطع بها مال امرئ مسلم لقی اللّه و هو علیه غضبان) فأنزل اللّه تصدیق ذلک: [إِنَّ الَّذِینَ یَشْتَرُونَ بِعَهْدِ اللَّهِ وَ أَیْمانِهِمْ ثَمَناً قَلِیلًا ...] إلی آخر الآیة. و فی الترمذی من نفس الطریق:
(من حلف علی یمین و هو فیها فاجر لیقتطع بها ...) الحدیث. قال أبو عیسی:
و حدیث ابن مسعود حدیث حسن صحیح. قال ابن حجر: و یمین الصبر- بفتح الصاد و سکون الباء- هی التی تلزم، و یجبر علیها حالفا.
انظر فتح الباری: 11/ 473، صحیح الترمذی بشرح ابن العربی 5/ 271.
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و إن کان لا یمتنع أن یرید به الموت أیضا.
و ظاهر «اللقاء» فی اللغة یقتضی ما لا یقوله القوم، لأنه یقتضی المماسة، و لذلک یستعمل فی الأجسام إذا تضامت «1»، و یستعمل فیما نقیضه المفارقة «2»، و إنما استعمل ذلک فی الإنسان مع غیره، لأنه یدنو منه عند اللقاء، فیصیر فی حکم المضام له، و هذا مما لا یجوز فیه تعالی، فکیف یستدل بذلک علی الرؤیة؟!
299- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه منع من تخلف عن الجهاد و طبع علی قلبه، فقال: رَضُوا بِأَنْ یَکُونُوا مَعَ الْخَوالِفِ وَ طُبِعَ عَلی قُلُوبِهِمْ [87].
و الجواب عن ذلک قد تقدم من قبل، من حیث بینا أن الطبع سمة و علامة یعرف بها حال المطبوع علیه، لما فیه من الصلاح و اللطف، و بینا أن ذلک لا یمنع فی الحقیقة، و دللنا علیه بوجوه «3».
و التعلق به فی هذا الموضع أبعد؛ لأنه تعالی لم یضف طبع قلوبهم إلی نفسه، و بینا فیما هذا حاله أنه لا ظاهر له فی أن الفاعل من هو «4»؟
و قد یجوز أن یراد بذلک: أنهم لشدة تمسکهم بالنفاق صار ذلک بمنزلة أن یفعل فی قلوبهم الطبع، و هذا کقوله: بَلْ رانَ عَلی قُلُوبِهِمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ «5» فجعله. «ربنا» لأنه یصیر کالصدإ الذی یلحق القلب و یترکب
______________________________
(1) قال الرازی: اللقاء وصول أحد الجسمین إلی الآخر بحیث یماسه شخصه، و قال الراغب: هو مقابلة الشی‌ء و مصادفته معا، و یعبر به عن کل منهما، و یقال ذلک فی الإدراک بالحس و البصر. راجع تاج العروس للزبیدی. 10/ 330.
(2) د: المارقة.
(3) انظر الفقرة: 11.
(4) انظر الفقرة: 45 و الفقرة 66.
(5) سورة المطففین؛ الآیة 14: [کَلَّا بَلْ رانَ ...].
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فیصیر فی حکم المانع، و لذلک نری المستمر علی المعاصی المجترئ علی اللّه فی ارتکابها یصعب علیه العدول عن هذه الطریقة، بخلاف صعوبته علی المقدم علیها خائفا و جلا، و لو أضیف إلیهم طبع قلوبهم علی هذا الحد لصلح، و بطل تعلقهم به لو «1» کان الطبع منعا فی الحقیقة، فکیف و قد بینا الحال فیه؟
300- و قوله تعالی بعد ذلک بآیات «2»: وَ طَبَعَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لا یَعْلَمُونَ «3» یجب أن یحمل علی ما قلناه.
فإن قال: لا یصح ذلک؛ لأنه تعالی قال: فَهُمْ لا یَعْلَمُونَ «فبین أن الذی أزال علمهم أنه طبع علی قلوبهم.
قیل له: إن أکثر ما یجب فی ذلک أن یکون لقوله: فَهُمْ لا یَعْلَمُونَ «4» تعلق بالطبع، «و أولی التعلق به أن یحمل علی أنهم لا یعلمون «5» هذا الطبع المذکور؛ لأنه لم یجر لما عداه ذکر، و هذا مما لا نأباه. أو یحمل علی کلام «6» کالمبتدإ، فکأنه تعالی أعظم فعلهم و وکد توبیخهم؛ من حیث بین أنهم «7» لا یعلمون ما لهم و علیهم، لإعراضهم و سوء اختیارهم، و إن کان قد فعل بهم من الطبع و سائر الألطاف ما یوجب الردع و الإقلاع.
______________________________
(1) د: بل لو.
(2) فی د: بآیات اللّه.
(3) من الآیة 93، و- الآیة السابقة: 87 تتمتها: [وَ طُبِعَ عَلی قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لا یَفْقَهُونَ].
و قوله فی الطبع الوارد فی هذه- الآیة «یجب أن یحمل علی ما قلناه»، یرجح أن مراده شرح الآیة الثانیة، و لیس ذکر تتمة الأولی، فلا یکون السهو فی ذکر کلمة [لا یعلمون] بدل [لا یفقهون] بل فی حذف لفظة الجلالة، و قد وقف فی الأولی عند قوله [علی قلوبهم] فلا داعی للاعادة، أما- الآیة 93 بتمامها، فهی: [إِنَّمَا السَّبِیلُ عَلَی الَّذِینَ یَسْتَأْذِنُونَکَ وَ هُمْ أَغْنِیاءُ، رَضُوا بِأَنْ یَکُونُوا مَعَ الْخَوالِفِ. وَ طَبَعَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لا یَعْلَمُونَ].
(4) ساقط من د.
(5) د: أولی التعلق به علی أنه لا یعلم.
(6) د: ذلک کلام.
(7) د: وصفهم یأتهم.
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301- دلالة: و قوله تعالی: لَیْسَ عَلَی الضُّعَفاءِ وَ لا عَلَی الْمَرْضی وَ لا عَلَی الَّذِینَ لا یَجِدُونَ ما یُنْفِقُونَ حَرَجٌ إِذا نَصَحُوا لِلَّهِ وَ رَسُولِهِ [91].
یدل علی أنه تعالی لا یجوز أن یکلف العبد ما لا یقدر علیه؛ لأنه تعالی قد عذر هؤلاء، من حیث ضعفوا عن الخروج، و مرضوا و لم یجدوا النفقة، و لو کان تعالی یجوز أن یکلف العبد الإیمان و لا یقدر علیه و لا یعذر إذا لم یفعل ذلک، لکان هؤلاء بأن لا یعذروا أولی!
و بعد، فإن علی قوله لا فائدة فی هذا الباب؛ لأنه إن خلق فیهم قدرة الخروج خرجوا لا محالة، و لم یؤثر فی ذلک مرض و لا ضعف و لا فقد نفقة، و إن لم یخلق القدرة فیهم لم یصح وقوع الخروج و ان لم یکونوا مرضی أو فقراء، بل کانوا أصحاء أغنیاء، و کل قول یؤدی فیمن عذره اللّه تعالی بأمر أنه لا یعذر بمثله، و أن حاله کحال من لا عذر له، قول فاسد!
302- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن من خلط عملا صالحا بعمل سیئ أن اللّه یغفر له، و إن کان من أهل الکبائر، بخلاف قولکم فی الوعید، فقال تعالی: وَ آخَرُونَ اعْتَرَفُوا بِذُنُوبِهِمْ خَلَطُوا عَمَلًا صالِحاً وَ آخَرَ سَیِّئاً عَسَی اللَّهُ أَنْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ .. [102].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر الکلام إنما یقتضی أنه تعالی یتوب علیهم؛ لأن «عسی» من اللّه واجبة، و لیس فیه أنه تعالی یغفر لهم!
فإن قال: لا یجوز أن یتوب علیهم إلا و یغفر لهم!
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قیل له: و کذلک لا یجوز أن یتوب علیهم إلا و قد تابوا؛ لأن کلا الأمرین «فی ضمن الکلام «1»، بل الذی قلناه أولی؛ لأنه لا یقال فیه: إنه تعالی یتوب علیهم و لما «2» تقدمت التوبة منهم، لأن معنی ذلک أن تقبل توبتهم، و التقبل فی «3» الفعل یقتضی تقدم وقوعه، فکان تقدیر الکلام أنهم خلطوا عملا صالحا و آخر سیئا و تابوا منها و أنابوا، فتاب اللّه علیهم، و لا یدل ذلک علی أنه یغفر لأصحاب الکبائر من غیر توبة.
و بعد، فإن ظاهره یقتضی الإخبار عن قوم مخصوصین اعترفوا بذنوبهم و خلطوا الصالح بالسیئ «4»، و ما هذا حاله إذا کان حکایة عن أمر متقدم لم یصح ادعاء العموم فیه، بل یجب أن یعلم علی أی وجه وقع ذلک منهم، و فی هذا إبطال التعلق بالظاهر.
و بعد، فإن قوله تعالی، علی طریقة المدح لهم: وَ آخَرُونَ اعْتَرَفُوا بِذُنُوبِهِمْ یدل علی أنهم أتوا بالاعتراف علی طریق التوبة، و لذلک قال فی آخره: عَسَی اللَّهُ أَنْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ و هذا بین.
303- دلالة: و قوله تعالی: وَ آخَرُونَ مُرْجَوْنَ لِأَمْرِ اللَّهِ إِمَّا یُعَذِّبُهُمْ وَ إِمَّا یَتُوبُ عَلَیْهِمْ ... [106] یدل علی أن المقدم علی ما یستحق به العقاب من المعاصی لیس فیه إلا أحد طریقین: إما أن یتوب فیتوب اللّه علیه، و یغفر له، و إما أن یعذبه؛ لأن قوله: أَوْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ یتضمن بعده التوبة منهم، علی ما بیناه.
______________________________
(1) ساقط من د.
(2) ساقطة من د.
(3) ساقطة من د.
(4) نزلت الآیة فی أبی لبابة و أصحابه الذین تخلفوا عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فی غزوة تبوک.
انظر الطبری: 11/ 12- 16.
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و هذا یبطل قول من قال فی أهل الکبائر: إن اللّه یجوز أن یغفر لهم من غیر توبة، فکأنه قسم من أقدم علی المعاصی مع صالح عمله قسمین، فبین فی أحدهما أنه من أهل الجنة لا محالة، من حیث تاب و اعترف بالذنب، و بین فی الآخر- لما لم یفعل ذلک- أن أمرهم مترقب، فإما أن تقع التوبة منهم فیتوب علیهم، أو یعذبهم إن لم یفعلوا ذلک، و هذا صریح قولنا!
304- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن من هداه لن یضله بعده، و ذلک یدل علی أن الضلال هو الکفر، و الهدی هو الإیمان إذا أتی بهما المرء، فقال: وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِلَّ قَوْماً بَعْدَ إِذْ هَداهُمْ حَتَّی یُبَیِّنَ لَهُمْ ما یَتَّقُونَ [115].
و الجواب عن ذلک: أنا قد بینا فی الضلال و الهدی ما فیه مقنع فی جمیع ما یرد من ذکرهما فی الکتاب «1»، و إنما نحوج إلی ذکر تأویله، فأما إبطال تعلق القوم بظاهره فقد سلف ذکره.
و المراد بهذه الآیة: أنه تعالی لا یضل قوما بالهلاک و الأخذ بهم عن طریق الجنة بعد إذ هداهم فاهتدوا، لأن ذلک مضمر فی الکلام، من حیث لا یستحقون «2» نفی هذا الضلال عنهم إلا بأن یهتدوا.
و قوله: حَتَّی یُبَیِّنَ لَهُمْ ما یَتَّقُونَ یدل علی ما قلناه، لأنه فی التقدیر کأنه «3» قال: لا یضلهم بالعقوبة إلا بعد إزاحة العلة من جمیع الجهات، بأن یبین لهم ما یتقون من القبائح و یعزمون علیه من الطاعات.
و یمکن أن یحمل الکلام علی أنه لم یکن لیضلهم بالعقوبة إلا بعد البیان
______________________________
(1) انظر الفقرة: 12.
(2) د: لا یستحق.
(3) ساقطة من ف.
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التام، لأن قوله تعالی: بَعْدَ إِذْ هَداهُمْ یعنی: دلهم.
ثم ذکر بقوله: حَتَّی یُبَیِّنَ لَهُمْ زیادة بیان و دلالة یصح معه الإنقاذ من هذا الضلال و الهلاک.
و یقال للقوم: إن هذه الآیة تبطل قولکم فی الضلالة، لأنه تعالی نفی أن یضل بعد إذ هدی «1»، و من قولکم إن المرتد قد أضله اللّه بعد إذ هداه، فیجب أن یدل ذلک علی أنه تعالی لا یضل بخلق الکفر، علی ما نذهبون إلیه «2».
و بعد، فإن البیان و تقدمه لا یؤثر- علی قولهم- فی حال الضلال، لأنه موقوف علی إرادته، و له أن یفعله، فما الفائدة فی قوله: حَتَّی یُبَیِّنَ لَهُمْ ما یَتَّقُونَ، علی أن بیان ذلک لا یفید، لأنه إن «3» خلق فیهم الضلال ضلوا، تقدم البیان أ و لم یتقدم، و إن لم یخلق ذلک فیهم لم یؤثر فی حالهم فقد البیان، و ذلک یوجب تناقض الکلام!
305- مسألة: قالوا ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یزیدهم إیمانا بإنزال السورة، و یزید الکفار کفرا بها، لأنه لا یجوز إضافة الزیادة إلی نفس السورة، فیجب أن تکون إلی المنزل، فقال تعالی:
وَ إِذا ما أُنْزِلَتْ سُورَةٌ فَمِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ أَیُّکُمْ زادَتْهُ هذِهِ إِیماناً .. [124].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یقتضی أنهم أضافوا زیادة الإیمان إلیها، و لیس ذلک بقول أحد، ثم التنازع فیما المراد به: رجوع إلی تأویل الآیة، و اعتراف بأن التمسک بظاهرها لا یصح. و قد بینا أن المراد بذلک أنها سبب
______________________________
(1) و بعده فی د: زیادة: «الآیة تبطل قولکم».
(2) و بعده فی د: زیادة: «فیجب»!
(3) ساقطة من د.
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زیادة الإیمان من المؤمنین، و ما هذا حاله قد یضاف إلی الفعل، کما یقول القائل:
أتعبنی المشی و الرکوب، من حیث تعب بسببهما، کما یقال: أتعبنی زید، إذا سأله فتعب عنده، فلما فعل المؤمنون زیادة إیمان عند نزولها- لأن نزولها یقتضی زیادة التعبد- جاز إضافة ذلک فی الکلام إلیها، و کذلک القول «1» فی إضافة زیادة کفرهم إلیها.
و قد یحتمل أن یراد به أنه تعالی بإنزال السورة زادهم إیمانا فی الحقیقة، لأن زیادة البصائر «علی ما بیناه «2» قد تکون إیمانا و هدی، و زاد الکفار رجسا إلی رجسهم یعنی غما إلی غمهم و ذما و إهانة إلی ما استحقوه من ذلک.
206- و قوله تعالی من بعد: أَ وَ لا یَرَوْنَ أَنَّهُمْ یُفْتَنُونَ فِی کُلِّ عامٍ مَرَّةً أَوْ مَرَّتَیْنِ ثُمَّ لا یَتُوبُونَ وَ لا هُمْ یَذَّکَّرُونَ [126] یدل علی أنه تعالی یفعل بالعباد ما یکون أقرب و أدعی لهم إلی التوبة و الرجوع إلی اللّه تعالی و إلی التمسک بالطاعة، و إن لم یدل علی وجوب ذلک.
و یدل علی أن الأمراض و ما ینزله بالعباد من المصائب لا بد من أن یکون فیها صلاح و تذکر و اعتبار، و ذلک لا یتم علی مذهب القوم؛ لأنه «3» تعالی إن خلق الإیمان و التوبة کان مؤمنا تائبا، تذکر أو لم یتذکر، و اعتبر أم لا! و إن لم یخلق فیه ذلک لم یصح أن یقع منه، و لو تذکر ما تذکر.
و إنما یصح الدعاء و الترغیب و التسهیل و الألطاف و العبر و التذکر إذا کان العبد «مختار الفعلیة «4» یصح منه أن یختار کل واحد منهما علی الآخر، فیرغب و تقوی دواعیه، لکی یختار أحد الأمرین.
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) د: کما قدمنا.
(3) ف: و ذلک أنه
(4) د: مختار الفعلین.
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307- مسألة: قالوا ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یصرف عن الإیمان، فقال تعالی: ثُمَّ انْصَرَفُوا صَرَفَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَفْقَهُونَ «1».
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یقتضی أنه صرف نفس قلوبهم، و لیس فیه أنه صرفهم عن إیمان أو غیره من الأفعال، فلا ظاهر للقوم یتعلقون به، و متی ادعوا فی الکلام أمرا محذوفا فقد تعدوا التعلق بالظاهر و دخلوا تحت التأویل؛ یبین ذلک أنه ذکر أن بعضهم نظر إلی بعض، فقال: وَ إِذا ما أُنْزِلَتْ سُورَةٌ نَظَرَ بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ، هَلْ یَراکُمْ مِنْ أَحَدٍ ثُمَّ انْصَرَفُوا صَرَفَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ فظاهره یقتضی انصرافهم فی الحقیقة بعد التلاقی. و إذا قیل بعده: صَرَفَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ و لم یتقدم للکفر ذکر، فحمله علیه لا یجوز فی الکلام.
و بعد: فإنه لو راد بذلک الکفر و المنع من الإیمان لما جاز أن یجعله کالجزاء علی انصرافهم، لأن انصرافهم هو الکفر، فلو جعل الجزاء علیه کفرا آخر لوجب فی الثالث أن یجعله مثله جزاء علی الثانی. و هذا یوجب ما قدمناه من أن فعله تعالی فیه و عقابه؛ من حیث کان جزاء، و فعل العبد من حیث جوزی و عوقب علیه.
و بعد، فإن الکلام یوجب أنه تعالی إنما صرف قلوبهم إذا انصرفوا، و عند القوم أنه المبتدئ بالکفر [و أن] اللّه صرف قلبه و إن لم ینصرف، و کذلک المرتد بعد إیمان، فلا یجوز أن یحمل إلا علی أن المراد به: فلما انصرفوا
______________________________
(1) من الآیة: 127.
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عاقبهم اللّه علی انصرافهم، فسمی العقوبة علیه باسمه، کما قال: وَ جَزاءُ سَیِّئَةٍ سَیِّئَةٌ مِثْلُها «1» و قالت العرب: الجزاء بالجزاء، و الأول لیس بجزاء، إلی غیر ذلک من الشواهد فی الشعر و غیره «2».
فإن قال: إن «3» کان المراد به العقوبة فلما ذا ذکر القلب و علق الصرف به، و هلا دل علی أن المراد به الکفر الذی محله القلب!!
قیل له: إن الکفر أیضا قد یکون فی غیر القلب، کالجحود و التکذیب اللذین یکونان باللسان، و کالاستهزاء بالرسول، و کشف العورة، إلی ما شاکله مما یکون بالجوارح، فما الفائدة و الحال هذه فی تعلیقه الصرف بالقلب علی قولکم؟
فإذا هم تأولوه علی وجه ما، فقد سوغوا لنا مثله، بل الذی نقوله أولی؛ لأنه تعالی لما علم أن انصرافهم عن طاعته و إعراضهم عن أدلته لا یکون إلا بالقلب أو بأفعال لا بد أن تضامها أفعال القلب، صار کأنه قال: فلما انصرفوا بقلوبهم، ثم «4» أجری اسم العقوبة علی الحد لنقدر فی ذلک، فقال: صَرَفَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ و هذا کما یقال «5» لمن بین له فلم یتبین: قد أعمی اللّه عینیه و أصم سمعه، فتذکر الآلات التی بها یقع الإعراض و ترک التذکر، فکذلک القول فیما بیناه.
و قوله تعالی: بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَفْقَهُونَ یدل علی أن صرف قلوبهم هو بالعقوبة التی استحقوها بالإعراض و ترک التفقه و النظر فیما أنزله من السورة و سائر الدلائل، و هذا بین.
______________________________
(1) من الآیة: 40 فی سورة الشوری.
(2) انظر الفقرة: 20 و الفقرة: 62.
(3) ساقطة من د.
(4) ساقطة من ف.
(5) ف: قال.
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308- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی فیها ما یدل علی أنه جسم یجوز علیه الاستواء و المکان، فقال تعالی: إِنَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّةِ أَیَّامٍ ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ یُدَبِّرُ الْأَمْرَ ما مِنْ شَفِیعٍ إِلَّا مِنْ بَعْدِ إِذْنِهِ [3].
و الجواب عن ذلک قد تقدم: لأنا قد بینا أن المراد بالاستواء هو الاستیلاء و الاقتدار، و بینا شواهد ذلک فی اللغة و الشعر «1» و بینا أن القول إذا احتمل هذا و الاستواء الذی هو بمعنی الانتصاب، وجب حمله علیه «2»، لأن العقل قد اقتضاه، من حیث دل علی أنه تعالی قدیم، و لو کان جسما یجوز علیه الأماکن لکان محدثا، تعالی اللّه عن ذلک، لأن الأجسام لا بد من أن یلزمها دلالة الحدث، و هی أیضا لا تنفک من الحوادث و لا تخلو منها.
فإن قالوا: لو أراد الاستیلاء لم یجز أن یدخل فیه ثُمَ لأنها تدل علی الاستقبال، و ذلک لا یصح إلا فیما ذکرناه من الاستواء، دون الاقتدار.
قیل له: إن ثُمَ و إن ولیها ذکر الاستواء فإنما دخلت علی التدبیر المذکور، و اللّه تعالی یدبر الأمر فی المستقبل، و هذا کقوله: حَتَّی نَعْلَمَ الْمُجاهِدِینَ مِنْکُمْ «3» فدخلت حَتَّی فی الظاهر علی العلم و أرید بها الدخول فی الجهاد الذی یقع مستقبلا، و الکلام «4» علی ذلک، لأن الفصیح إذ قال: ثم استقر زید فی الدار یدبر أحوالها، فالمراد بذلک أن تدبیره
______________________________
(1) انظر الفقرة: 23.
(2) ساقطة من د.
(3) من الآیة: 31 فی سورة محمد (صلی اللّه علیه و سلم).
(4) د: و الکلام یدل
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وقع و هو «1» بهذه الصفة، و لذلک یقال هذا القول و إن کان حصوله فی الدار متقدما.
و قوله تعالی: ما مِنْ شَفِیعٍ إِلَّا مِنْ بَعْدِ إِذْنِهِ یبین أن المراد ما قلناه لأنه تعالی دل به علی أنه للاقتدار و الاستیلاء ینفرد بالتدبیر من غیر شفیع ینضاف إلیه فی تدبیره، و لو کان المراد بالاستواء الانتصاب لم یکن لذکر ذلک معنی، لأن الجسم لا فرق بین «أن ینتصب «2» و یضطجع، فی أن تدبیره و اقتداره لا یتغیر!
309- و قوله تعالی بعد ذلک: إِلَیْهِ مَرْجِعُکُمْ جَمِیعاً «3» لا یصح تعلق المشبهة به «4» فی أنه تعالی فی مکان یرجع إلیه، لأنا قد بینا فی نظیره أن المراد أن مرجعکم إلی ما وعد به و توعد «5»، و لذلک قال «6» عقیبه وَعْدَ اللَّهِ حَقًّا فبین بذلک أن ما یرجعون إلیه حق لا ریب فیه.
و هذه الکلمة إذا أطلقت فی اللغة فلیس المراد بها المکان؛ لأن القائل إذا قال: رجع أمرنا إلی فلان، فإنه یعنی به فی بعض الأمور، لا فی نفس الذات و الشخص.
فجری تعالی فی هذا الخطاب علی طریقتهم.
310- دلالة: و قوله تعالی: ما خَلَقَ اللَّهُ ذلِکَ إِلَّا بِالْحَقِ «7».
یدل علی أنه منزه عن کل قبیح؛ لأنه لو جاز أن یفعل شیئا من القبیح لم یوثق فیما خلقه من أحوال الشمس و القمر و تقدیر المنازل أنه خلقه علی وجه
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) ساقط من د.
(3) من الآیة 4.
(4) ساقطة من د.
(5) انظر الفقرة: 30 و الفقرة 58.
(6) ساقطة من د.
(7) قال تعالی: [هُوَ الَّذِی جَعَلَ الشَّمْسَ ضِیاءً وَ الْقَمَرَ نُوراً وَ قَدَّرَهُ مَنازِلَ لِتَعْلَمُوا عَدَدَ السِّنِینَ وَ الْحِسابَ، ما خَلَقَ اللَّهُ ذلِکَ إِلَّا بِالْحَقِّ، یُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ] الآیة: 5.
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الصواب و الحکمة، بل لا یمکن علی هذا القول الثقة بأن شیئا من أفعاله حسن علی وجه، لتجویز أن یکون قصد به بعض الوجوه التی یقبح لها الفعل؛ لأن الملک ملکه، و الأمر أمره، یفعل فی سلطانه ما یرید!
فإن قالوا: المراد بقوله: إِلَّا بِالْحَقِ هو أنه خلق الأشیاء ب کن!
قیل له: هذا لا یعقل من ظاهره، لأنه متی قیل فی الفاعل: إنه ما فعل کیت و کیت إلا بالحق، فالمعقول من ذلک أنه فعله علی وجه الحکمة و الصواب، و لا یستفاد منه ما ذکره فی لغة و لا شرع. هذا، و قد بینا أنه تعالی لا یخلق الأشیاء ب کن و أن ذلک یستحیل؛ لأنه إنما یخلقها لکونه قادرا علیها، فلا تأثیر لهذا القول لو فعله عند خلقها، و قد بینا أنه لا یجوز أن یفعله عند خلق الأشیاء، لأن ذلک عبث «1».
و المراد به أن الأمور لا تتعذر علیه، بل تنقاد له و تستجیب عند إرادته علی کل وجه، فرقا بینه و بین القادر منا المحتاج إلی الآلات و الأدوات و زوال الموانع.
311- و قوله تعالی من بعد: یُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ یدل علی حدثها؛ لأن التفصیل إنما یصح فی الفعل الصادر من الفاعل إذا قصد به بعض الوجوه، و قد بینا القول فی ذلک «2».
312- و قوله تعالی من بعد: إِنَّ فِی اخْتِلافِ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ وَ ما خَلَقَ اللَّهُ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَتَّقُونَ [6]. یدل
______________________________
(1) انظر الفقرة: 51 و الفقرة: 264. و فی ف: لأن خلق ذلک عبث.
(2) انظر الفقرة: 355.
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علی وجوب النظر، و أنه یفضی إلی المعرفة و الحق؛ لأنه نبه بهذه الآیة علی الدلالة، فی الوجه الذی قد ذکره، و تقصی وجه دلالة ذلک یطول، فلذلک عدلنا عنه «1».
313- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه جسم یجوز علیه المکان، فقال: إِنَّ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنا وَ رَضُوا بِالْحَیاةِ الدُّنْیا [7].
و الجواب عن ذلک قد تقدم «2»؛ لأنه تعالی جعل لقاء ما وعد به لقاء له، علی جهة التوسع، کما جعل الهجرة إلی حیث أمر هجرة إلیه، و الدعاء إلی ما أمر به دعاء إلیه، بقوله: وَ أَنَا أَدْعُوکُمْ إِلَی الْعَزِیزِ الْغَفَّارِ «3» و إِنِّی مُهاجِرٌ إِلی رَبِّی «4» علی أن ظاهر القول یقتضی ما قلناه؛ لأن من حق الرجاء أن لا یدخل إلا «5» فی المنافع الواصلة إلی الخائف، و لذلک لا یستعمل الرجاء فی خلاف هذا الوجه إلا علی وجه «6» التوسع، فإذا صح ذلک لم یمکن حمل الآیة علی رجاء «7» لقائه فی الحقیقة، لأن ذلک لیس ینفع، و وجب حمله علی لقاء «8» ما وعد من الدرجات الرفیعة، إلا أن یرتکب مرتکب فیقول فی اللّه تعالی: إنه ینتفع برؤیته، و ذلک یوجب أنه ممن یشتهی النظر إلیه، أو یلحق القلب علیه الرحمة و الرقة، لأن أحدنا لا یصح أن یلتذ و ینتفع بالنظر إلی الغیر إلا علی أحد هذین الوجهین، و من قال ذلک فی اللّه تعالی فقد ألحد فی الدین.
______________________________
(1) انظر الفقرة 213 مع التعلیق
(2) انظر الفقرة 30.
(3) من الآیة 42 سورة غافر (المؤمن)
(4) من الآیة: 26 فی سورة العنکبوت.
(5) ساقطة من د.
(6) ساقطة من د.
(7) ساقطة من د.
(8) ساقطة من د.
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و قوله تعالی: وَ رَضُوا بِالْحَیاةِ الدُّنْیا یدل علی أنه أراد بالآیة: أنهم «1» نفوا الحشر و المعاد؛ لأنهم لو کانوا إنما نفوا الرؤیة لم یکن لتعقیب ذلک فائدة!
و بعد، فإن الظاهر یقتضی أن المراد أنهم لا یظنون لقاءنا؛ لأن الرجاء هو الظن، و قد علمنا أن نفی الظن من لقاء اللّه محمود عند کل أحد، لأنه إن «أراد به «2» لقاء ما وعد، فنفی الظن فیه محمود عندنا، و إن أرید به اللقاء بمعنی الرؤیة فنفی الظن فیه محمود عندهم، لأن الواجب فی ذلک العلم دون الظن «3»، فصار الظاهر مما لا یمکن استعماله علی وجه! فلا بد إذا من الرجوع الی ما قلناه.
314- و قوله تعالی من بعد: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ یَهْدِیهِمْ رَبُّهُمْ بِإِیمانِهِمْ [9] من أقوی ما یدل علی أن الهدی قد یکون بمعنی الثواب، لأنه تعالی بین أنه یهدیهم جزاء علی ایمانهم، ثم فسر ذلک فقال:
تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهارُ فِی جَنَّاتِ النَّعِیمِ «4» و قد سلف القول فی ذلک «5».
315- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یمهل الکفار و یستدرجهم إلی الکفر و یکلهم إلی أنفسهم فی ذلک، فقال: فَنَذَرُ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنا فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ «6».
و الجواب عن ذلک: أنه تعالی بین أحوال «7» الکفار الذین لا یؤمنون
______________________________
(1) د: علی أنهم.
(2) ساقطة من د.
(3) فی د: انظر.
(4) تتمة الآیة السابقة: 9.
(5) انظر الفقرة: 22.
(6) من الآیة: 11.
(7) فی د: أن أحوال.
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بالمعاد، و بین أنه لو عاجلهم بالعقوبة لقضی إلیهم أجلهم «1» فکان الموت یرد علیهم عند إنزال العقوبة، من حیث لا تحتمل ابنیتهم العذاب الشدید الذی یفعل بهم فی الآخرة و تحتمله أبدانهم [فیها] لأنه تعالی یصلّبها و یقویها و یعظمها، أو یرید بذلک أنه کان یزول التکلیف عنهم بورود العذاب بحصول الإلجاء عنده إلی الطاعة، فینقضی أجل التکلیف عنهم.
ثم قال ما یدل علی أنه أمهلهم، لیستدرکوا و یتوبوا فقال: فَنَذَرُ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنا یرید أنه «یمد لهم «2» فی العمر و یخلی بینهم و بین التکلیف، لیکون قد أعذر و أقام الحجة.
ثم قال ما یدل علی أنه قد علم أنهم یتسترون علی اللّه، فقال: فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ و لیس فی ذلک دلالة علی أنه تعالی جعلهم کذلک، و لم یضف إلی نفسه إلا تخلیته بینهم و بین التکلیف، فهذا من فعله تعالی لا محالة، و قد یقال فیمن یقدر علی منع الغیر مما هو فیه، إذا هو خلاه و لم یمنعه، إنه ترکه فی ذلک الأمر، و هذا ما یجوز علیه تعالی، لأنه أراد منهم العدول عن العمه و الکفر علی وجه الاختیار لا علی وجه الإلجاء.
316- فأما قوله تعالی: کَذلِکَ زُیِّنَ لِلْمُسْرِفِینَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ «3» فقد بینا فی نظیره أنه لا ظاهر له «4»، و یجب أن یکون المراد أن شیاطین الإنس و الجن زینوا للمسرفین علی أنفسهم فی الإقدام علی المعاصی، ما هم علیه من تعجیل الشهوات و العدول عن طریقة الآخرة.
______________________________
(1) قال تعالی: [وَ لَوْ یُعَجِّلُ اللَّهُ لِلنَّاسِ الشَّرَّ اسْتِعْجالَهُمْ بِالْخَیْرِ لَقُضِیَ إِلَیْهِمْ أَجَلُهُمْ فَنَذَرُ الَّذِینَ ...] الخ- الآیة 11.
(2) د: یهدیهم.
(3) من الآیة: 12.
(4) انظر الفقرتین 66، 45.
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317- دلالة: و قوله تعالی: وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا بَیِّناتٍ قالَ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنَا ائْتِ بِقُرْآنٍ غَیْرِ هذا أَوْ بَدِّلْهُ [15] یدل علی أن القرآن محدث و أنه فعل، لأن التبدیل لا یصح فیما ثبت کونه قدیما، و قد بین أن التبدیل یصح فیه، و ان «1» کان لا یبدل ذلک من تلقاء نفسه صلی اللّه علیه.
و لتماسهم أن یأتی بقرآن غیر هذا یدل علی حدوثه أیضا، لأنه قد دل بذلک علی أنه مما یجوز أن یفعل مثله، و ما هو غیر له.
318- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه إذا قضی أمرا لم یجز خلافه، فقال: وَ لَوْ لا کَلِمَةٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ فِیما فِیهِ یَخْتَلِفُونَ «2».
و الجواب عن ذلک: أنه لیس فی ظاهره إلا أنه لو لا کلمة سبقت نقضی بینهم فی اختلافهم، و لیس فیه بیان تلک الکلمة و لا بیان القضاء، فلا یصح التعلق بظاهره!
و المراد بذلک: أنه لو لا أنه علم و خبر بأن الصلاح أن یکلف و یمهل لقضی بإنزال العقوبة علی ما أقدموا علیه من الکفر، و لزال التکلیف، لکنه فعل الصلاح، فالمراد بالکلمة ما کتبه تعالی فی اللوح لتعتبر به الملائکة من حیث یدل علی موقع الصلاح فی التکلیف «3»، علی ما ذکرناه.
______________________________
(1) فی النسختین. و إذا
(2) من الآیة: 19
(3) ساقط من د
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319- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یفعل المکر فقال: قُلِ اللَّهُ أَسْرَعُ مَکْراً إِنَّ رُسُلَنا یَکْتُبُونَ ما تَمْکُرُونَ «1».
و الجواب عن ذلک: أنه تعالی أضاف إلیهم المکر، فقال: وَ إِذا أَذَقْنَا النَّاسَ رَحْمَةً مِنْ بَعْدِ ضَرَّاءَ مَسَّتْهُمْ إِذا لَهُمْ مَکْرٌ فِی آیاتِنا «2». و أراد «3» بذلک أنهم قابلوا نعم اللّه تعالی بعد مس الضر لهم بالکفر و التکذیب، فقال تعالی عنده: قُلِ اللَّهُ أَسْرَعُ مَکْراً و أراد أنه أسرع عقابا، و أن ما یریده من ذلک أسرع نفوذا فیهم، و أجری اسم المکر «4» علی العقاب علی المکر، من حیث کان جزاء علیه، و من حیث یفعل بهم من حیث لا یشعرون.
و السرعة فی المکر مجاز، کما أنه توسع؛ لأن المکر لا یکون إلا قبیحا کالسیئة، و إذا أراد تعالی العقوبة علم أنه مجاز، و علم فی السرعة أن المراد به أنه مستغن فیما یرید أن ینزله بهم عن الاحتیال و الإبطاء فی الفعل، مع جواز ألا یقع منهم ما أرادوه و الحال هذه.
و قوله تعالی: إِنَّ رُسُلَنا یَکْتُبُونَ ما تَمْکُرُونَ یدل علی أنه أراد بما تقدّم العقوبة؛ لأنه ذکر عقیبه ما یدل علی أن [جمیع] مکرهم و معاصیهم مکتوب معروف لکی لا یجازوا علیه إلا بمثله، و لو کان تعالی یمکر فی الحقیقة و یفعل الظلم و القبیح لم یکن لهذا القول معنی!
320- مسألة: قالوا ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه الفاعل لحرکات العباد فی البر و البحر، فقال: هُوَ الَّذِی یُسَیِّرُکُمْ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ حَتَّی إِذا کُنْتُمْ فِی الْفُلْکِ .. [22].
______________________________
(1) من الآیة: 21.
(2) الآیة: 21 و ما تقدم تتمتها.
(3) فی د: و أنه أراد: و ف: و إن أراد.
(4) د: الکفر.
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و الجواب عن ذلک: أن ما یحصل من سیر راکب الفلک فی البحر، هو من فعله تعالی فی الحقیقة؛ لأنه المجری له مجری الماء، و الاعتماد الذی فیه هو من فعله تعالی، و إذا کان من الملاح جدف له فلیس یخرج من أن یکون تعالی هو المسیر؛ من حیث جعل الماء بالصفة التی یصح التسییر علیها، و جعلها فی الاعتماد بحیث تعین الملاح، فصار فعله لا یتم إلا بأفعاله تعالی و لا یمتنع أن یضاف إلیه؛ لأن من حق أجزاء الفعل إذا وقعت من فاعلین، و المعلوم من حال أحدهما أنه کان یتم منه التفرد [و] من حال الآخر أن ذلک لا یصح منه، صار جمیعها کأنه من فعل من یصح منه التفرد، فهو بالإضافة إلیه أحق، و لذلک لو حمل القوی منا و الضعیف جسما ثقیلا و حالهما ما وصفنا لوجب أن ینسب ذلک إلی القوی، و لهذا صح أن یضیف تعالی سیرهم فی البحر إلی نفسه علی کل حال، و إن کان هناک فی بعض الأحوال من العباد جدف [و] تحریک.
فأما سیر «1» العباد فی البر فقد یضاف إلی اللّه تعالی، من حیث أمر به و بعث علیه إذا کان السیر طاعة، فأما إذا کان معصیة فلا یجوز أن یراد بالکلام، لأنه لا یصح أن یضاف إلیه تعالی علی وجه من الوجوه.
و قد یحتمل أن یرید تعالی أنه مهد لهم الأرض و وطأها علی الحد الذی صح معه السیر علیها، فصار ذلک السیر فی الحکم کأنه من قبله، وعده علیهم فی جملة نعمه.
و الوجه الأول هو الذی اختاره أبو علی رضی اللّه عنه، لأن ما معه یصح الفعل لا یوجب حسن الإضافة، و إلا کان یجب جواز إضافة المعاصی إلیه، لأنه الذی قوی علیها بوجوه التقویة و التمکین.
______________________________
(1) ف: لتیسیره و صوابها: تسییره.
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لکن لقائل أن یقول: إن فی المعاصی قد حصل ما یوجب قطع الإضافة، من جهة «1» النهی و الزجر و التخویف، فکان قطع الإضافة أغلب علیه من الإضافة، و لیس کذلک ما لم «2» یحصل فیه هذا المعنی، من حیث جعل تعالی الأرض فی الصلابة و الاستواء بحیث یمکن العباد «3» السیر علیها، فیقوی بذلک ما ذکرناه ثانیا.
321- مسألة: قالوا ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یخص بالهدی من یشاء، فقال:
وَ اللَّهُ یَدْعُوا إِلی دارِ السَّلامِ، وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ [25].
و الجواب عن ذلک قد تقدم؛ لأنا قد بینا أن فی أقسام الهدی ما یصح فیه التخصیص و ما یجب فیه «4» التعمیم، و ما یجوز أن یضاف إلیه تعالی منه.
و ما لا یضاف؛ مما یبین المراد بکل ما یرد بعده من المسائل «5».
و المراد بهذه الآیة: أنه یهدی من یشاء إلی الدین المستقیم، و هم المکلفون أجمع. و یجوز أن یرید به زیادة الهدی «و یرید به المؤمن «6» و یجوز أن یرید بالصراط طریق الجنة.
و قال شیخنا أبو علی «رضی اللّه عنه «7»: إن هذه الآیة قویة فی باب
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) «لم» ساقطة من د.
(3) د: للعبد.
(4) ساقطة من د.
(5) انظر الفقرة 22 و قد أحال القاضی علی ما قدمه فیها بکثرة.
(6) کررت هذه الجملة فی د.
(7) ف: رحمه اللّه
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الدلالة علی العدل، لأنه تعالی لا یجوز أن یصف نفسه بأنه یدعو إلی دار السلام و هو مع ذلک یصد عن الإیمان و یصرف عنه و یمنع منه، إلا أن یقول المخالف إنه تعالی إنما یدعو إلی دار السلام من قضی علیه الإیمان دون سائر العباد، فیزول بذلک عن ظاهر القول و یخرج عن دین الإسلام «1»، لأن الأمة تصفه تعالی بأنه یدعو جمیع المکلفین إلی دار السلام، و لأن الدعاء هو الأمر من اللّه تعالی، و لا شک أنه قد أمر الکل بالإیمان الذی یؤدی إلی استحقاق دار السلام.
322- و قوله تعالی من بعد: لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا الْحُسْنی وَ زِیادَةٌ [26] ربما تعلق به من یقول بجواز الرؤیة علی اللّه تعالی، و یروی فیه ما یقوی تأویله «2»، و لیس للآیة ظاهر؛ لأنه لم یذکر ما تلک الزیادة، فمن أین أن المراد بها ما قالوه؟
______________________________
(1) د: دار السلام.
(2) أخرج مسلم فی صحیحه من روایة حماد بن سلمة عن ثابت البنانی عن عبد الرحمن ابن أبی لیلی عن صهیب عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قال: (إذا دخل أهل الجنة الجنة، قال:
یقول اللّه تبارک و تعالی: تریدون شیئا أزیدکم، فیقولون أ لم تبیض وجوهنا! أ لم تدخلنا الجنة و تنجنا من النار! قال: فیکشف الحجاب، فما أعطوا شیئا أحب إلیهم من النظر إلی ربهم عز و جل) قال مسلم: حدثنا أبو بکر بن أبی شیبة، حدثنا یزید بن هارون عن حماد بن سلمة بهذا الإسناد، و زاد: ثم تلا هذه الآیة: [لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا الْحُسْنی وَ زِیادَةٌ]. قال النووی: هذا الحدیث هکذا رواه الترمذی و النسائی و ابن ماجة و غیرهم .. قال أبو عیسی الترمذی و أبو مسعود الدمشقی و غیرهما: لم یروه هکذا مرفوعا عن ثابت، غیر حماد بن سلمة! و رواه سلیمان بن المغیرة و حماد بن زید و حماد بن واقد، عن ثابت، عن ابن أبی لیلی، من قوله، لیس فیه ذکر النبی صلّی اللّه علیه و سلم، و لا ذکر صهیب. قال ابن حجر: و کذا قال معمر، أخرجه عبد الرزاق عنه. و أخرج الطبری من طریق أبی موسی الأشعری، نحوه موقوفا علیه، و من طریق کعب بن عجرة مرفوعا قال: «الزیادة النظر إلی وجه الرب» و لکن فی إسناده ضعف.
ر: صحیح مسلم بشرح النووی 3/ 16- 17، فتح الباری لابن حجر: 8/ 279 صحیح الترمذی بشرح ابن العربی: 12/ 269- 270. قال القاضی: «و ما رووه من أخبار الآحاد، فلا یصح قبول ذلک فیما طریقه العلم» و نقل عن أبی علی رحمه اللّه: «أن ذلک لا یصح،-
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و لو قیل: إن ظاهره یدل علی أن المراد بها من جنس الحسنی المتقدم ذکره الذی هو النعیم، لکان أقرب؛ لأن إطلاق هذه الکلمة بعد تقدم ذکر بعض الأمور یقتضی أن الزیادة من ذلک الباب بالتعارف، إلا أن یمنع منه دلیل!
و لو کان المراد به الرؤیة علی مذهبهم لکانت الزیادة أعظم من الحسنی «1»! و یوجب أن یکون تعالی یلتذ بالنظر إلیه و یشتهی، فیکون ذلک من جملة النعیم و اللذات!! و هذا خروج من الدین، و إن کان القول بأنه جسم یقتضیه، لأنه إذا صح فیه ذلک لم یمتنع أن یشتهی النظر إلیه، بل لمسه و معانقته، تعالی اللّه عن ذلک «2»!
323- دلالة: و قوله تعالی: وَ الَّذِینَ کَسَبُوا السَّیِّئاتِ جَزاءُ سَیِّئَةٍ، بِمِثْلِها وَ تَرْهَقُهُمْ ذِلَّةٌ، ما لَهُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ عاصِمٍ [27] یدل علی أنه تعالی لا یعاقب المسی‌ء إلا بقدر ما یستحقه، و لذلک فصل بینه و بین المحسن، فضم له الزیادة تفضلا، و اقتصر «3» فی المسی‌ء علی مجازاته بمثل إساءته.
و لو کان تعالی علی ما تقوله المجبرة من أنه یجوز أن یفعل القبیح، و یعذب أطفال المشرکین، و من لا یستحق العذاب، لم یکن لتنزیهه نفسه فیمن اکتسب السیئات عن أن یجازیه إلا بمثلها، معنی.
______________________________
- و لا یثبت عند الرواة، و لو صح لکان معارضا بما روی عن علی علیه السلام و غیره، أنهم قالوا فی تفسیر الزیادة: إنها تضعیف الحسنات، و هو الذی أراده عز و جل بقوله: [مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَةِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها] .. انظر المغنی: 4/ 222.
(1) قال القاضی: «لا یصح أن یبشر تعالی المحسن بأن یعطیه الحسنی و یزیده و یرید بالزیادة الأمر المتقدم فی الترغیب، و الذی لا لذة تساویه و تشاکله، لأن الحکیم لا یجوز أن یرغب فی طاعته علی هذا الوجه»!
انظر المغنی: 4/ ص، 223.
(2) انظر الفقرة: 261/ ب. و الفقرة: 313
(3) فی د: و اقتصروا.
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و هذه الآیة تدل علی قولنا فی الوعید؛ لأنه تعالی بین فیمن اکتسب السیئات أنه لا عاصم له من اللّه «1»، و لو کان یقبل فیه الشفاعة لم یصح ذلک، ثم ذکر من بعد أنه تعالی یخلدهم فی النار، فدل به علی أنه لا ینقطع عنهم العذاب.
324- مسألة: قالوا ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن قضاءه و قدره یوجبان علی الفاسق أنه لا یؤمن، فقال تعالی: کَذلِکَ حَقَّتْ کَلِمَةُ رَبِّکَ عَلَی الَّذِینَ فَسَقُوا أَنَّهُمْ لا یُؤْمِنُونَ [33].
و الجواب عن ذلک یقتضی أن کلمته تعالی حقت علیهم أنهم لا یؤمنون، و ذلک خبر من اللّه تعالی، و خبره لا یجوز أن یتبدل فلا یکون إلا صدقا و حقا، و لیس فیه بیان أنه یمنع الفاسق من الإیمان، أو یخرجه من أن یقدر علی خلاف الفسق، فلا ظاهر لهم فی هذه الآیة!
325- مسألة: قالوا: ثم ذکر بعده ما یدل علی أنه منع الکفار من القبول من الرسول علیه السلام، و جعلهم بحیث لا یعقلون «2» و لا یسمعون و لا یبصرون. و هذا یحقق ما نقوله، فقال «3» تعالی: وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُونَ إِلَیْکَ، أَ فَأَنْتَ تُسْمِعُ الصُّمَّ وَ لَوْ کانُوا لا یَعْقِلُونَ، وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْظُرُ إِلَیْکَ، أَ فَأَنْتَ تَهْدِی الْعُمْیَ وَ لَوْ کانُوا لا یُبْصِرُونَ [42- 43].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره لا یقتضی إلا أنه صلّی اللّه علیه و سلم لا یسمع الصم و لا یهدی العمی، و لیس فیه بیان حال الکفار و أنهم فی الحقیقة
______________________________
(1) د: أمر اللّه.
(2) ف: لا یعلمون.
(3) ساقطة من د.
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لا یسمعون و لا یعقلون، و ظاهر الکلام؟؟؟ عن الاستفهام، و إن کان؟؟؟
به التقریر.
و المراد بالآیة: أن قوما من الکفار کانوا یستمعون إلیه صلّی اللّه علیه و سلم فیما یتلوه قصدا منهم إلی التکذیب و الأذی، دون التفکر و التقبل، فبین تعالی أنهم بمنزلة الصم الذین لا یعقلون، من حیث اشتد تمسکهم بالتکذیب و عدلوا عن طریقة التبین، کما یقول أحدنا لمن بین له فلم یتبین راجعا إلی نفسه باللائمة: أ فیمکننی أن أسمع الصم و أبین للجماد، و أعرّف البهیمة؟ و کذلک:
أَ فَأَنْتَ تَهْدِی الْعُمْیَ لأنهم کانوا یشاهدون المعجزات، کما یسمعون القرآن، و یقصدون الطعن دون تبین الحق، فبین أنهم کالعمی فی أنهم لا یعرفون.
326- و قوله تعالی من بعد: إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلِمُ النَّاسَ شَیْئاً وَ لکِنَّ النَّاسَ أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ [44] یدل علی قولنا فی العدل؛ لأنه بین أن هؤلاء الکفار الذین عدلوا عن طریقة الدین فاستحقوا العقاب و الهلاک، هم الذین ظلموا أنفسهم، و أنه تعالی إذا عاقبهم لم یکن ظالما لهم، و لو کان الأمر علی ما تقوله المجبرة لم یصح أن ینزه نفسه عن الظلم، مع أن جمیعه من قبله، و لا یصح أن ینفی عن نفسه فعل الظلم، و هو الخالق له، و یضیفه إلی من لم یفعله!
327- دلالة: و قوله تعالی: ثُمَّ قِیلَ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا ذُوقُوا عَذابَ الْخُلْدِ هَلْ تُجْزَوْنَ إِلَّا بِما کُنْتُمْ تَکْسِبُونَ [52] یدل علی أنه تعالی لا یفعل إلا الحق و الصواب، من حیث نزه نفسه عن أن یعاقب و یحازی إلا بما کسبه المرء.
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و فیه دلالة علی أن العذاب یدوم بالظالم؛ لأنه تعالی وصفه بأنه عذاب الخلد، و هذا لا یکون إلا دائما، کما أنه لو وصف الجنة بالخلد أنبأ ذلک «1» عن دوامها.
328- مسألة: قالوا ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه الفاعل للحق و الجاعل له حقا! فقال: وَ یُحِقُّ اللَّهُ الْحَقَّ بِکَلِماتِهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُجْرِمُونَ [82].
و الجواب عن ذلک: أنه لیس فی ظاهره أنه خلق الحق و فعله، و لو دل الظاهر علیه لم یکن فیه أن الحق المذکور هو من أفعال العباد، فلا یصح تعلقهم به.
و المراد بذلک أنه یبین الحق و یدل علیه بکلماته؛ لأنها الأدلة التی یعلم بها أکثر الحق، و یستدل بها الملائکة و غیرهم علیه «2».
و لو لا أن المراد ما قلناه؛ لم یکن لذکر الکلمات معنی، لأنه تعالی لا یخلق الحق بالکلمات؛ لأنها أیضا من خلقه، فلو جوزنا أن یخلقها بمثلها فذلک یؤدی إلی ما لا نهایة له، و قد بینا القول فی أنه تعالی لا یجوز أن یخلق الأشیاء ب کن «3». و من یخالف فی ذلک لا یمکنه التعلق بهذه الآیة: لأنها تدل علی أنه یخلق الحق بکلمات، و لیس هذا طریقة القوم، بل قولهم إنه یستحیل علی کلامه تعالی الجمع، و إنما هو معنی واحد لا یتجزأ و لا یتبعض، و قد بینا «4» فی قوله تعالی: لِیُحِقَّ الْحَقَّ وَ یُبْطِلَ الْباطِلَ الکلام «5» فلا وجه لإعادته «6».
______________________________
(1) ساقطة من ف.
(2) ساقطة من ف.
(3) انظر الفقرة: 52 و الفقرة: 261.
(4) ساقطة من د.
(5) ساقطة من د.
(6) الآیة 8 فی سورة الأنفال، و لم یتقدم شرحها.
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329- مسألة: قالوا ثم ذکر بعده ما یدل علی أنه یجعل العباد فتنة لبعض فقال: رَبَّنا لا تَجْعَلْنا فِتْنَةً لِلْقَوْمِ الظَّالِمِینَ «1».
و الجواب عن ذلک: أنا قد بینا الکلام فی المسألة و الدعاء، و أنهما لا یدلان علی أن المطلوب یفعل، أو یحسن أن یفعل بلا شرط، و بینا أن الداعی متی لم یشترط فی دعائه فقد وضعه فی غیر موضعه، و شرحنا القول فی ذلک «2».
و المراد بهذه الآیة: أنهم سألوه تعالی أنه لا یجعلهم فتنة للکفار، بأن ینزل بهم من المحن و الخذلان «3»، و ظفرهم بهم ما تقوی معه نفوسهم و یطمئنوا إلی الکفر، فیکون ذلک فتنة علیهم، و ربما یکون فتنة علی المؤمنین، لما یحصل لهم من ضعف النفس بورود هذه الأمور!
و قد قیل: إنهم سألوا أن یخلصهم من أسر «4» الکفار الذین کانوا یستعبدونهم و یتخذونهم خولا و رقیقا؛ لأن ذلک فتنة علیهم فی الدین و شدة و محنة. و هذا ظاهر.
330- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یضل الکفار عن الحق، و یفیض علیهم النعم لکی یضلوا، فقال: وَ قالَ مُوسی رَبَّنا إِنَّکَ آتَیْتَ فِرْعَوْنَ وَ مَلَأَهُ زِینَةً وَ أَمْوالًا فِی الْحَیاةِ الدُّنْیا رَبَّنا لِیُضِلُّوا عَنْ سَبِیلِکَ ... [88].
______________________________
(1) من الآیة: 85.
(2) انظر الفقرات: 13، 14، 292.
(3) د: و من الخذلان.
(4) د: أشرار.
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و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یقتضی أنه أنعم علیهم بالأموال و الأحوال فی الدنیا إرادة أن یضلوا، و لیس ذلک مذهب القوم، لأن عندهم هو مرید فیما لم یزل لضلالتهم، و ما خلقهم اللّه إلا له، و لا یصح مع هذا القول تعلیق الضلال بالأموال و الأحوال، و إنما یصح ذلک مع القول بأن الإرادة حادثة مع الفعل «1»، فتعلقهم بالظاهر لا یصح!
و بعد، فإن من قولهم أنه تعالی یخلق فیهم الضلال عن السبیل فیضلوا کانت الأموال «أ و لم «2» تکن، فکیف یصح تعلیق ضلالهم بهذه الأمور مع أنه لا یتعلق عندهم إلا بخلقه تعالی، فإن خلقه وجدوا ضالین عن سبیله، کانت الزینة و الأموال «أ و لم «3» تکن، و إن لم یخلقه فیهم لم یوجدوا کذلک، و إن کانت الأموال، فتعلقهم بذلک لا یصح، بل الأولی أن یستدل به علی أن الضلال من قبلهم، فصارت الأموال کالداعیة إلی اختیارهم له، حتی یکون لتعلقه بها معنی.
و بعد، فإنه تعالی إن خلق فیهم الضلال فما الوجه فی نسبة الضلال إلیهم و ما فعلوا ضلالا فی الحقیقة؟ فذلک یدل علی خلاف ما قالوه.
و المراد بالآیة عند أبی علی رضی اللّه عنه: أنه أعطاهم الزینة و الأموال لئلا یضلوا، فحذف عن الکلام لفظة «أن» و هذا کقوله تعالی: یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ أَنْ تَضِلُّوا «4» إلی ما شاکله. و دل علی ذلک بأنه لو لم یحمل علی هذا الوجه
______________________________
(1) انظر ما کتبه القاضی فی الدلالة علی أنه تعالی لا یجوز أن یکون مریدا بإرادة قدیمة، و أنه یجب کونه مریدا بإرادة محدثه: المغنی: 6 المجلد الثانی، ص: 137- 148.
(2) فی د: و لم.
(3) فی د: و لم.
(4) من الآیة 176 من سورة النساء.
متشابه القرآن، النص، ص: 368 
لحمل «1» علی أنه أراد الضلال منهم، و ذلک لا یصح عقلا و سمعا، لأنه تعالی قد دعاهم إلی خلاف الضلال، و بعث الأنبیاء لیدعوهم إلی خلافه، و قد قال تعالی:
وَ لَقَدْ أَخَذْنا آلَ فِرْعَوْنَ بِالسِّنِینَ وَ نَقْصٍ مِنَ الثَّمَراتِ لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ «2» فبین أنه أراد منهم خلاف الضلال، و قال لموسی و هارون:
فَقُولا لَهُ قَوْلًا لَیِّناً لَعَلَّهُ یَتَذَکَّرُ أَوْ یَخْشی فبین أنه لا یرید منهم إلا التذکر و الخشیة، و ذلک لا یطابق إرادته الضلال منهم، بل یناقض ذلک و ینافیه.
قال رحمه اللّه: و لئن جاز أن یعطیهم الزینة و الأموال لکی یضلوا، لیجوزن أن یبعث إلیهم الأنبیاء لیدعوهم إلی الضلال، و ذلک یوجب زوال الثقة بالکتاب و السنة و الدلائل و النبوات!
و قد قیل: إن المراد به الإنکار لأن یعطیهم الأموال فی الدنیا لکی یضلوا، لأنه لا یمتنع أن یکون القوم مجبرة ینسبون الضلال إلیه تعالی و إلی أنه واقع بإرادته، فقال موسی منکرا لذلک: رَبَّنا لِیُضِلُّوا عَنْ سَبِیلِکَ! بمعنی أنک لم تفعل یا رب ما فعلته من الإنعام لکی یضلوا! و هذا کما یقول أحدنا لولده عند العتب و اللوم: قد أعطیتک الأموال و أدیتک و علمتک لکی تعصینی، علی طریق الزجر عن معصیته.
و قد قیل: إن المراد به الاستفهام و إن حذف حرف الاستفهام عنه، لما فی الکلام من الدلالة علیه، فکأنه علیه السلام قال «3»: یا رب أعطیتهم الأموال و الزینة و الأحوال فی الدنیا لیضلوا عن سبیلک؟ و أراد به نفی أن یکون فعل
______________________________
(1) د: حمله.
(2) سورة الأعراف: 130.
(3) د: کان قال.
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ذلک لهذا الوجه، کما قال تعالی: أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنَّاسِ اتَّخِذُونِی وَ أُمِّی إِلهَیْنِ مِنْ دُونِ اللَّهِ «1» و إرادته الإنکار لذلک دون الاستفهام فی الحقیقة.
و قد قیل فی تأویله: إن المراد باللام: العاقبة، فکأنه قال: آتیتهم الزینة و الأموال و أنت عالم بأن مصیرهم إلی الضلال عن سبیلک و الاستمرار علی الکفر، و لکل واحد من هذه الوجوه مجال فی طریقة اللغة، فلا یصح تعلق القوم بالآیة.
331- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه قد لا یقبل الإیمان، و قد یقبله، و أن الأمر فی ذلک إلیه لا اختیار للعبد فیه، فقال: وَ جاوَزْنا بِبَنِی إِسْرائِیلَ الْبَحْرَ فَأَتْبَعَهُمْ فِرْعَوْنُ وَ جُنُودُهُ بَغْیاً وَ عَدْواً حَتَّی إِذا أَدْرَکَهُ الْغَرَقُ قالَ آمَنْتُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا الَّذِی آمَنَتْ بِهِ بَنُوا إِسْرائِیلَ ...
[90] ثم قال: آلْآنَ وَ قَدْ عَصَیْتَ قَبْلُ ... [91] فبین أن إیمانه غیر مقبول.
و الجواب عن ذلک: أنه تعالی بین أن عند إدراک الغرق صار ملجأ إلی ما أظهره فلم ینفعه ذلک «2»، کما قال تعالی: فَلَمْ یَکُ یَنْفَعُهُمْ إِیمانُهُمْ لَمَّا رَأَوْا بَأْسَنا «3» و کما قال: وَ لَیْسَتِ التَّوْبَةُ لِلَّذِینَ یَعْمَلُونَ السَّیِّئاتِ حَتَّی إِذا حَضَرَ أَحَدَهُمُ الْمَوْتُ «4» و إنما کان ذلک لأن الإنسان إذا فعل، علی طریقة الإلجاء، الطاعة و الإیمان لم یستحق المدح علیه، و صار فعله عند الإلجاء
______________________________
(1) من الآیة: 116 فی سورة المائدة.
(2) ساقطة من د.
(3) من الآیة: 85 فی سورة غافر.
(4) من الآیة 18 فی سورة النساء.
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فی حکم فعل غیره، و لذلک قلنا: إن ندم أهل النار لا یکون توبة و لا ینفع، لما وقع منهم علی جهة الإلجاء، و إذا أعلمهم تعالی أنهم إن حاولوا القبیح منعهم منه لم یستحقوا علی ذلک مدحا. کما أن أحدنا إذا علم أنه إن قصد ظالما بالقتل و غیره لمنع منه، لم یمدح علی امتناعه.
و لیس فی ذلک دلالة علی أن الإیمان لو وقع منهم اختیارا لم ینفعهم، بل فی ظاهر الکلام دلالة علیه، و هو قوله: آلْآنَ وَ قَدْ عَصَیْتَ قَبْلُ فبین أن لهذه الحال تأثیرا فی أن لا ینفعه ما أظهره، و لو کانت الأحوال متساویة لم یکن لهذا القول معنی. و فی الآیة دلالة علی العدل، لأنه تعالی إن کان یخلق الإیمان فی الکل فلم تختلف أحوال المختار و الملجأ، و هما بمنزلة سواء فی أنه تعالی خلق الإیمان فیهما؟
و بعد، فإن کان الإلجاء یمنع من الانتفاع بالإیمان فبأن یمتنع کونه ضرورة من خلقه تعالی أولی، فلو کان الأمر کما یقولون لوجب أن یکون المختار أسوأ حالا من الملجأ؛ لأنه قد أوجد فیه الإیمان و قدرته و إرادته، و منع من قدرة الکفر، حتی لا یمکنه الانفکاک، و الملجأ قد یصح منه خلاف ما ألجئ إلیه علی بعض الوجوه. و کل ذلک یبین أن العبد قادر فاعل، فلذلک اختلفت الأحوال.
332- مسألة: قالوا ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه قد فعل ما یمنع به الکافر من الإیمان، فقال إِنَّ الَّذِینَ حَقَّتْ عَلَیْهِمْ کَلِمَتُ «1» رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ ... [96]
و الجواب عن ذلک قد تقدم؛ لأنا قد بینا أن ظاهره أن کلمته تعالی الدالة
______________________________
(1) فی د: کلمات.
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علی أنهم لا یؤمنون إذا تقدمت و هی صدق و حق، فالمعلوم أنهم لا یؤمنون، و لیس فیه أنهم لا یقدرون علی الإیمان، أو لا یجدون السبیل إلیه «1».
333- و قوله تعالی من بعد: وَ لَوْ جاءَتْهُمْ کُلُّ آیَةٍ حَتَّی یَرَوُا الْعَذابَ الْأَلِیمَ [97] یدل علی أنه لا لطف «2» لهم، و أن المعلوم من حالهم أنهم یکفرون علی کل حال.
و فیه دلالة علی أنه لو کان فی المعلوم لطف لکان سیفعله، علی ما نقوله.
334- مسألة: قالوا: ثم ذکر بعده ما یدل علی أنه لم یرد الإیمان من الکفار، فقال: وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ لَآمَنَ مَنْ فِی الْأَرْضِ کُلُّهُمْ جَمِیعاً [99] و لو کان قد أراد الإیمان من الکل، لم یصح أن ینفی ذلک بهذا القول.
و الجواب عن ذلک، أنا قد بینا أن نفی المشیئة لا یدل علی أنه لم یشأ علی کل حال؛ لأنه قد یشاء الإیمان علی وجهین هما کالمتنافیین، فلیس فی النفی ما یدل علی العموم، فإذن یجب أن ینظر فی المشیئة المنفیة ما هی، بضرب من الدلیل، و ذلک یبطل تعلقهم بالظاهر!
و قد بینا أن المراد بذلک أنه لو شاء أن یکرههم و یلجئهم إلی الإیمان لآمنوا أجمع «3»، و دل علی أن هذا هو المراد بقوله تعالی آخرا: أَ فَأَنْتَ تُکْرِهُ النَّاسَ حَتَّی یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ «4» منبها بذلک علی أنه المقتدر علی ذلک دون الرسول علیه السلام، و أن شدة محبة الرسول فی ذلک لا تنفع إذا هم لم یؤمنوا اختیارا.
______________________________
(1) انظر الفقرة: 321. متشابه القرآن النص 371 من سورة یونس علیه السلام ..... ص : 351
(2) د: لا یغفر.
(3) انظر الفقرة: 80 و الفقرة: 195.
(4) تتمة الآیة السابقة: 99
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335- مسألة: و قوله تعالی من بعد: وَ ما کانَ لِنَفْسٍ أَنْ تُؤْمِنَ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ [100] لا یصح للقوم «التعلق به «1» فی أن المؤمن لا یؤمن إلا بمشیئته؛ لأن عندنا «2» أن الإیمان خاصة لا بد من أن یریده تعالی، و إنما نمنع من أن یرید الکفر، و لو احتججنا «3» نحن به کان أقرب فی أنه تعالی یرید الإیمان من الجمیع دون الکفر، فلذلک خص الإیمان بأنه علقه بإذنه دون غیره.
و المراد بالآیة: أن أحدا لن یؤمن إلا و قد کلف تعالی و أمر و أزاح العلة، و الإذن إذا لم یرد به العلم و الإباحة فالمراد به الأمر و الإلزام، و هو الذی أراده تعالی بالآیة؛ لأنه لو لا التکلیف و الأمر و الإلزام، لم یصح من أحد أن یؤمن علی الحد الذی أمر به و أربد منه، و استعمال الإذن فی الإرادة غیر معروف، فتعلقهم بذلک لا یصح.
______________________________
(1) د: تعلق.
(2) د: عند.
(3) د: و احتجاجنا.
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و من سورة هود علیه السلام‌

336- دلالة: و قوله تعالی «1»: الر، کِتابٌ أُحْکِمَتْ آیاتُهُ ثُمَّ فُصِّلَتْ مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ خَبِیرٍ [1] یدل علی أن الکتاب محدث، و أن کلامه مفعول؛ لأنه تعالی وصفه بأنه [أحکم] و الإحکام لا یکون إلا فی الفعل الذی ینفصل حاله بالإحکام من حال المختل المنتقض من الأفعال.
و قوله تعالی: ثُمَّ فُصِّلَتْ یدل أیضا علیه؛ لأن التفصیل لا یصح فی القدیم، و إنما یصح فی الفعل المدبر إذا فعل علی وجه یفارق الأفعال المجملة التی لم تنفصل بالتدبیر و التقدیر.
و قوله: مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ خَبِیرٍ یدل أیضا علی حدوثه؛ لأن القدیم لا یجوز أن یضاف إلی أنه من لدن غیره، و إنما یطلق «2» ذلک فی الأفعال الصادرة عن الفاعل، فیقال: إنها من لدنه، و من قبله، و لو کان الکتاب و القرآن قدیما لم یکن بأن یضاف إلی اللّه تعالی و أنه من لدنه، بأولی من أن یکون تعالی مضافا إلیه، علی هذا الوجه.
و لمثل هذا قلنا: إن قول الناس فی القرآن: «منه بدأ و إلیه یعود «3»» من أقوی ما یدل علی حدثه؛ لأن البدایة و الإعادة إنما یصحان فی المحدث الذی
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) ف: أطلق.
(3) قال ابن تیمیة: إن هذا القول فی القرآن هو المأثور و الثابت عن السلف، مثل ما نقله عمرو بن دینار، قال: أدرکت الناس منذ سبعین سنة یقولون: اللّه الخالق و ما سواه مخلوق، إلا القرآن، فانه کلام اللّه غیر مخلوق، منه بدأ و إلیه یعود. قال ابن تیمیة «و معنی [منه بدأ] أی: هو المتکلم به، و هو الذی أنزله من لدنه، لیس هو کما تقوله الجهمیة: إنه خلق فی الهواء، أو غیره، و بدأ من غیره! و أما «إلیه یعود» فانه یسری به فی آخر الزمان من المصاحف و الصدور، فلا یبقی فی الصدور منه کلمة، و لا فی المصاحف منه حرف».
انظر: المناظرة فی العقیدة الواسطیة (مجموع الرسائل الکبری) 1/ 411.
و انظر فیه کذلک: العقیدة الواسطیة: 1/ 396.
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یبتدأ به مرة و یعاد أخری، و إنما یصح إضافة بدوّه إلی الغیر، من حیث فعله و أحدثه، فکأن «1» القوم صرحوا بحدثه «2»، من حیث توهم قوم أنهم نفوا عنه الحدث!
337- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی فیها ما یدل علی أن المکان یجوز علیه، و علی أنه یبتلی العباد و یختبر [هم] بأن یفعل فیهم المعصیة و الطاعة، فقال تعالی: وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّةِ أَیَّامٍ وَ کانَ عَرْشُهُ عَلَی الْماءِ لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا .. [7]
و الجواب عن ذلک: أنه لا ظاهر لإضافة العرش إلیه فی أنه مکانه؛ لأن الإضافات- علی هذا الحد- تفترق و تنقسم، علی ما بینا القول فیه «3».
و قد قیل: إن المراد بالعرش العز و الاقتدار، دون الجسم العظیم، و هذا یبطل تعلقهم به.
فأما أبو علی رحمه اللّه، فإنه حمل الکلام علی العرش فی الحقیقة. فقال:
کان الماء ساکنا واقفا لتعتبر «4» به الملائکة قبل خلق السموات و الأرضین، ثم نقله تعالی إلی فوق السموات [و الأرض] بعد خلقه لهما، و بین بذلک «5» اقتداره.
و قوله تعالی: لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا یدل علی أنه أراد أن یستدل بهذه الأمور، و البلوی هو التکلیف منه و إن کان فی ظاهره یوهم أن المبتلی یتعرف و یستخبر ما لا یعرف، لکن ذلک یستحیل علی اللّه تعالی.
______________________________
(1) د: کأن.
(2) د: حدثه.
(3) انظر الفقرة: 85.
(4) ف: تعتبر.
(5) د: و علی ذلک.
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و لیس فیه دلالة علی أنه الخالق لأفعالهم، بل یدل علی خلافه، لأن الابتلاء و الامتحان و التکلیف لا یصح إلا مع القدرة و التمکین من الأفعال، علی ما نقوله فی هذا الباب.
338- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی إثبات علم له یعلم به الأشیاء، فقال: فَإِلَّمْ یَسْتَجِیبُوا لَکُمْ فَاعْلَمُوا أَنَّما أُنْزِلَ بِعِلْمِ اللَّهِ [14].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یوجب أن إنزال القرآن بالعلم، و یدل علی أنه به «1» یوصل إلیه حتی یکون کالقدرة و الآلة، و ذلک لیس بقول لأحد، و قد بینا القول فی ذلک فی آخر سورة النساء «2».
و المراد بالآیة: التنبیه علی إعجاز القرآن؛ لأنه تعالی بین قبل هذه الآیة ما یجری مجری التحدی، فقال: أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ قُلْ فَأْتُوا بِعَشْرِ سُوَرٍ مِثْلِهِ مُفْتَرَیاتٍ [13] ثم قال منبها علی تعجیزهم: فَإِلَّمْ یَسْتَجِیبُوا لَکُمْ یعنی: فی المعارضة، فاعلموا أنما أنزل من قبله تعالی، و لاختصاصه بکونه عالما بما هو علیه من الفصاحة و النظم، و لا مدخل لإثبات العلم فی هذا الباب، یبین ذلک أنه تعالی قرر أنه أنزل بعلمه، من حیث تعذر علیهم، و إثبات علمه لا یتقرر بهذا الوجه، و إنما یتقرر به أنه معجز من قبله، من حیث تعذر علیهم فعل مثله.
339- دلالة: و قوله تعالی: مَنْ کانَ یُرِیدُ الْحَیاةَ الدُّنْیا وَ زِینَتَها نُوَفِّ إِلَیْهِمْ أَعْمالَهُمْ فِیها وَ هُمْ فِیها لا یُبْخَسُونَ. أُولئِکَ الَّذِینَ لَیْسَ لَهُمْ فِی
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) قال تعالی فی سورة النساء [لکِنِ اللَّهُ یَشْهَدُ بِما أَنْزَلَ إِلَیْکَ أَنْزَلَهُ بِعِلْمِهِ] الآیة 166 و لم یتقدم لها شرح؛ علی أن المؤلف رحمه اللّه قد بین القول فی هذا الموضوع فی أواخر سورة البقرة؛ فی شرحه لقوله تعالی: [وَ لا یُحِیطُونَ بِشَیْ‌ءٍ مِنْ عِلْمِهِ إِلَّا بِما شاءَ] الآیة 255.
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الْآخِرَةِ إِلَّا النَّارُ وَ حَبِطَ ما صَنَعُوا فِیها وَ باطِلٌ ما کانُوا یَعْمَلُونَ [15- 16].
یدل علی أمور:
منها: أنه تعالی یؤخر جزاء «1» المعصیة من غیر بخس و نقص، و فی ذلک.
إبطال القول بأنه تعالی یغفر و یسقط العقاب.
و فیه دلالة علی أنه تعالی لا یزید المعاصی علی قدر ما تستحقه من العقاب، و لو کان تعالی یجوز أن یبتدئ بالعقاب من لا یستحقه لم یکن لهذا القول معنی!
و یدل قوله: أُولئِکَ الَّذِینَ لَیْسَ لَهُمْ فِی الْآخِرَةِ إِلَّا النَّارُ علی أنهم لا یخرجون عنها و یدخلون الجنة؛ لأن ذلک یوجب أن لهم فی الآخرة الجنة، کما أن لهم النار، بل بأن «2» تضاف إلیهم الجنة- و کونهم فیها یدوم- أولی.
و قوله: وَ حَبِطَ ما صَنَعُوا فِیها وَ باطِلٌ ما کانُوا یَعْمَلُونَ یدل علی قولنا فی الإحباط؛ لأن المراد بذلک أن ما صنعوا من الطاعات حبط ثوابه و زال، و لذلک قال تعالی بعده: وَ باطِلٌ ما کانُوا یَعْمَلُونَ یعنی أنهم أفسدوه، و أخرجوا أنفسهم، بالإقدام علی الکبائر، من «3» أن ینتفعوا بثوابه، فصار باطلا من هذا الوجه.
340- مسألة: قالوا ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه جسم یجوز علیه المکان، فقال: وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً، أُولئِکَ یُعْرَضُونَ عَلی رَبِّهِمْ [18].
و العرض علیه إنما یکون بأن یحصلوا «4» بالقرب منه.
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) د: أن.
(3) ساقطة من د.
(4) د: یحصل.
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و الجواب عن ذلک: أن حقیقة العرض علیه یستحیل؛ لأن العرض علی أحدنا فی الشاهد، هو بأن یصیر رائیا لما یعرض علیه بعد أن لم یکن کذلک، و متی کان مشاهدا له فی کل حال لم یوصف بذلک، و اللّه تعالی راء للمرئیات فی کل حال، لا ینتقل فی ذلک من حال إلی حال، فحقیقة العرض إذا لا یصح علیه، فلا بد من تأویل الآیة.
و المراد بها: أنهم «1» یعرضون علی الموضع الذی أعده اللّه للمحاسبة، فیسألون و یحاسبون، فجعل تعالی العرض علی الموضع عرضا علیه، علی جهة التوسع، و لذلک قال تعالی: وَ یَقُولُ الْأَشْهادُ هؤُلاءِ الَّذِینَ کَذَبُوا عَلی رَبِّهِمْ «2» لما بان بالمحاسبة حالهم عند الإشهاد، و کل ذلک یبین أنه تعالی إنما یفعل ذلک لطفا للمکلف لکی «3» إذا علم ذلک فی دار الدنیا کان أقرب إلی مفارقة القبائح.
341- مسألة: قالوا ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن الکفار لم یعطوا «قوة ما «4» کلفوا و لا وجد فیهم الاستطاعة له، فقال: أُولئِکَ لَمْ یَکُونُوا مُعْجِزِینَ فِی الْأَرْضِ وَ ما کانَ لَهُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ أَوْلِیاءَ یُضاعَفُ لَهُمُ الْعَذابُ، ما کانُوا یَسْتَطِیعُونَ السَّمْعَ «5».
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر الکلام یقتضی نفی «6» استطاعتهم عن السمع، و السمع لیس بفعل للعبد فی الحقیقة، و لا یصح أن یخلق فیه القدرة
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) من تتمة الآیة السابقة: 18.
(3) استعملها المؤلف بمعنی حتی.
(4) ساقطة من د.
(5) الآیة: 20 و تتمتها: [وَ ما کانُوا یُبْصِرُونَ].
(6) ساقطة من د.
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و الاستطاعة علی کل حال، فتعلقهم بالظاهر لا یصح، و إنما کان یصح ذلک لو نفیت الاستطاعة عما یصح أن یقدر علیه العبد «1» و یفعله.
و بعد، «فإنهم قد ذموا بأن وصفوا «2» بأنهم لا یستطیعون السمع، و لو أرید به نفی الاستطاعة لم یستحقوا الذم بذلک؛ لأن أحدنا لا یذم علی أن لم یخلق فیه القدرة و الحیاة، و إنما یذم علی أفعاله، فإذن یجب أن یکون المراد بالآیة أنهم کانوا یستثقلون الاستماع إلی ما یرد علیهم من الحجج و الأدلة، و یقل اکتراثهم به و قبولهم له. و هذا ظاهر فی الشاهد؛ لأن المعرض عن سماع کلامنا المستثقل له قد یقال فیه: إنک لا تستطیع أن تسمع الحق، و لا أن تقبله. و متی حمل علی هذا صح جعله ذما لهم، علی ما قد بیناه.
و قوله تعالی: وَ ما کانُوا یُبْصِرُونَ مع علمنا من حالهم بأنهم کانوا یرون، یدل علی ما قلناه؛ لأن المراد بذلک أنهم فی حکم من لا یبصر، من حیث لم ینتفع بما یری و یسمع، علی ما بیناه فی شواهده من قبل.
342- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یخلق الغی و الفساد و الکفر، فقال: وَ لا یَنْفَعُکُمْ نُصْحِی إِنْ أَرَدْتُ أَنْ أَنْصَحَ لَکُمْ إِنْ کانَ اللَّهُ یُرِیدُ أَنْ یُغْوِیَکُمْ «3».
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره لا یدل علی أنه تعالی قد فعل الغوایة، و إنما یدل علی أن نصحه لا ینفع إن کان تعالی یرید ذلک، و هل یریده و یفعله أم لا؟ لا یتناول من الظاهر و لا یدل علیه، فالتعلق به بعید!
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) ف: فانهم قد وصفوا.
(3) الآیة: 34، و تتمتها: [هُوَ رَبُّکُمْ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ].
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و قد قال جعفر بن حرب «1» رحمه اللّه: «الآیة تتعلق «2» بأنه کان فی قوم نوح طائفة تقول بالجبر و بأنه تعالی یرید الفساد، فخاطبهم منبها لهم علی بطلان قولهم، فقال: و لا ینفعکم نصحی فیما أدعوکم إلیه و أنبهکم علیه «3»، إن کان الأمر کما ذکرتم من أنه تعالی المرید لفسادکم و یخلق الکفر فیکم.
و هذا کما نقوله فی «4» المجبرة: إن کان الأمر کما تقولون فلا منفعة فی بعثة اللّه الأنبیاء، و لا فی الدعاء إلی اللّه تعالی، و لا فی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر؛ لأن ذلک أجمع لا یمنعه تعالی من خلق ما یرید، و لا یصح فیه تعالی المغالبة، فسلک صلّی اللّه علیه فی محاجة قومه هذه الطریقة.
و أما أبو علی رحمه اللّه فإنه یقول إنما أراد أن یؤکد توبیخهم علی کفرهم و تمسکهم به، فقال: وَ لا یَنْفَعُکُمْ نُصْحِی فیما أدعوکم إلیه، و اللّه تعالی قد أراد أن یحرمکم الثواب و ینزل بکم العقاب، إلا أن تتلافوا بالتوبة، و رغبهم بذلک فی الرجوع و الإنابة.
و ذکر أن المراد بالغی هو الخیبة، لأن من فاته الخیر و لم یدرکه و خاب منه، یوصف بذلک فی اللغة.
و قال غیره إن المراد به: إن کان تعالی قد حکم بأنه یرید أن یعاقبهم، فنصحی لا ینفع، من حیث کان المعلوم أنکم تستمرون علی المعاصی، لسوء
______________________________
(1) هو جعفر بن حرب الهمدانی، متکلم من معتزلة بغداد؛ درس الکلام بالبصرة علی أبی الهذیل العلاف، و صنف کتبا معروفة عند المتکلمین کما قال الخطیب البغدادی، «و کان له اختصاص بالواثق» توفی عام 236 عن تسع و خمسین سنة. تاریخ بغداد: 7/ 162- 163.
(2) د: إن- الآیة تنطق.
(3) ساقطة من د.
(4) ساقطة من د.
متشابه القرآن، النص، ص: 380 
اختیارکم، و قد سمی اللّه العقاب غیا بقوله: فَسَوْفَ یَلْقَوْنَ غَیًّا «1» و کل ذلک واضح.
و أما قوله تعالی من بعد: وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ فقد مضی «2» القول فیه «3».
343- مسألة: قالوا ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی جواز الجوارح علیه، فقال: وَ اصْنَعِ الْفُلْکَ بِأَعْیُنِنا وَ وَحْیِنا [37]، و إذا جازت الأعین علیه جاز سائر الأعضاء، علی ما تقوله المجسمة!
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یقتضی أنه «4» أمره أن یصنع الفلک بأعینه، و لا یقول أحد من المجسمة إن «8» الفاعل منا یفعل بعینه تعالی، أو بأعینه، و إنما یفعل بقدرة، و بحسب آلاته و علومه.
و بعد، فإنه یقتضی أن للّه أعینا «5»، و لیس ذلک مذهب القوم، لأنهم یقولون إن له عینا واحدة، و منهم من یثبت له عینین، و هذا یقتضی أن له أعینا «9»، من غیر أن بوقف علی عدده، لأن لفظة الجمع لا تخصص، و هذا بخلاف دین المسلمین، فلا بد ضرورة للقوم من الرجوع إلی أن یتأولوا الآیة، و یعترفوا بأن الظاهر لا یدل و لا یشهد بصحة قولهم.
و المراد بذلک: أن اصنع الفلک بما أعطیناک من البصیرة «6» و المعرفة، و سمی
______________________________
(1) من الآیة 58 فی سورة مریم.
(2) فی د: نصر.
(3) انظر الفقرة: 59.
(4) فی د: الأولی: أن، و الثانیة: أنه.
(5) فی نسختین بصیغة الرفع.
(6) د: التبصر.
(8) فی د: الأولی: أن، و الثانیة: أنه.
(9) فی نسختین بصیغة الرفع.
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ذلک أعینا، علی جهة التوسع کما یقول القائل لغیره: افعل ذلک بمرأی منی و مسمع.
و قد قیل: إنه أراد تعالی: و اصنع الفلک مستعینا بالملک «1» و ما حمله من الوحی فی تعریفک کیف تصنعه فسمی الملک «2» أعینا له، من حیث کان یبلغ و یبین، کما یقال فی رسول الإنسان، و قد ورد متعرفا: إن هذا عین فلان، یراد بذلک أنه المتعرف «3» عنه الأحوال، أو المبین لغیره ما صدر عنه من الدلالة و البیان.
344- مسألة: قالوا ثم ذکر تعالی ما یدل علی أن لوطا اعترف بأنه لا قوة له علی ما لم یفعل، فقال: لَوْ أَنَّ لِی بِکُمْ قُوَّةً أَوْ آوِی إِلی رُکْنٍ شَدِیدٍ «4» [80].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره لا یدل إلا علی أنه لا قوة له علی أمر ما، و لم یذکر فی الکلام ذلک الأمر، و نحن لا نخالف فی أن لا قوة له و لا لسائر العباد علی أمور کثیرة، فلا ظاهر للکلام!!
و بعد، فإن ظاهره یقتضی أن لا قوة له البتة، و ذلک مما لا یصح عند المخالف، لأنهم یثبتون له قوة علی ما کان یفعله فی الحال، فلا بد إذا من دخولهم تحت التأویل و اعترافهم بأن لا یصح تعلقهم بالظاهر!
و المراد به: أنه تمنی أن تکون له القوة علی إهلاکهم أجمع، لعظیم ما کان یرد علیه من معایبهم و إقدامهم علی المنکر و محاجتهم له بالباطل، و لذلک قال:
______________________________
(1) فی النسختین: الفلک.
(2) فی النسختین: الفلک!
(3) فی د: المعترف.
(4) الآیة [قالَ لَوْ أَنَّ ...] الخ.
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أَوْ آوِی إِلی رُکْنٍ شَدِیدٍ فتمنی مع ذلک أن تکون فی قومه کثرة و قوة لینزل بهم ما یستحقون.
و ما تقدم من الکلام و ما تأخر عنه یدل علی ما ذکرناه.
345- مسألة: قالوا ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه الموفق للعباد، و أن الأمور کلها إلیه، لا یقدر العباد علی ضر و نفع فقال: وَ ما أُرِیدُ أَنْ أُخالِفَکُمْ إِلی ما أَنْهاکُمْ عَنْهُ، إِنْ أُرِیدُ إِلَّا الْإِصْلاحَ مَا اسْتَطَعْتُ، وَ ما تَوْفِیقِی إِلَّا بِاللَّهِ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ «1».
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یدل علی أنه لا توفیق للعبد إلّا باللّه، و هذا صریح قولنا؛ لأن التوفیق هو عبارة عن اللطف الذی یفعله تعالی، لکی یختار العبد عنده الطاعة و یترک المعصیة، فإذا کان المعلوم من حال العبد أنه یفعل ذلک عند أمر من قبله تعالی، فذلک الأمر یسمی لطفا؛ و إذا اتفق عنده فعل الطاعة یسمی توفیقا، فلا توفیق إذا إلا باللّه تعالی، فلا یدل الظاهر إذا علی ما ظنوه.
و کذلک «فی التوکل «2» لا یکون عندنا إلا علیه؛ لأن المراد بذلک سلوک الاستقامة فی طاعته و فی طلب الرزق من قبله و مجانبة الجزع، و ذلک یبطل ظن الجهال، أنا إذا قلنا إن العبد یقدر علی الطاعة و المعصیة فقد أخرجناه من أن یکون معتمدا علی اللّه تعالی فی التوفیق، متوکلا علیه، و ربما تجاهلوا فقالوا: کیف یصح- علی قولکم- أن یرجع الإنسان إلی اللّه، فیقول: لا حول و لا قوة الا باللّه؟
______________________________
(1) من- الآیة: 88.
(2) د: فالتوکل.
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و هذا جهل؛ لأن ذلک إنما یتم علی قولنا، من حیث ثبت أنه تعالی المحسن بالحول و القوة علینا، لکی نطیع و نجتنب المعاصی، و عرّضنا بذلک لنیل الثواب و الأمانی.
فأما إذا قالوا إنه تعالی قد خذل الکفار بقوة الکفر و أضلهم بها و أعماهم، فکیف یصح إضافة ذلک إلیه تعالی، و أن یجعل ذلک من جملة مدائحه؟
ثم یقال للقوم: إن جمیع الآیة یدل علی قولنا فی العدل، لأنه حکی عن نبیه علیه السلام أنه قال: وَ ما أُرِیدُ أَنْ أُخالِفَکُمْ إِلی ما أَنْهاکُمْ عَنْهُ فبعثهم بذلک علی الإیمان و القبول، و لو کان تعالی ینهاهم عن الکفر و یخالفهم إلی فعله، بأن یخلفه فیهم، لکان لهم أن یقولوا: إن ربک هو «1» المقتدر علی الأشیاء یفعل ذلک، فما الوجه فی أن تتبرأ منه و ترغبنا بذلک فی الإیمان؟
و قوله تعالی: إِنْ أُرِیدُ إِلَّا الْإِصْلاحَ مَا اسْتَطَعْتُ یدل علی أن الاستطاعة قد تتقدم، لأن ظاهر الکلام یدل علی الاستقبال، و یشترط فیه الاستطاعة الثابتة فی الحال.
و یدل علی أنه تعالی لا یرید الإفساد، لأنه لو أراده لکان لهم أن یقولوا: إذا کان من هو أقدر منک قد أراد منا الکفر و الفساد، فإرادتک الصلاح غیر مؤثرة!
و قوله تعالی: وَ ما تَوْفِیقِی إِلَّا بِاللَّهِ لا یصح مع القول بالجبر، لأنه إن خلق الإیمان و أراده فوجود التوفیق کعدمه، و کذلک إن أراد الکفر، و إنما یصح التوفیق إذا کان العبد هو المختار لفعله، فیوفق بالألطاف و الدواعی، و یبعث بها علی اختیار الحسن.
______________________________
(1) د: الذی هو.
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و قوله تعالی: عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ إنما یصح علی قولنا؛ لأن تخصیص بعض العباد بالتوکل علیه دون بعض یقتضی أنه قادر علی اختیار سلوک الطریقة المستقیمة، و العدول عن ترک الرضا بما قسم له، و علی قولهم حال جمیع العباد سواء فی أنهم قد فعل فیهم ما هم علیه، و یجب علی قولهم أن یرضوا بما أعطوا دینا و دنیا من کفر و إیمان، و غنی و فقر، فلا یصح التخصیص فی باب التوکل.
و کل ذلک یقتضی التعجب من تعلقهم بهذه الآیة، و حالها فی باب الدلالة علی العدل ما ذکرناه.
346- مسألة: قالوا ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه یجعل الشقی شقیا و السعید سعیدا، و علی أن الشقی فی النار إلی وقت و غایة ثم یخرج منها، فقال:
یَوْمَ یَأْتِ لا تَکَلَّمُ نَفْسٌ إِلَّا بِإِذْنِهِ فَمِنْهُمْ شَقِیٌّ وَ سَعِیدٌ، فَأَمَّا الَّذِینَ شَقُوا فَفِی النَّارِ لَهُمْ فِیها زَفِیرٌ وَ شَهِیقٌ، خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ «1»
و الجواب عن ذلک: أنه تعالی وصف بأن فیهم شقیا و سعیدا، و لم یذکر أن الذی جعلهم کذلک هو اللّه، فلا ظاهر للقوم من هذا الوجه.
و عندنا أن منهم شقیا و منهم سعیدا بما اختاروه، مما أوجب فیهم الشقاء و السعادة فلا خلاف فی وصفهم بذلک، و إنما الکلام فی من الفاعل له؟
و لو کان تعالی قد فعله لم یذمهم بذلک، و لما أوجب فیهم النار، و قد بینا القول فی ذلک!
______________________________
(1) الآیات 105- 107، و تتمة الأخیرة (إِنَّ رَبَّکَ فَعَّالٌ لِما یُرِیدُ).
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فأما تعلقهم فی انقطاع العقاب فلا یصح، لأنه لیس فی ظاهره إلا أنهم فی النار ما دامت السموات و الأرض، و لم یذکر أن المراد به دوامهما قبل الفناء أو بعده، و الکلام محتمل فلا یصح.
و إن ثبت أن ذلک «شرط فالواجب أن یحمل «1»» علی أن المراد حال انقطاعهما دون حال دوامهما.
و المراد بالآیة عند بعض «2» شیوخنا رحمهم اللّه التبعید دون الشرط، مبینا بذلک أنهم لا یخرجون من النار أبدا، و هذا کقولهم: لا حییتک ما لاح کوکب و أضاء الفجر، إلی ما شاکله، فجری تعالی علی طریقتهم فی الخطاب، لأن أبعد الأمور زوالا فی عقولهم کان السموات و الأرضین، فعلق ذلک بهما، علی ما ذکرناه، و دل علی أن هذا هو المراد بوصفه الذین سعدوا بمثله، و لا خلاف أن کونهم فی الجنة لا یجوز أن یکون منقطعا، فلا بد من حمل الکلام فیهم علی هذا الوجه، و کذلک القول فی الذین شقوا.
یبین ذلک: أن فی الذین شقوا الکفار، و لا خلاف فی دوام عقابهم فلا بد- من هذا الوجه أیضا- من «3» حمل الکلام علی ما قلناه.
و قد قیل فی تأویله: إنه محمول علی الشرط، و أنه تعالی أراد أن کونهم فی النار فی الآخرة یکون فی الدوام کدوام السموات و الأرضین فی الآخرة، لأن الخطاب یقتضی ذلک، و یوجب أن حال الشرط حال المشروط، و لهذا یبطل تعقلهم بالظاهر.
______________________________
(1) فی د: شرفا أن. و فی: شرط أن یحمل!
(2) ساقطة من د.
(3) ساقطة من د.
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فأما قوله «1» إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ فالمراد به: إلا ما شاء ربک أن یوقفهم فی الموقف للمحاسبة، لأنهم فی تلک الحال غیر کائنین فی النار، و لیس لأحد أن یقول: کیف یستثنی ذلک من کونهم فی النار و یرید قبل الدخول «2»، لأن الاستثناء وقع علی حد یصح فیه ذلک من حیث قال: فَأَمَّا الَّذِینَ شَقُوا فَفِی النَّارِ فلو انفرد الظاهر لوجب القطع علی کونهم فیها دائما، فاستثنی حال وقوفهم فی الموقف، لأنه فی دخوله فی الکلام الأول لو انفرد بمنزلة دخول سائر الأحوال فیه.
و قد قیل: إن المراد بقوله: إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ: «و ما شاء ربک «3» فکأنه تعالی بین کونهم فی النار قدر بقاء السموات و الأرضین و ما شاء بعده، و أراد الدوام، و هذا شائع فی اللغة، لأن أحدنا قد یقول لغیره: قد أحسنت إلیک بأن أعطیتک و علمتک، سوی ما فعلته من تربیتی لک، و إلا ما أعطیتک کیت و کیت، فیکون المراد بالجمیع الإثبات.
347- مسألة: قالوا ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه إذا أراد الشی‌ء فعله لا محالة، فقال: إِنَّ رَبَّکَ فَعَّالٌ لِما یُرِیدُ و هذا یدل علی قولنا فی أن مراده لا بد من أن یقع.
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یقتضی أنه فعال لما یرید، و لم یبین ما یرید أن یفعله أو یفعله الغیر، أو یحملهم علیه، فلا ظاهر للکلام یصح تعلقهم به.
و بعد، فإن ظاهر الکلام یقتضی أنه فعال لما یرید أن یفعله؛ لأن ذکر
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) ساقط من د.
(3) ساقط من د.
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المراد فی صدر الکلام یقتضی أن الإرادة إذا ذکرت بعده، فالمراد بها أن تکون إرادة لذلک الأمر؛ أ لا تری أن أحدنا إذا قال: إن فلانا متی وعد حقق و هو فاعل لما یرید، فالمراد بذلک لما یرید أن یفعله، و لا یتوهم منه:
ما یریده «من غیره من طاعة أو معصیة «1».
و بعد، فإن الظاهر إن دل علی أنه تعالی إذا أراد أمرا وقع، فیجب أن یدل علی أنه إذا خلق الکفر کسبا أنه قد أراد کونه کذلک، و لیس کذلک مذهب القوم!
و بعد، فإن الآیة وردت بعد وصفه نفسه بأن یجعل الشقی فی النار إلا ما شاء، و ذلک یقتضی رجوع الکلام إلیه، و أن لا یکون مطلقا، علی ما بیناه فی تعارف الخطاب.
348- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه لم یرد من جمیع المکلفین الإیمان، و أنه خلقهم لکی یختلفوا فیه، فقال:
وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ لَجَعَلَ النَّاسَ أُمَّةً واحِدَةً وَ لا یَزالُونَ مُخْتَلِفِینَ إِلَّا مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ وَ لِذلِکَ خَلَقَهُمْ «2».
و الجواب عن ذلک: أنه إنما أراد: و لو شاء ربک أن یلجئهم إلی «3» أن أن یتفقوا فی الإیمان فیکونوا أمة واحدة، لفعل ذلک، لکنه أراد لذلک منهم طوعا، فاختلفوا بحسب اختیارهم، و قد بینا فی نظیر ذلک أنه لا ظاهر
______________________________
(1) د: من غیر طاعة أو معصیة.
(2) الآیة: 118. و من- الآیة: 119.
(3) ساقطة من د.
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له «1» یصح التعلق به، و أنه لا بد فیه من تأویل «2».
و قوله تعالی: وَ لا یَزالُونَ مُخْتَلِفِینَ إِلَّا مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ یعنی:
إلا الطائفة السالکة للطریقة الصحیحة.
ثم قال: وَ لِذلِکَ خَلَقَهُمْ یعنی: و لأن یرحمهم خلقهم؛ لأن الکلام یجب أن یجعل متعلقا بأقرب ما یمکن تعلقه به إذا أمکن ذلک فیه، و لم یمکن «3» تعلیقه بالکل، و هذا مطابق لقوله تعالی: وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلَّا لِیَعْبُدُونِ «4».
349- و قوله تعالی فی آخر السورة: وَ إِلَیْهِ یُرْجَعُ الْأَمْرُ کُلُّهُ «5» لا یدل علی أن له مکانا و موضعا، و لا یدل أیضا علی أنه لا قدرة «6» للعبد، لأن قوله: وَ إِلَیْهِ یُرْجَعُ الْأَمْرُ کُلُّهُ ظاهره یقتضی أن الأمر جعل لغیره ثم رجع إلیه، فبأن یدل ذلک علی إثبات القوة و الفعل أولی، و إنما أراد تعالی أن الأمور ترجع إلی حیث لا یحکم فیه سواه، کما یقال فی الشاهد إذا انتهی الحال فی الأمر إلی أن لا ینظر فیه إلا الأمیر: رجع أمرنا إلی الأمیر. و المراد «به هذا «7» المعنی، و هذا لأنه تعالی فی حال التکلیف قد ملّک العباد الأمور و النظر فی الأحکام، و انفرد بذلک فی الآخرة، فلذلک صلح أن یقال ما ذکرناه.
______________________________
(1) ف: لهم.
(2) انظر الفقرة: 8.
(3) ف: یکن.
(4) سورة الذاریات، الآیة 56.
(5) من الآیة: 123.
(6) فی د: أنه المقدرة.
(7) د: بهذا.
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من سورة یوسف علیه السلام‌

350- دلالة: و قوله تعالی: إِنَّا أَنْزَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا [2] یدل من وجوه علی حدث القرآن:
منها: أنه وصفه بأنه منزل، و ذلک یستحیل فی القدیم.
و منها: وصفه إیاه بأنه قرآن، و قد علم أن الجمع لا یصح إلا علی الأفعال التی قد تفترق مرة و تجتمع، و یصح فیها النظام.
فإن قال: فإن الکلام فی الحقیقة لا یصح فیه الجمع، فکیف یصح تعلقکم «1» بهذا؟
قیل له: إن المراد بالجمع «فی الکلام «2» هو توالی حروفه، فیصیر من هذا الوجه بمنزلة اجتماع الأجسام و تألفها. و هذا المعنی لا یصح إلا علی المحدث، کما لا یصح التألیف فی الحقیقة إلا علی المحدث. فالدلالة صحیحة.
و منها: أنه وصفه بأنه عربی، و هذه الإضافة تقتضی تقدم المواضعة من العرب علی کلماته، و إن لم یکن فی لغتها ما یبلغ هذا الحد فی الفصاحة، و هذا یوجب حدثه، لأنه حدث بعد مواضعة العرب.
و وصفه له من قبل بأنه «3» «مبین «4»» یدل أیضا علی حدثه، لأن ذلک إنما یصح فیما یحدثه المحدث علی وجه یصیر دلالة و بیانا، و القدیم یستحیل ذلک فیه.
______________________________
(1) فی د: تعلقهم.
(2) ساقط من د.
(3) ساقط من د.
(4) الآیة الأولی من السورة، قوله تعالی: [الر تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ الْمُبِینِ]
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و وصفه له «بالجمع و بأنه آیات «1» إنما یدل علی حدثه أیضا.
351- و قوله تعالی: لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ «2» یدل علی أنه أراد من جمیع المکلفین أن یعقلوا عن اللّه تعالی و یفهموا أوامره، و ذلک یبطل قول الجبریة فی أنه تعالی أراد من بعضهم أن یکفروا و یجهلوا، و قد بینا الوجه فی ذلک «3».
352- مسألة: قالوا ثم ذکر تعالی بعدها ما یدل علی أنه یختص بالطاعة بعض عباده، فقال: وَ کَذلِکَ یَجْتَبِیکَ رَبُّکَ وَ یُعَلِّمُکَ مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ [6].
و الجواب عن ذلک قد سلف فی نظائره، و لأن «4» الاجتباء هو الاختصاص، و لم یقل تعالی إنه خصه بخلق الطاعة فیه، فالمراد إذا أنه اختاره و اختصه بأن حمله الرسالة، و کان یعقوب صلّی اللّه علیه یعلم أنه تعالی سیبعثه رسولا و یختصه بذلک، فقال ما قال، و بین أنه یعلمه من تأویل الأحادیث، و یعنی بذلک کلام اللّه؛ لأنها الأحادیث التی یعرف تأویلها الأنبیاء علیهم السلام.
353- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی جواز المعاصی العظیمة علی الأنبیاء علیهم السلام، و علی أنه یوقعهم فیها، و یصرفهم عنها، بحسب ما یرید و یشاء، فقال:
وَ لَقَدْ هَمَّتْ بِهِ وَ هَمَّ بِها، لَوْ لا أَنْ رَأی بُرْهانَ رَبِّهِ کَذلِکَ لِنَصْرِفَ عَنْهُ السُّوءَ وَ الْفَحْشاءَ .. [24].
______________________________
(1) د: بالجمع بأنه.
(2) تتمة الآیة الثانیة.
(3) انظر الفقرة 34.
(4) ساقطة من د.
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و الجواب عن ذلک: أن ظاهره إضافة الهمّ إلیهما، و لیس فیه أنه تعالی فعله فیهما «1» فلا تعلق للمجبرة بذلک.
و بعد، فإنه لیس فی ظاهره إضافة الهم إلیهما مطلقا: لأنه قال: لَوْ لا أَنْ رَأی بُرْهانَ رَبِّهِ فکان تحقیق الکلام: أنه لو لا رؤیته البرهان لقد همت به و هم بها، کما یقول القائل: فلان ضرب غلامه ضربا شدیدا لو لا أنی استنقذته من یده! فمن أین أنه هم فی الحقیقة بذلک، مع ما ذکرناه من الشرط فی الکلام؟
یبین ذلک أنه تعالی وصفه بأنه صرف عنه السوء و الفحشاء، و لو کان همّ فی الحقیقة کما یقولون بأن عزم علی مواقعتها و أظهر ذلک و اجتمع معها، لکان ذلک من الفحش العظیم، فکان لا یصح وصفه بأنه قد صرف عنه الفحشاء!
و قد قال أبو علی رضی اللّه عنه: المراد بالآیة أنه اشتهی ما دعته إلیه، کما اشتهت ما أرادته منه، و قد تسمی الشهوة هما، و لذلک یقول القائل فی الذی یشتهیه إن هذا من همی، کما یقوله فیما یریده و یعزم علیه، فیجب حمل الکلام علی الشهوة تنزیها للأنبیاء عن الفاحشة. و دل علی أنه المراد بقوله: کَذلِکَ لِنَصْرِفَ عَنْهُ السُّوءَ وَ الْفَحْشاءَ.
و سائر ما ذکره تعالی من تنزیهه یوسف علیه السلام فی السورة، یدل علی ما قلناه، لأنه تعالی وصفه بأنه یجتبیه، و هذه صفة من لا یعزم علی الفواحش.
و وصفه بأنه من عباده المخلصین، و ذلک أیضا لا یلیق به الإقدام علی العزم علی الزنا «2».
و خبر عن النسوة أنهن قلن: حاش للّه ما علمنا علیه من سوء، و لو کان قد عزم و قعد مقعد الزنا لم یصح ذلک.
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) فی د: الرؤیا.
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و حکی عنها أنها «1» راودته عن نفسه و إنه من الصادقین، و کل ذلک یبین صحة ما قلناه.
فأما قوله تعالی: کَذلِکَ لِنَصْرِفَ عَنْهُ السُّوءَ وَ الْفَحْشاءَ فالغرض [به] بین؛ لأنه تعالی ذکر أنه أراه البرهان فعدل عما «2» اشتهاه و انصرف عنه، ثم عطف علی ذلک بقوله «3» کَذلِکَ لِنَصْرِفَ عَنْهُ السُّوءَ فی سائر أفعاله بأن نلطف له کما لطفنا له بإظهار البرهان فیما تقدم، فالمراد بالصرف هو أنه یفعل من الألطاف ما یقوی به دواعیه إلی أن ینصرف عنه، علی ما ذکرناه فی نظائر ذلک.
354- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه منعه من الإقدام فیما أرادته، و علی أن یوسف أحب المعصیة، فقال: وَ لَقَدْ راوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِهِ فَاسْتَعْصَمَ «4» ثم: قالَ رَبِّ السِّجْنُ أَحَبُّ إِلَیَ [33].
و إن کان حبسهم إیاه «فی السجن «5» معصیة!
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر الکلام یدل علی ما قلناه؛ لأنه تعالی حکی عنها أنها قالت عند اجتماع النسوة فَذلِکُنَّ الَّذِی لُمْتُنَّنِی فِیهِ لما شارکنها من ظهور محبتهن لما أحبت، ثم قالت: وَ لَقَدْ راوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِهِ فَاسْتَعْصَمَ أرادت فامتنع، لأن العصمة هی المنع و الامتناع.
و هذا أیضا یدل علی أنه لم یرد أن یواقعها، لأن ظاهر امتناعه یدل علی أنه امتنع من کل ما أرادته، من غیر تخصیص.
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) د: عن.
(3) د: فقال.
(4) من الآیة: 32.
(5) ساقط من ف.
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فأما قوله تعالی قالَ رَبِّ السِّجْنُ أَحَبُّ إِلَیَّ مِمَّا یَدْعُونَنِی إِلَیْهِ ...
فلیس یدل «1» علی أنه أحب المعصیة، لأن اعتصامه بالکون فی السجن عما أرید منه من المعصیة، طاعة منه، و إن کان فعلهم معصیة، کما أن الظالم لو أکره غیره علی ملازمة الحبس بالقتل، یحسن ملازمة الحبس افتداء من القتل و إن قبح ذلک من الحابس!
هذا إن ثبت أن المراد ظاهر الکلام، فکیف و قد یجوز أن یکون یوسف علیه السلام فزع إلی هذا القول کما یفزع المضروب إلی الاستغاثة. و أظهر بذلک شدة التمسک بالتفادی من المعصیة، فقال: إن الحبس مع ما فیه من المشقة الشدیدة آثر عندی مما دعیت إلیه من المعصیة! و هذا بین.
355- و قوله تعالی بعد ذلک: وَ إِلَّا تَصْرِفْ عَنِّی کَیْدَهُنَ «2» یجب أن یحمل علی أنه سأله عز و جل أن یلطف له بضرب من اللطف ینصرف عنده عما أرید منه من المعصیة، فلذلک قال تعالی من بعد: فَاسْتَجابَ لَهُ رَبُّهُ فَصَرَفَ عَنْهُ کَیْدَهُنَ [34] و لو کان قد اضطره إلی ذلک لم یکن یمدحه علیه!
و قد قال بعض شیوخنا رحمهم اللّه: إن هذه الآیة من أقوی ما یدل علی بطلان الجبر؛ لأنه تعالی بین أنه صرفه عن کیدهن بأن أراه الآیات، قال:
و کیف یصح- و هو تعالی خلق فیه إرادة ذلک و محبته، و علی ما رووه: أقعده منها مقعد الطالب للفاحشة- فکیف یصح أن یفعل ذلک، و یوصف بأنه صرفه عن کیدهن، و أنه أراه الآیات لکی ینصرف عن ذلک؟ و هل هذا إلا وصف لنفسه بالمغالبة، تعالی اللّه عن ذلک علوا کبیرا.
______________________________
(1) د: یدل بذلک.
(2) من تتمة الآیة السابقة 33.
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356- مسألة: قالوا ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن الأمور الواقعة من العباد، بقضاء منه و حتم، فقال: قُضِیَ الْأَمْرُ الَّذِی فِیهِ تَسْتَفْتِیانِ «1».
و الجواب عن ذلک: أنه صلّی اللّه علیه إنما قال ذلک لما تأول ما رأیاه فی المنام، لأنه روی أن الذی تأول منامه علی أنه سیصلب فتأکل الطیر من رأسه، أظهر تکذیب نفسه ظنا منه بأن ذلک یعصمه من نزول ذلک فیه، فقال مؤیسا له من هذا: قضی الأمر الذی فیه تستفتیان.
و یحتمل أن یرید أنه لما أخبر عن هذا الأمر- و إخبار الأنبیاء لا یکون إلا صدقا- قال لهما: قضی الأمر الذی فیه تستفتیان، تحقیقا لصدقه فیما خبر؛ لأن القضاء قد یکون بمعنی الخبر، کقوله تعالی: وَ قَضَیْنا إِلی بَنِی إِسْرائِیلَ فِی الْکِتابِ «2» فالتعلق بذلک بعید.
357- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یوقع المعصیة تارة و یرحم العبد فی إزالتها عنه أخری، فقال: وَ ما أُبَرِّئُ نَفْسِی إِنَّ النَّفْسَ لَأَمَّارَةٌ بِالسُّوءِ إِلَّا ما رَحِمَ رَبِّی [53].
و الجواب عن ذلک: أن الآیة قویة فی الدلالة علی إضافة السوء إلی العباد، دونه تعالی؛ لأنه تعالی لو فعله فیهم لم یضف إلی الأنفس، و ظاهره أیضا یقتضی أن النفس أمارة بالسوء لا أنها فاعلة له، فالتعلق بظاهره لا یمکن.
و المراد بالآیة: وصف النفس بأنها تدعو إلی السوء للشهوة الحاصلة التی تقتضی التوقان إلی المعصیة.
و قوله: إِلَّا ما رَحِمَ رَبِّی بأن یلطف و یعصم من الإقدام علی ما تشتهیه
______________________________
(1) من الآیة: 41، و انظر الآیة بتمامها.
(2) من الآیة: 4 فی سورة الإسراء.
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الأنفس، و قد یقول أحدنا عند رجوعه علی نفسه بالملامة: إنها تدعو إلی المعصیة و تأمرنی بها، فأنا أجتهد فی التخلص، و هذا ظاهر فی اللغة و التعارف.
358- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أن الأمر کله للّه، فقال:
وَ ما أُغْنِی عَنْکُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ شَیْ‌ءٍ، إِنِ الْحُکْمُ إِلَّا لِلَّهِ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ «1».
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یقتضی أن الحکم له، و لا ینطلق الحکم علی أفعال العباد، و لو انطلق علیها أیضا لم تدل هذه الإضافة علی أنه فاعلها، بل ظاهر الکلام أن ما سماه حکما بعد حصوله حکما هو للّه، و هذا یوجب الإضافة بعد خروجه إلی الوجود، فکیف یدل علی أنه الموجد له و المحدث؟
و إنما أراد یعقوب علیه السلام بهذا الکلام إظهار الاعتماد علی اللّه فیما أراده و فی سائر أحواله، فقال ما ذکره علی هذا الوجه.
359- مسألة: قالوا: ثم ذکر بعده ما یدل علی أنه فعل الکید لیوسف و لأجله، و هذا مما تمتنعون منه، فقال: کَذلِکَ کِدْنا لِیُوسُفَ ما کانَ لِیَأْخُذَ أَخاهُ فِی دِینِ الْمَلِکِ «2».
ثم ذکر ما یدل علی أن ذلک یکون بمشیئته، فقال: إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ.
و کل ذلک یصحح قولنا فی المخلوق.
______________________________
(1) من الآیة: 67.
(2) من الآیة: 76، و بعده [إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ].
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و الجواب عن ذلک: أنا قد بینا أن الکید یستحیل علی اللّه تعالی، لأنه توصل إلی الأمور بضروب من الحیل، و ذلک إنما یصح علی من یمتنع علیه مراده فی بعض الأحوال، و یتعالی اللّه عن ذلک، و لهذا قد یوصف أحدنا بالکید إذا هو توصل إلی أمر، و لو فعله السلطان و هو مقتدر علیه و علی غیره لم یوصف بذلک، فإذا لم یصح تعلقهم بالظاهر.
و المراد بذلک: أنه تعالی فعل من الألطاف لیوسف ما أوجب وصوله إلی المراد فسماه کیدا، تشبیها بما یفعله العباد إذا هم توصلوا بضروب من الأفعال إلی مرادهم و إلی التحرز من المکروه المراد بهم. و لو لا ما فعله تعالی به و سهل فی أمر أخیه لم یکن لیجتمع مع أبیه و یحصل ما حصل، مما أراده اللّه تعالی و سهله.
و قوله تعالی: إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ یعنی: أنه لو لا تلک الألطاف لم یحصل له فی أخیه المراد، إلا أن یشاء اللّه، یعنی: أن یفعل ذلک علی کل حال، لأنه قادر علی ذلک، فالتعلق بما ذکره لا یصح.
360- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن الأمور تتم بمشیئته، و علی أن السجود لغیر اللّه یصح، فقال: فَلَمَّا دَخَلُوا عَلی یُوسُفَ آوی إِلَیْهِ أَبَوَیْهِ، وَ قالَ ادْخُلُوا مِصْرَ إِنْ شاءَ اللَّهُ آمِنِینَ وَ رَفَعَ أَبَوَیْهِ عَلَی الْعَرْشِ وَ خَرُّوا لَهُ سُجَّداً «1».
و الجواب عن ذلک: أن إدخال المشیئة فی الخبر عن المستقبل مما أدبنا اللّه به، تخلیصا للکلام من الکذب، و إنقاذا له عن أن یکون خبرا جزما، لأن العبد
______________________________
(1) الآیة: 99 و من الآیة: 100.
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لا یعلم ما سیکون فی المستقبل، فالواجب علیه أن یورد الخبر علی هذا الوجه، و کما یلزمه تعلیق خبره بالمشیئة فکذلک القول فی أمر غیره، لأنه لا یقطع من حال غیره علی التمکین من ذلک علی کل حال.
و قد یجوز أن یکون قد شک فی حال ما أمرهم بذلک، فی أنهم إذا دخلوها «1» هل یحصلوا آمنین أو خائفین، فعلق ذلک بالمشیئة.
و قد یجوز أن یکون أظهر ذلک محققا لهم بأنهم الآن «2» قد أمنوا، و علق الدخول بالمشیئة للأدب «3»، و قد یجوز أن یراد بالمشیئة الوقف، علی ما قدمناه.
فأما السجود، فإنهم إنما سجدوا للّه و عبدوه به کما سجدت الملائکة إلی جهة آدم علیه السلام، علی هذا الوجه، و ان کان فی ذلک لیوسف من التعظیم ما لا یجهل، کما أنا إذا «4» فعلنا الصلاة عبادة للّه فقد عظمنا بها الرسول علیه السلام، من حیث اتبعنا مراده و انقدنا له فی فعلها، و إن لم تکن عباده له «5».
و إن کان قد یجوز أن یحمل ذلک علی شدة خضوعهم! لأن السجود هو الخضوع، فلما خضعوا لیوسف «کل الخضوع «6» علی ما استحقه استعمل فی ذلک المبالغة فی الخضوع فقال: وَ خَرُّوا لَهُ سُجَّداً، لکن الأولی ما قدمناه.
361- دلالة: و قوله تعالی: وَ کَأَیِّنْ مِنْ آیَةٍ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ یَمُرُّونَ عَلَیْها وَ هُمْ عَنْها مُعْرِضُونَ [105].
______________________________
(1) د: و خلوا.
(2) ساقطة من د.
(3) ساقطة من د.
(4) ساقطة من د.
(5) انظر الفقرة 28 مع التعلیق.
(6) ساقطة من د.
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یدل علی أنه قد حث علی النظر و بعث علیه، و ذم علی ترکه.
و فیه دلالة علی أن المعرفة باللّه تعالی و بالعبادات لا تکون ضرورة؛ لأن العارف بالشی‌ء اضطرارا لا یذم بأن یعدل عن النظر و التفکر فی الآیات، بل لو فعل ذلک لکان أقرب إلی الذم!
تم القسم الأول
و یلیه القسم الثانی مبدوءا بسورة الرعد
متشابه القرآن، النص، ص: 401 
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و من سورة الرعد

362- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی فیها ما یدل علی أنه جسم یجوز علیه المکان و الاستواء و اللقاء، فقال: اللَّهُ الَّذِی رَفَعَ السَّماواتِ بِغَیْرِ عَمَدٍ تَرَوْنَها، ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ ... «1» إلی قوله:
لَعَلَّکُمْ بِلِقاءِ رَبِّکُمْ تُوقِنُونَ.
و الجواب عن ذلک: أنا قد بینا من قبل أن الاستواء: المراد به الاستیلاء و الاقتدار، و کشفنا ذلک بما یغنی عن ذکره الآن «2». و بینا أن لفظة: «ثم» و إن اقتضت الاستقبال فإنها فی هذا المکان داخلة علی تسخیر الشمس و القمر و تدبیر الأمر، دون الاستواء، فکأنه قال تعالی: ثم سخر الشمس و القمر، یدبر الأمر، یفصل الآیات و هو مستو علی العرش؛ لأنه لا یجوز أن یصیر مقتدرا علیه بعد أن لم یکن کذلک؛ لأن هذا المعنی لا یصح فی صفات ذاته.
و قد استدل شیوخنا، رحمهم اللّه، بهذه الآیات ضد المشبهة، لأنه بین تعالی أنه رفع السموات بغیر عمد یرونها، و ذلک لا یصح فی الأجسام، لأنه إنما یصح أن یفعل رفع الثقیل بعمد هو بعضه أو غیره، و متی لم یعمده بذلک لم یصح منه رفعه، فدل علی أنه تعالی قادر لذاته، و أنه لیس بجسم.
فإن قال: لم ینف تعالی العمد، و إنما نفی عمدا نراها، فلا یمتنع إثبات عمد لا نراها!
______________________________
(1) و بعده [کُلٌّ یَجْرِی لِأَجَلٍ مُسَمًّی یُدَبِّرُ الْأَمْرَ یُفَصِّلُ الْآیاتِ لَعَلَّکُمْ بِلِقاءِ رَبِّکُمْ تُوقِنُونَ] الآیة الثانیة.
(2) انظر الفقرة 23.
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قیل: هذا یسقط؛ لأنه لو رفعها بعمد، لوجب کونه ثقیلا، و کان یحتاج إلی عمد أخر، و یؤدی إلی ما لا نهایة له، أو إلی تقبل رفعه لا بعمد، فیتم ما قلناه.
و لا یکون بأن تکون هذه الصفة أولی من السموات نفسها.
«و بعد، فإنه تعالی یبعد فیما یثبت عمدا للسماوات أن یکون بحیث لا یری مع وجوب کونه عظیما کثیفا، و لیصح أن تعمد علیه السماوات «1».
و بعد، فإن الغرض بالآیة ذکر اقتداره علی الوجه الذی یختص به. و رفع الثقیل بعمد یصح من کل قادر. فإذن «2» یجب أن یکون رفعها من جهته لا بعمد أصلا.
و قوله تعالی: وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ من حیث أجراهما علی طریقة واحدة لا تتفاوت مع عظمهما، یدل أیضا علی أنه لیس بجسم، لأن الجسم لا بد من أن یختل حاله فیما یدبره من هذه الأمور، لحاجته إلی الآلات التی یصح علیها الاختلال و الضعف!
و قد بینا من قبل أن تفصیله الآیات یدل علی أنها محدثة «3».
و قد بینا أن المراد بلقائه هو لقاء ما وعد به من الثواب و الدرجات الرفیعة، فلا وجه لإعادته «4».
363- مسألة: قالوا ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه لا شی‌ء إلا
______________________________
(1) ساقط من د.
(2) ساقطة من د.
(3) انظر الفقرة 255.
(4) انظر الفقرة 30.
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و هو المقدر له: کان من فعله أو من فعل العباد، فقال: وَ کُلُّ شَیْ‌ءٍ عِنْدَهُ بِمِقْدارٍ «1».
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره إنما یدل علی أن کل شی‌ء یعلم مقداره و ما یختص به؛ لأن المراد بقوله: عِنْدَهُ فی هذا المکان: فی علمه، و صدر الکلام یدل علیه، لأنه قال تعالی: اللَّهُ یَعْلَمُ ما تَحْمِلُ کُلُّ أُنْثی وَ ما تَغِیضُ الْأَرْحامُ وَ ما تَزْدادُ «2» ثم عطف علی ذلک، فقال: وَ کُلُّ شَیْ‌ءٍ عِنْدَهُ بِمِقْدارٍ لیبین أن ما ذکره و ما لم یذکره من الأمور سواء فی أنه تعالی یعلم مقداره، و أن علمه لا یختص بمعلوم دون معلوم، فمن أین أن المراد بذلک ما قالوه، و الظاهر لا یقتضیه؟
و بعد، فلو أراد بذلک أنه قدره لوجب حمله علی أنه بین أحواله؛ لأن «التقدیر» فی اللغة قد یتناول فی الظاهر ذلک، فمن أین أن المراد به الخلق؟ و متی حملنا الکلام علی أن المراد به العلم و البیان و فینا العموم حقه؛ لأنا نجعله متناولا للمعدوم و الموجود، و الماضی و الحاصل، و متی حمل علی ما قالوه وجب تخصیصه، و ألا یتناول إلا الموجود، فالذی قلناه أولی بالظاهر.
364- مسألة: قالوا: ثم ذکر بعده ما یدل علی أنه بغیر أحوال الناس من طاعته إلی معصیته، و من معصیته إلی طاعته، و أنه قد یرید بهم السوء، و أن ما یریده لا مرد له، و لا بد «3» من وقوعه، فقال: إِنَّ اللَّهَ لا یُغَیِّرُ ما بِقَوْمٍ حَتَّی یُغَیِّرُوا ما بِأَنْفُسِهِمْ، وَ إِذا أَرادَ اللَّهُ بِقَوْمٍ سُوْءاً فَلا مَرَدَّ لَهُ «4».
______________________________
(1) من- الآیة: 8.
(2) الآیة: 8.
(3) ف: و لا بد له.
(4) من- الآیة: 11.
متشابه القرآن، النص، ص: 406 
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یقتضی أن العبد هو الذی یغیر ما بنفسه، و أنه تعالی یغیر عند ذلک بعض أحواله، و لیس فیه بیان ما یغیره تعالی، فلا ظاهر إذا یدل علی ما قالوه، بل یدل ظاهره علی أن العبد قد یفعل، کما أنه تعالی یفعل!
و المراد بالآیة: أنه تعالی لا یغیر بالعبد ما أنعم علیه من الصحة و السلامة و سائر النعم، و لا ینزل به العقوبات إلا بعد أن یغیر ما بنفسه من الإیمان إلی الکفر.
و هذا یدل علی أنه تعالی لا یفعل العقاب إلا علی جهة الجزاء علی ما یکون من العبد، و یبطل قول المجبرة فی أنه تعالی یعذب أطفال المشرکین فی النار من غیر ذنب و جرم، و یبطل قول من قال منهم: لو شاء أن یعذب الأنبیاء لحسن منه!
و قوله تعالی: وَ إِذا أَرادَ اللَّهُ بِقَوْمٍ سُوْءاً فَلا مَرَدَّ لَهُ لا ظاهر له «فی أنه قد أراد «1» ذلک؛ لأن هذا اللفظ إنما ینبئ عن أنه إذا أراد لم یکن له مرد، و هل أراده أم لا؟ لا «2» ظاهر له «یدل علیه «3».
و المراد بذلک: أنه إذا أراد بقوم إنزال العقوبة- و سماها سوءا علی جهة التوسع «فلا یصح «4» لما کانت فی کونها مضرة جاریة مجری السوء، علی ما بیناه من قبل- «لم یمکن «5» أحد أن یرده؛ لأنه تعالی هو الغالب فلا یصح أن یمنع مما یریده من إنزال العقوبات بالعصاة «6».
______________________________
(1) د: فی أنه فی أراد. و ف: من أنه قد أراد.
(2) ساقطة من د.
(3) ساقط من ف.
(4) ساقط من د.
(5) د: لکن.
(6) ف: بالقضاء.
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365- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه قد یفعل له السجود کرها کما یفعل طوعا، و أنه المصرف للعباد فیما یفعلون من الطاعة و المعصیة، فقال: وَ لِلَّهِ یَسْجُدُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ طَوْعاً وَ کَرْهاً ... [15].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یقتضی أن العباد فیما یفعلون من السجود تختلف أحوالهم، ففیهم من یسجد طوعا، و منهم من یسجد کرها، و قد علمنا أن الأمر بخلاف ذلک، لاتفاق حالهم فیما یفعلون من السجود.
و بعد، فإن ذلک لا یتم علی قول المجبرة؛ لأن عندهم أن السجود الواقع من العباد أجمع یقع بأن یفعل تعالی فیهم القدرة الموجبة له، و یخلق فیهم نفس السجود، و ذلک یوجب أن حالهم لا یختلف فیه، فیکون الساجد مرة طائعا و مرة مکرها، فإذا استحال ذلک علی قولهم، فکیف یصح تعلقهم بالظاهر؟
فإن قیل: المکره علی السجود هو من فعل ذلک فیه «بلا قدرة «1».
قیل لهم: إن هذا یوجب أن یکون الجماد مکرها علی ما فیه، و کذلک المیت!! و أهل اللغة لا یطلقون ذلک إلا فیمن یتمکن من الأفعال، فیمنع منها أو یحمل علیها!
و المراد بالآیة: أنه تعالی، لاقتداره، یخضع له من فی السموات و الأرض:
ففیهم من یفعل الخضوع طوعا و یعترف به و یظهر الانقیاد، و منهم من یفعل ذلک بأن یستجیب فیما یریده فلا یصح منه الامتناع، مثل سائر الحیوان
______________________________
(1) د: فلا بد من قدرة.
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الذی لیس بمکلف، و أن السجود فی اللغة قد یراد به الخضوع، ظاهر لا یحتاج فیه إلی شاهد.
366- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه المختص بأن یخلق و یفعل، و أن العبد لا صنع له، فقال: قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الْأَعْمی وَ الْبَصِیرُ، أَمْ هَلْ تَسْتَوِی الظُّلُماتُ وَ النُّورُ، أَمْ جَعَلُوا لِلَّهِ شُرَکاءَ خَلَقُوا کَخَلْقِهِ فَتَشابَهَ الْخَلْقُ عَلَیْهِمْ قُلِ اللَّهُ خالِقُ کُلِّ شَیْ‌ءٍ «1».
فبین أن إثبات شریک معه هو بأن یعتقد فیه بأنه یخلق کخلقه، فلو کان العبد فی الحقیقة یخلق و یفعل لوجب کونه شریکا للّه، ثم حقق ذلک بقوله: قُلِ اللَّهُ خالِقُ کُلِّ شَیْ‌ءٍ.
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره إنما یقتضی أن ما یخلق کخلقه تعالی یکون شریکا له، و لیس یدل علی أن إثبات خالق سواه یجب إثبات شریک معه، بل لو قیل: إن الظاهر یدل علی خلافه لصح، و ذلک أنه تعالی أنکر أن یکون له شریک إلا بأن یخلق کخلقه، فیجب إذا کان یخلق لا کخلقه ألا یکون بهذه الصفة.
و یجب علی هذا القول أن یکون تعالی قد أثبت لنفسه شریکا بقوله:
فَتَبارَکَ اللَّهُ أَحْسَنُ الْخالِقِینَ «2»! و بقوله: وَ تَخْلُقُونَ إِفْکاً «3» و بقوله: وَ إِذْ تَخْلُقُ مِنَ الطِّینِ کَهَیْئَةِ الطَّیْرِ «4» و أن یکون عیسی شریکا له، إذ أثبته تعالی خالقا من الطین کهیئة الطیر، و هذا بین الفساد.
______________________________
(1) من- الآیة: 16.
(2) من- الآیة: 14 فی سورة المؤمنین.
(3) من- الآیة: 17 فی سورة العنکبوت.
(4) من- الآیة: 110 فی سورة المائدة
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و المراد بالآیة: أنه تعالی أثبت الحجة علی من یعبد الأصنام «و اتخذها شریکا له «1»، بأن بین أنه إذا لم یصح أن تخلق الأجسام و تظهر النعم الجسام، لم یصح أن تکون معبودة؛ لأن الذی یستوجب العبادة هو خالق هذه الأمور، فإذا تعذر ذلک علیها و استحال فیها. فیجب أن لا یصح أن تعبد و تستحق العبادة.
فإن قال: فقوله تعالی: فَتَشابَهَ الْخَلْقُ عَلَیْهِمْ یجب أن یدل علی أن غیره تعالی لا یفعل ما یشبه فعله؛ لأن ذلک یوجب تشابه خلقه بخلق غیره، و قد نفی اللّه ذلک.
قیل له: إنما یقع هذا التشابه متی قیل إن غیره تعالی یخلق العبد و یحییه و ینعم علیه بالقدرة و غیرها، [و متی قیل ذلک] فقد تشابه ما یفعله تعالی بما یفعله غیره، فلا یعلم عنده من المستحق للعبادة. فأما إذا قیل: إن جمیع ذلک یختص تعالی بالقدرة علیه، و العبد إنما یفعل الحرکات و التألیف و ما شاکلهما، مما لا یلتبس حاله بحال ما یستوجب به العبادة، فلا شبهة و لا اشتباه.
و بعد، فإن هذا الکلام للمجبرة ألزم، و ذلک لأنهم یقولون إن نفس «الشی‌ء الذی «2» یفعله العباد هو الذی یفعله تعالی، و التشابه فی هذا الوجه أعظم، لأن نفس الشی‌ء الذی یفعله إذا ثبت فعلا للعباد، کان الاشتباه أو التشابه آکد منه. إذا ثبت فعله غیرا لما یفعله تعالی، و بین طریقیهما حتی یعلم انفصال أحدهما من الآخر.
______________________________
(1) ف: و اتخذهم شرکاء له.
(2) ف: ما.
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و أما قوله: قُلِ اللَّهُ خالِقُ کُلِّ شَیْ‌ءٍ فیجب أن یکون راجعا إلی ما للعبادة به تعلق، لیکون یدخل فیما تقدم ذکره، و هو خلق الأجسام و سائر النعم التی یختص تعالی بالقدرة علیها، مما عنده یستحق العبادة، و قد بینا من قبل الکلام فی هذا الظاهر فی سورة الأنعام، فلا وجه لإعادته «1».
367- مسألة: قالوا ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه الخالق للحق و الباطل، فقال کَذلِکَ یَضْرِبُ اللَّهُ الْحَقَّ وَ الْباطِلَ «2».
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره لا یدل علی أنه الفاعل لهما، و إنما یوجب أنه یضرب الحق و الباطل، و لیس یقید ذلک فی اللغة الخلق.
و المراد بذلک: أنه یضرب الأمثال للحق و الباطل، لیبین حالهما فیرغب فی الحق، و یزجر عن الباطل، و ظاهر الضرب إنما یدخل فی الأمثال لا فی الخلق، فإذا کان لا بد من تقدیر محذوف، فبأن یجعل المحذوف ما تقتضیه اللغة أولی من غیره!.
368- مسألة: قالوا ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه لم یهد جمیع الناس، و خص المؤمن بأن هداه دون غیره، فقال: أَ فَلَمْ یَیْأَسِ الَّذِینَ آمَنُوا أَنْ لَوْ یَشاءُ اللَّهُ لَهَدَی النَّاسَ جَمِیعاً «3».
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره إنما یدل علی أنه لو شاء لهداهم جمیعا، و لم یبین الوجه الذی کان یهدیهم علیه، و قد بینا من قبل أن هذه الوجوه تتنافی،
______________________________
(1) انظر الفقرة: 220.
(2) من- الآیة: 17.
(3) من- الآیة: 31
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فلا یجوز أن تراد بعبارة واحدة فیدعی فیها العموم، فإذا بطل ذلک فلا بد من أن یراد به بعض الوجوه دون بعض، فإذا لم یکن الظاهر مبینا لذلک فلا بد من کونه مجملا محتاجا إلی بیان.
و المراد بذلک: أو لم یعلم الذین آمنوا أنه لو شاء أن یکره العباد لهداهم جمیعا علی جهة الإکراه، لکنه إنما أراد أن یؤمنوا طوعا، لکی یستحقوا الثواب و النفع، و قد بینا القول فی ذلک فی مواضع «1».
369- مسألة: قالوا: ثم ذکر بعده ما یدل علی أنه قد یبدو له فی الأمور، و أنه قد یرید الشی‌ء ثم یکرهه، فقال تعالی: یَمْحُوا اللَّهُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ [39].
و یدل ذلک علی أنه لا یفعل ما یفعله بحسب الصلاح، لأنه إن فعله بحسب الصلاح لم تتغیر إرادته، مع کونه عالما بالمصالح «2».
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره إنما یدل علی أنه یمحو ما یشاء و یثبت ما یشاء، و لیس فیه أن الذی محاه هو الذی أثبته، و قد یجوز أن یکون
______________________________
(1) انظر الفقرات: 76، 192، 205.
(2) البداء هو الظهور، قال القاضی: «فمتی ظهر للحی من حال الشی‌ء ما لم یکن ظاهرا له.
إما بأن یعلمه و لم یکن من قبل عالما به، أو بأن یظن وجه الصلاح فیه و لم یکن من قبل کذلک وصف بأنه قد بدا له. ثم استعمله الناس فی تغیر العزوم و الإرادات، فقیل لمن لا یثبت علی عزم واحد: إنه ذو بدوات، و قیل لمن یعد الشی‌ء و لا یفعله مع سلامة الحال إنه قد بدا له».
و فی کتاب «الفرق» للبغدادی أن الکیسانیة یجمعهم القول بجواز البداء علی اللّه عز و جل و قد حکم علیهم بالکفر لهذه البدعة. انظر المغنی: 11/ 25 الفرق بین الفرق. ص: 38 و انظر فی الفرق بین النسخ و البداء: شرح الأصول الخمسة، ص 584- 585.
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أحدهما غیر الآخر، کما یجوز أن یکون هو الآخر، و الظاهر لا یدل علی أحد الأمرین. فمن أین أن المراد ما قالوه؟
و بعد، فإن المحو ظاهره لا یدل علی الکراهة، و لا الإثبات علی الإرادة، فکیف یصح أن یستدل بظاهره علی ما قالوه؟!
و المراد بذلک عند بعض شیوخنا، رحمهم اللّه: أنه تعالی یمحو المعاصی المثبتة فی الصحف عند التوبة و الإنابة، و قد یثبت ذلک عند الإصرار، و یثبت الطاعة عند ذلک.
و متی حمل علی هذا الوجه کان محمولا علی ظاهره، فهو أولی.
و عند بعضهم: المراد بذلک أنه یمحو بعض ما یتعبد به بأن ینسخه، أو ینسیه من صدور الرجال، و یثبت ما یشاء، و هو الناسخ لذلک، فذکر المحو و الإثبات فیه، و أراد به ما یتعلق به من الأحکام.
و عند بعضهم: المراد بذلک أنه یمحو عن الصحف ما أثبت فیه من المباحات التی لا مدخل لها فی الثواب و العقاب، و یثبت المعاصی و الطاعات، لتعلق الثواب و العقاب بهما. و کل ذلک مما یصح أن یکون مرادا فیجب حمل الکلام و الآیة علیه، دون ما ذهبوا إلیه.
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و من سورة إبراهیم علیه السلام‌

370- مسألة: قالوا: ثم ذکر فیها ما یدل علی أن ما یقع من العبد إنما یقع بإرادته، فقال تعالی: الر، کِتابٌ أَنْزَلْناهُ إِلَیْکَ لِتُخْرِجَ النَّاسَ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ بِإِذْنِ رَبِّهِمْ [1] و الإذن لا یجوز أن یکون إلا الإرادة التی لها یقع الخروج، دون العلم و الأمر اللذین لا یؤثران فی هذا الباب.
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر الکلام إنما یقتضی أنه أنزل الکتاب إلیه صلی اللّه علیه، لکی یخرج الناس من الظلمات إلی النور، و معلوم أنه لا یخرجهم بالقسر و الإکراه، و إنما أرید بذلک أن یبعثهم علی ذلک و یدعوهم إلیه، و شبه الإیمان بالنور، و الکفر بالظلمة، علی مجاز الکلام.
و قوله تعالی: بِإِذْنِ رَبِّهِمْ المراد به: بأمره، لأن الإذن إذا أطلق فالأولی به الأمر و الإباحة، و قد علمنا أن الإباحة لا تدخل فی العدول عن الکفر إلی الإیمان، فالمراد به الأمر، و کأنه تعالی بین أنه أنزل الکتاب علیه، صلی اللّه علیه، لیعدل بهم بأمر اللّه تعالی عن الکفر إلی الإیمان، و هذا بین.
371- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یخص بالهدی بعض عباده، و الضلال بعضا، فقال: وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ إِلَّا بِلِسانِ قَوْمِهِ لِیُبَیِّنَ لَهُمْ، فَیُضِلُّ اللَّهُ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ [4]
و الجواب عن ذلک قد تقدم عند بیان الهدی و الضلال، و ینبغی أن یکون المراد فی هذا الموضع أنه یضل من یشاء بأن یعاقبه و یهلکه جزاء له علی کفره، و یهدی من یشاء إلی الثواب و طریق الجنة، جزاء له علی إیمانه، و لا بد من تقدیر
متشابه القرآن، النص، ص: 414 
حذف فی الکلام، فکأنه قال تعالی: لیبین لهم، فمن قبل یهده، و من رد ذلک یضله، فیکون ما یقع فی الهدی و الضلال جزاء علیه محذوفا ذکره، و هذا قد تقدم القول فیه.
372- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه یخص بالإیمان بعض عباده، فقال: وَ لکِنَّ اللَّهَ یَمُنُّ عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ «1».
و الجواب عن ذلک قد تقدم؛ لأنا قد بینا أن ظاهره لا یقتضی الإیمان و الطاعة، و لا ننکر أن یخص تعالی بعض عباده بالنعم المتصلة بالدنیا، و قد بینا أنه لا یمتنع أن یرید به الإیمان أیضا، و بینا أن إضافة ذلک إلیه تعالی و وصفه بأنه من نعمه صحیح من حیث لم یصل المؤمن إلیه إلا بألطافه و معونته و ضروب التمکین الذی أعطاه.
373- و قوله بعد ذلک: وَ ما لَنا أَلَّا نَتَوَکَّلَ عَلَی اللَّهِ وَ قَدْ هَدانا سُبُلَنا [12] یجب أن یکون محمولا علی ظاهره، و هو أنه هداهم الطریق، و فیه دلالة علی أن للتوکل «2» تعلقا بالبیان، لأنه لو لا ذلک لم یکن لقوله: وَ قَدْ هَدانا سُبُلَنا معنی، و ذلک یبین أن التوکل علیه تعالی فی باب الدین هو سلوک الطریق الذی بینه طلبا للثواب، کما أن التوکل علیه تعالی فی الدنیا هو السعی فی طلب الرزق من جهته دون الجهات المحرمة.
374- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه لم یهد بعض
______________________________
(1) من- الآیة: 11
(2) فی النسختین: المتوکل.
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عباده إلی الإیمان و النجاة، فقال: وَ بَرَزُوا لِلَّهِ جَمِیعاً، فَقالَ الضُّعَفاءُ لِلَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا إِنَّا کُنَّا لَکُمْ تَبَعاً فَهَلْ أَنْتُمْ مُغْنُونَ عَنَّا مِنْ عَذابِ اللَّهِ مِنْ شَیْ‌ءٍ قالُوا لَوْ هَدانَا اللَّهُ لَهَدَیْناکُمْ «1»!
و هذه الآیة تدل علی أنه تعالی جسم، لیصح أن یبرز إلیه عباده.
و الجواب عن ذلک: أنه تعالی إنما ذکر ذلک عنهم فی القیامة و قد زال التکلیف و حصل وقت الجزاء، فلا یجوز أن یرید بقوله: قالُوا لَوْ هَدانَا اللَّهُ لَهَدَیْناکُمْ ما ذکروه من الإیمان.
و قوله تعالی من بعد: سَواءٌ عَلَیْنا أَ جَزِعْنا أَمْ صَبَرْنا یدل علی أن المراد بما تقدم ذکره من الهدی ما یتصل بما یتعذر التخلص منه، فإذا یجب أن یکون المراد بذلک أنه تعالی لو جعل لهم إلی النجاة طریقا لنجوا، و تخلصوا، و خلصوا أتباعهم، فإذا لم یجعل لهم إلی ذلک طریقا فالنجاة فیهم و فی أتباعهم میثوس منها، و لذلک قالوا: سَواءٌ عَلَیْنا أَ جَزِعْنا أَمْ صَبَرْنا.
و قد قیل: إنهم أرادوا بذلک أنه تعالی لو هداهم فی دار الدنیا إلی ما اختاروه من الکفر، بأن جعله دینا صحیحا، لهدوا أتباعهم الذین دعوهم إلی طریقهم! و الأول أقوی.
375- و قوله تعالی من بعد: وَ قالَ الشَّیْطانُ لَمَّا قُضِیَ الْأَمْرُ- «و فرغ من ذکر القضاء «2»- إِنَّ اللَّهَ وَعَدَکُمْ وَعْدَ الْحَقِّ، وَ وَعَدْتُکُمْ فَأَخْلَفْتُکُمْ [22].
______________________________
(1) الآیة: 21 و تتمتها: [سَواءٌ عَلَیْنا أَ جَزِعْنا أَمْ صَبَرْنا ما لَنا مِنْ مَحِیصٍ].
(2) د: و فرغ من فصل الخطاب،
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یدل علی تنزیه القدیم تعالی من القبائح؛ لأنه تعالی لو کان هو الفاعل لها لما صح أن یوصف بأنه الحق فی الوعد، و یجوز فیه أعظم مما یقع من الشیطان؛ لأنه الفاعل فی العباد المعاصی أجمع، و فی الشیطان الدعاء إلی الضلال و الترغیب فیه.
376- و قوله تعالی من بعد: وَ ما کانَ لِی عَلَیْکُمْ مِنْ سُلْطانٍ إِلَّا أَنْ دَعَوْتُکُمْ فَاسْتَجَبْتُمْ لِی، فَلا تَلُومُونِی وَ لُومُوا أَنْفُسَکُمْ «1» یدل علی بطلان القول بالجبر من جهات:
منها: أنه تعالی لو کان الخالق فیهم الضلال لم یصح وصفهم بأنهم استجابوا للشیطان، لأن المستجیب لغیره إنما یوصف بذلک إذا اختار لأجل قوله ما لولاه لکان یصح أن یختار خلافه، و لذلک لا یوصف من رمی من شاهق فانهبط إلی الأرض أنه یستجیب فی ذلک لغیره، لما لم یمکنه الانفکاک منه.
و منها: أنه أضاف اللوم إلیهم و نفاه عن نفسه، و لو کان تعالی هو الذی خلق فیهم الضلال و الکفر لکان الواجب فی الخطاب أن یقال: فلا تلومونی و لوموا خالقکم الذی فعل فیکم الکفر، و أوجبه بالقدرة الموجبة له، و جعلکم بحیث لا محیص لکم. و بطلان ذلک یبین صحة ما نقول.
و منها: أن الوجه الذی له زال اللوم عن الشیطان- علی قولهم- هو موجود فی العبد نفسه، فهو بأن یزول عنه اللوم أحق، لأنه بدعائه إیاهم إلی الضلال لم یخلق فیهم ذلک و لا اضطرهم إلیه، و لا أزالهم عن طریقة الاختیار
______________________________
(1) من تتمة- الآیة السابقة 22.
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و [أما] العبد فحاله مع الکفر فی ذلک أبعد! لأنه لم یفعله و لا حصل له سبیل إلی إزالته عن نفسه؛ لأنه تعالی هو المختار لفعله فیه، و لا یجوز أن یقف اختیاره علی إرادته، فکان یجب أن یکون بزوال اللوم عنه أحق.
و منها: أنه کان یجب- علی قولهم- أن لا یکون لهذه المخاطبة الجاریة بین الشیطان و من اتبعه معنی؛ لأنه تعالی هو الذی فعل فیه الدعاء، و فیمن اتبعه الاستجابة، و هما کالظرف لفعله، فما وجه هذا الخطاب الذی یقتضی تحقیق الذم فی أحدهما دون الأخر؟ و قد کان الأولی أن یظهر العذر و یذکر أنهما محمولان علی ما وقع فیهما، مضطران إلیه، فاللوم عنهما جمیعا زائل.
377- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یفعل الإیمان و التوحید فی القلوب و الألسنة و یثبتهما، فقال تعالی: یُثَبِّتُ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا بِالْقَوْلِ الثَّابِتِ فِی الْحَیاةِ الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَةِ، وَ یُضِلُّ اللَّهُ الظَّالِمِینَ [27].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یقتضی أنه یثبت الذین آمنوا، و لیس فیه بیان الأمر الذی یثبته علیه، و قوله تعالی. بِالْقَوْلِ الثَّابِتِ لا یدل ظاهره علی أنه الأمر الذی یثبته علیه؛ بل یحتمل أن یراد به أنه یثبته لأجل ذلک، کما قال تعالی: یَهْدِیهِمْ رَبُّهُمْ بِإِیمانِهِمْ «1» و کما قال: فَبِظُلْمٍ مِنَ الَّذِینَ هادُوا ... «2» إلی ما شاکله، فلا یصح إذا أن یتعلقوا بالظاهر.
و المراد بذلک: أنه تعالی یثبتهم فی نعیم الدنیا و فیما یختصون به من الإکرام
______________________________
(1) من الآیة: 9 فی سورة یونس
(2) من- الآیة: 160 فی سورة النساء.
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و التعظیم فی الآخرة، و یثبتهم فی الثواب و النعیم لأجل القول الثابت الذی هو الإیمان و سائر الطاعات، و عبر عن ذلک جمیعه بالقول، علی طریق المجاز، کما یعبر عن الدین بکلمة الحق، و کما یقال: إن فلانا یفعل بمذهب أبی حنیفة، و یراد بذلک أنه یدین به و یتمسک.
و قد قیل: إن المراد بذلک أنه یثبتهم لأجل الإیمان، بأن یفعل بهم زیادات الهدی من شرح الصدر و سکون النفس.
و قد قیل: إنه یثبتهم بالقول الثابت الذی هو الوعد و الترغیب علی الإیمان؛ لأنه داعیة لهم إلی الثبات علیه و استجلاب نعیم الآخرة. و الأول أقوی.
378- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أن الفلک یجری فی البحر بإذنه، و قد یجری فی کثیر من الأحوال باکتساب العباد، و ذلک یوجب أنه إنما یقع بمشیئته و إرادته، فقال:
وَ سَخَّرَ لَکُمُ الْفُلْکَ لِتَجْرِیَ فِی الْبَحْرِ بِأَمْرِهِ «1».
و الجواب عن ذلک: أن الأمر إذا أطلق فحمله علی الإرادة توسع، و لا یصح التعلق بظاهره، و یجب أن یتأول الکلام علی أنه یجری بما یختاره من الفعل فیه، لکنه لما کان یستجیب و ینقاد فیما یریده فیه، قیل إنه بأمره: کما قال:
فَإِذا قَضی أَمْراً فَإِنَّما یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ «2» و کما قال: قالَتا أَتَیْنا طائِعِینَ «3».
______________________________
(1) من- الآیة: 32.
(2) من- الآیة: 68 فی سورة غافر.
(3) من- الآیة: 11 من سورة فصلت
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379- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه یفعل فی العبد مجانبة عبادة الأصنام فقال: وَ اجْنُبْنِی وَ بَنِیَّ أَنْ نَعْبُدَ الْأَصْنامَ «1».
فدعا اللّه تعالی أن یجعله بهذه الصفة.
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر الدعاء إنما یقتضی أن الداعی أراد منه تعالی ذلک الأمر الذی سأل، و هل ذلک مما یفعله أم لا، و هل یفعله مع بقاء التکلیف أم لا، و کیف الحال فیه إذا فعله؟ لا یعلم بهذا الظاهر، فمن أین أن الأمر علی ما قالوه؟
و یجب أن یکون المراد بذلک: أنه سأل اللّه تعالی أن یلطف له بما عنده یجتنب عبادة الأصنام، و دعا مثل ذلک لبعض ولده.
380- و قوله تعالی من بعد: رَبِّ اجْعَلْنِی مُقِیمَ الصَّلاةِ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِی [40] یجب أن یحمل علی مثل ما قلناه: لأنه إنما سأل اللطف الذی عنده یختار إقامة الصلاة «و قد بینا أنه متی لم یحمل الدعاء علی هذا الوجه لم یکن فیه فائدة؛ لأنه تعالی إن فعل الصلاة «2» و مجانبة الکفر، فلا بد من أن یکونوا کذلک، سألوا أم کفوا عن السؤال. و إن لم یفعل فیهم ذلک فالحال واحدة، فلا یکون للمسألة- علی قولهم- فائدة و معنی، و لا للرغبة إلیه تعالی فی أن یجعلهم بهذه الصفة فائدة، و إنما یفید ذلک علی ما نقول، لأنه تعالی و إن کلف و أزاح العلة، فقد یصح أن یکون فی مقدوره ما إذا فعله اختار المکلف عنده الإیمان و الطاعة، و لو لاه کان یضل و یعصی، فیحسن منه الرغبة و المسألة، علی ما ذکرناه.
______________________________
(1) من الآیة: 35.
(2) ساقط من د.
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381- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن المکر من قبله، فقال: وَ قَدْ مَکَرُوا مَکْرَهُمْ وَ عِنْدَ اللَّهِ مَکْرُهُمْ [46].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره لا یدل علی أنه الفاعل لذلک، لأن هذه الکلمة تقع محتملة قد یراد بها الفعل، کما یراد بها غیره، فلا ظاهر له إذا.
و یفارق هذا ما تعلقنا به من أنه تعالی قال فی تحریفهم: وَ ما هُوَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ «1» أن ذلک یدل علی أنه لیس من فعله، لأن ما هو من فعل الفاعل لا ینفی أن یکون من عنده، و قد یقال فی الشی‌ء: إنه عنده، «و من عنده «2»، لا علی طریقة الفعلیة، و الإثبات فیه یفارق النفی.
و بعد، فإن قولنا فی الشی‌ء: إنه من عنده لو دل علی أنه فعله لکان القول بأنه عنده، لا یدل علی ذلک، لأن الأول یؤذن بحصوله من قبله، علی بعض الوجوه، و الثانی لا یؤذن بذلک، و لهذا یجوز أن یقال: عند فلان مال، و لا یقال من عنده المال، إذا لم یکن له فیه صنع، و یقال: عند فلان خبری و ما أنا علیه، بمعنی: أنه عالم به و إن لم یکن ذلک من قبله، و لا یقال فیما حل هذا المحل:
إنه من عنده و لا صنع له فیه. فإذا ثبت أنه لا ظاهر له، فالمراد بذلک أحد أمرین:
إما أنه عالم بحال مکرهم، و أنه غیر مؤثر فیما أراده «3».
و إما أن عنده معاقبتهم علی مکرهم، من حیث لا یشعرون.
______________________________
(1) من الآیة: 78 فی سورة آل عمران
(2) ساقط من ف.
(3) ف: أرادوه
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ثم یقال للقوم: لو کان ما ذکرتموه یدل علی أن المکر من قبله لما جاز أن یضیفه إلیهم، فیقول: مکرهم، و لما جاز أن یذمهم علیه! و ذلک یدل علی ما قلناه فی تأویله.
و بعد، فإنه تعالی نسب المکر إلیهم، ثم بین أنه عنده «1»، فإن أراد به أنه فعله أدی ذلک إلی التناقض من حیث یوجب أن یکون مکرهم، و یکون فعلا له تعالی، و إن کان کذلک فإضافته إلیه لا وجه له!
و بعد، فإن «عند» لا تستعمل إلا فی موجود، لأن المعدوم لا یصح ذلک فیه إلا مجازا، فإذا صح ذلک، ثم وقع منهم المکر و وجد، فیجب أن یکون فی تلک الحال عنده تعالی، و فی تلک الحال قد خرج من أن یکون فعلا له، و ذلک یوجب إثبات الفعل فی حال یجب نفیه، و هذا محال، فیجب أن یکون المراد بالظاهر ما قلناه.
382- مسألة: قالوا: ثم ذکر بعده ما یدل علی أنه جسم یصح أن یبرز إلیه، فقال: وَ بَرَزُوا لِلَّهِ الْواحِدِ الْقَهَّارِ «2».
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره لا یدل علی ما توهموه؛ لأنه لم یقل:
برزوا إلیه، فیقرب أن یکون له ظاهر، و إنما قال: برزوا له، و هذا قد یذکر و یراد به الغرض، کما یقول القائل: صلیت للّه، و حججت له، و طفت. و المراد بذلک أنه فعل ذلک لأجله علی جهة التقرب. فمن أین أن ظاهر ذلک أنهم ظهروا له فی مکان واحد؟
______________________________
(1) ف: من عنده
(2) من الآیة: 48.
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و المراد بذلک: أنهم برزوا للمحاسبة و الجزاء، و فی آخر الآیة دلالة علیه؛ لأنه تعالی قال: لِیَجْزِیَ اللَّهُ کُلَّ نَفْسٍ ما کَسَبَتْ «1» ... [51] فبین بذلک أن بروزهم لهذا المعنی، و لو کان بروزهم للّه تعالی من جهة الانکشاف فی المکان لم یکن لهذا القول فائدة! و إنما تقع به الفائدة إذا أراد ما ذکرنا.
أو یرید به: أنهم برزوا إلی حیث لا یجری فیه إلا حکمه تعالی، فیکون کقولنا: إن فلانا ارتفع إلی الأمیر، و المراد بذلک أنه الذی یقوم بفصل أمره دون غیره.
383- و قد قال أبو علی، رحمه اللّه، فی قوله: إِنَّ اللَّهَ سَرِیعُ الْحِسابِ «2» إن ذلک یدل علی بطلان قول المجسمة، لأنه لو کان جسما لوجب کونه متکلما بآلة، و لو کان کذلک لوجب ألا یصح منه الإسراع فی المحاسبة و الجمع بین الکل فیه، و فی وقت واحد، خصوصا علی قول من یثبته بصورة آدم، «علی ما ذهب إلیه بعضهم «3»، تعالی اللّه عن ذلک!
384- و قوله تعالی: لِیَجْزِیَ اللَّهُ کُلَّ نَفْسٍ ما کَسَبَتْ «4» یدل علی العدل: لأنه لو جاز أن یفعل القبیح لجاز أن یبتدئ بالثواب و العقاب من لا یستحقه، فکان لا یعلم فیما یفعله من ثواب أو عقاب أنه جزاء.
و بعد، فإن کان تعالی فعل فی العباد الطاعة و المعصیة، فیجب أن یکون
______________________________
(1) فی النسختین: [لِتُجْزی کُلُّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ] و الآیة فی سورة الجاثیة: و لتجزی، إلخ 22.
(2) تتمة الآیة: 51
(3) ف: علی ما یذهب بعضهم إلیه.
(4) فی النسختین أیضا آیة سورة الجاثیة.
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مجازیا لنفسه دونهم، لأنه لا یصح أن یکون الفعل من قبله، و لو لاه لم یقع منهم البتة، ثم یجازیهم.
و لو کان کما یذهبون إلیه من أن العبد یکتسب حقیقة، کان لا یصح أن یجازیهم؛ لأنه کان یجب أن یکون هو الموجب بخلقه أن یکونوا مکتسبین علی وجه لا محیص لهم منه؛ لأنه متی خلق الکسب و القدرة فلا بد من وقوعه، و إذا هو تعالی لم یخلقهما استحال وقوعه، و هذا یوجب أن یجازیهم بما لم یمکنهم مفارقته و الخلوص منه علی وجه، و هذا، فی أن المجازاة تقبح منه، بمنزلة مجازاة الإنسان علی ما لا یتعلق به البتة.
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و من سورة الحجر

385- دلائل: ا- و قوله: ذَرْهُمْ یَأْکُلُوا وَ یَتَمَتَّعُوا وَ یُلْهِهِمُ الْأَمَلُ، فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ [3] قد صح أنه تهدید و تقریع «1» و المقصد به بعثهم علی الطاعة، و العدول عن خلافها، و لا یصح ذلک و لیس للعبد فعل، کما لا یصح التوبیخ و اللوم و الذم إلا «2» علی فعل، و لو کان تعالی هو الخالق للأکل و التمتع لما صح أن یهددهم علیه «3».
ب- و قوله تعالی «من قبل «4» رُبَما یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ کانُوا مُسْلِمِینَ [2] یدل علی أنهم کانوا یمکنهم الإسلام، و لو لا ذلک لما تمنوه علی هذا الحد.
ج- و قوله تعالی «من بعد «5» ما نُنَزِّلُ الْمَلائِکَةَ إِلَّا بِالْحَقِ [9] یدل علی أنه لیس فاعلا للقبیح، لأنه لو جاز أن یفعله کان لا یؤمن أن ینزلهم بغیر حق، بل کان لا یوثق بشی‌ء مما أنزل من الرسل و الکتب.
د- و قد بینا من قبل أن قوله: ما تَسْبِقُ مِنْ أُمَّةٍ أَجَلَها وَ ما یَسْتَأْخِرُونَ [5] یدل علی ما نقوله فی الآجال «6»، و أنه الوقت الذی یعلم أن موته و هلاکه یحصل
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) د: لا.
(3) د: به.
(4) ساقط من د.
(5) ساقط من د.
(6) لم یتقدم شرح هذه الآیة، و قد وردت فی القرآن مرتین: هنا فی الحجر- السورة الخامسة عشرة- الآیة: 5، و فی سورة المؤمنون- 23- الآیة: 43، و لعل الاصوب فی عبارة الکتاب أن تکون: «و قوله تعالی [ما تَسْبِقُ مِنْ أُمَّةٍ أَجَلَها] یدل علی ما نقوله فی الآجال، کما بیناه من قبل». انظر فیما تقدم الفقرة: 132 و الفقرة: 253.
متشابه القرآن، النص، ص: 425 
فیه، فلا یجوز أن یتقدم أو یتأخر، و إن کان تعالی یقدر علی تقدیمه و تأخیره، لکنه إذا حکم بأنه یحدث فی ذلک الوقت لم یجز خلافه.
386- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی فیها ما یدل علی أن الکفر من قبله، فقال: کَذلِکَ نَسْلُکُهُ فِی قُلُوبِ الْمُجْرِمِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ قَدْ خَلَتْ سُنَّةُ الْأَوَّلِینَ [12- 13].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره لا یدل علی ما قالوه، من وجوه:
منها: أنه لم یتقدم للکفر ذکر، فترجع الکنایة إلیه، و الذی تقدم ذکره هو القرآن و الذکر، فی قوله إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ [9] فیجب أن یکون هو المراد.
و منها: أن سلوک الشی‌ء فی المکان من صفات الأجسام دون الأعراض، و هو بمنزلة الورود و الوصول و المرور، فی أنه لا یصح إلا فی «1» الجسم، و ظاهره لا یدل علی ما قالوه، لأن الکفر یحل القلب و لا یسلکه، و متی قالوا فیه إنه مجاز فقد ترکوا الظاهر.
و منها: أنه تعالی قال بعده: لا یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ قَدْ خَلَتْ سُنَّةُ الْأَوَّلِینَ و إنما أراد الذکر دون الکفر، فکذلک القول فی الکتابة الأولی، لأنهما جمیعا تعودان إلی مذکور واحد.
فإن قال: إذا حملتم الآیة علی أنه أرید بها الذکر، و الذکر عرض، فقد دخلتم فیما عبتم علینا.
______________________________
(1) ساقطة من د.
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قیل له: إنا لم نحمله علی الذکر لأن الظاهر یقتضیه، لکن علی وجه المجاز، و دللنا علیه بما تقدم ذکره، و أنتم أردتم الخلق بظاهره و بینا أنه لا ظاهر لکم فیه.
علی أن للذکر فی هذا الباب مزیة، و ذلک أنه تعالی إذا أسمعهم ذلک و أورده علیهم، حتی قرع أسماعهم، صار بمنزلة السالک إلی القلب و الوارد علیه، و حل محل الجسم إذا ورد علی جسم، و لیس کذلک حال الکفر، لأنه یبتدأ به فی القلب، فلا یصح فیه معنی السلوک، لا مجازا و لا حقیقة، یبین ذلک أنه خص القلب به لما کان المقصد بإیراد الذکر أن یفهم القلب ثم یعمل به، و لو کان المراد به الکفر و المعصیة لم یکن للقلب فیه مزیة، لأنهما قد یحلان فی غیره، کما یحلان فیه!
ثم یقال لهم: لو کان تعالی یسلک الکفر فی قلوبهم لم یجز أن یذموا و یکلفهم ترکه، و لما جاز أن یقول تعالی، علی جهة التوبیخ، وَ کَیْفَ تَکْفُرُونَ وَ أَنْتُمْ تُتْلی عَلَیْکُمْ آیاتُ اللَّهِ «1» إلی غیر ذلک!
فإن قال: فلما ذا خص المجرمین بالذکر، و هو تعالی یورد القرآن علی الجمیع؟
قیل له: إنه تعالی أراد أن یبین لهم أنهم و إن عدلوا عن الإیمان بالرسول علیه السلام و الذکر، و اجتهدوا فی جحدهما، فلا بد من أن یورد ذلک علی قلوبهم، فیکون مزیحا للعلة و مقیما علیهم «2» الحجة، و لیبین أنهم من قبل أنفسهم أتوا، لا من قبله تعالی، و ذلک مما لا یتأتی فیمن قد آمن، فلذلک خصوا بالذکر.
______________________________
(1) من الآیة: 101 من سورة آل عمران.
(2) فی النسختین: علیه.
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387- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن المعاصی من عنده، فقال: وَ إِنْ مِنْ شَیْ‌ءٍ إِلَّا عِنْدَنا خَزائِنُهُ [21].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یقتضی أنه لا شی‌ء إلا و له عند اللّه «1» مکان، لأن الخزائن هی الأماکن التی تدخر فیها الأشیاء، و هذا لا یصح فی أفعال العباد؛ لأنه لا یمکن فیها أن تکون فی مکان، و لا یصح- أیضا- قبل وقوعها من العباد أن تکون موجودة، فضلا عن أن تکون فی مکان، یبین ذلک أنه تعالی قال بعده: وَ ما نُنَزِّلُهُ إِلَّا بِقَدَرٍ مَعْلُومٍ «2» فیجب أن یکون المراد به ما یصح أن ینزل، و ذلک لا یصح فی أفعال العباد: فلا بد إذا من تأویله علی خلاف الظاهر. فبطل تعلقهم!
و المراد بذلک: ما ینزله تعالی من الغیث الذی یحمله السحاب، و لذلک قال تعالی بعده: وَ أَرْسَلْنَا الرِّیاحَ لَواقِحَ فَأَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَسْقَیْناکُمُوهُ [22].
و متی حمل علی هذا الوجه حمل علی ما یصح کونه فی الأماکن، و یصح فیه «3» الإنزال، و لذلک قال تعالی بعده: فَأَسْقَیْناکُمُوهُ وَ ما أَنْتُمْ لَهُ بِخازِنِینَ «4» فنبه علی أنه تعالی خزنه فی مکان مخصوص ثم أنزله، و أنه ینزل ذلک بقدر الحاجة إلیه، علی ما قال: وَ ما نُنَزِّلُهُ إِلَّا بِقَدَرٍ مَعْلُومٍ.
و لو حمل علی سائر ما یریده تعالی من أمر العباد، و یکون المراد بذکر
______________________________
(1) فی د: بدون لفظ الجلالة.
(2) تتمة الآیة السابقة.
(3) فی النسختین: فیها.
(4) تتمة الآیة: 22.
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الخزائن الملک و الاقتدار، لصح أیضا. و علی الوجهین جمیعا سقط تعلق المخالف به، یبین ذلک أنه لا یصح عند الأمة إضافة القبائح إلی خزائنه «حتی یقال إن فی خزائنه «1» الفساد و الکفر، و إنما تضاف إلیها الرحمة و النعمة، کما قال تعالی:
قُلْ لَوْ أَنْتُمْ تَمْلِکُونَ خَزائِنَ رَحْمَةِ رَبِّی «2» إلی غیر ذلک. و کل ذلک یبین بطلان تعلقهم به.
388- دلالة: و قوله تعالی: فَسَجَدَ الْمَلائِکَةُ کُلُّهُمْ أَجْمَعُونَ إِلَّا إِبْلِیسَ أَبی أَنْ یَکُونَ مَعَ السَّاجِدِینَ [30- 31] یدل علی أنه کان قادرا علی السجود؛ لأن من لیس بقادر علی الشی‌ء لا یوصف بالإباء و الامتناع، کما لا یوصف بالإیثار و الاختیار، و لذلک لا یقال فی الزمن: إنه أبی المشی، و فی الأخرس: إنه یأبی الکلام، و إنما یقال ذلک فی المتمکن «3».
389- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه یضل و یغوی، فقال:
قالَ رَبِّ بِما أَغْوَیْتَنِی لَأُزَیِّنَنَّ لَهُمْ فِی الْأَرْضِ وَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ [39].
و الجواب عن ذلک قد تقدم فی سورة الأعراف «4»، و بینا أن المراد بذلک «5» هو الحرمان و الخیبة، و أن ذلک فائدته «فی اللغة «6»، و إن کان قد یراد به غیره، یبین ما ذکرناه أن إبلیس جعل ذلک کالعلة فی أنه یزین لهم الفساد، و لا یلیق ذلک بالضلال؛ لأن إضلاله تعالی لا یکون داعیا له إلی ذلک، و تخییبه یجوز أن یکون
______________________________
(1) ساقط من د.
(2) من الآیة: 100 فی سورة الأسراء.
(3) انظر الفقرة 28 مع التعلیق.
(4) انظر الفقرة: 250.
(5) أی بالغوایة.
(6) ساقط من د.
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داعیا له إلیه، فکأنه قال: و إذ قد حرمتنی الثواب و جنبتنی الإحسان و حکمت علی بالعقوبة؛ فسأصیّر فی ذلک شرکاء یستحقون ما أستحقه، لأن المشارکة فی النقمة قد تسأل «1» فی الدنیا علی بعض الوجوه.
و قوله تعالی، حاکیا عنه: وَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ یمکن حمله علی التخییب أیضا، فکأنه قال لأخیبنهم «2» بأن أنسب إلیّ کفرهم و ضلالهم بالتزیین و الدعاء.
و یمکن أن یحمل علی الإضلال و الإهلاک، فیکون سببا للحرمان.
390- فأما قوله تعالی من بعد: إِنَّ عِبادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ إِلَّا مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْغاوِینَ [42] فإنه یدل علی ما نقوله فی أفعال العباد؛ لأنه تعالی لو خلق فیهم الضلال لم یکونوا متبعین له، و کان یجب أن یکون له علی من اتبعه من السلطان الأعلی مثل من لم یتبعه؛ لأن ما یقع عند دعائه إلیه هو الفاعل [له] فیهم، فیفعل فی البعض الضلال و القبول، و فی البعض الامتناع و الإیمان، فکان لا معنی للتفرقة بینهما!
ثم یقال للقوم: إذا کان تعالی یفعل فیمن اتبع إبلیس الضلال و الغوایة، کما یفعله فی إبلیس، فلم أصاف إلی نفسه ضلال إبلیس، دون ضلال من اتبعه، فقال: رَبِّ بِما أَغْوَیْتَنِی، ثم قال: لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ؟ و یجب- علی مذاهبهم- أن یکون کأنه قال: بما أغویتنی لتغوینهم، لأن کلا الأمرین من قبله، و لو لا خلقه فیهم لما حصل.
391- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه ینزع الکفر
______________________________
(1) تسلی.
(2) ساقطة من د.
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من القلوب بفعل الإیمان، فقال تعالی وَ نَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍّ إِخْواناً، عَلی سُرُرٍ مُتَقابِلِینَ [47].
و الجواب عن ذلک: أن «الغل» لا یدل علی الکفر و لا یفیده، و لذلک یصح فی الکافر أن یقال: لیس فی قلبه غل و لا غش، إذا سلم الناس غائلته، و زال عنه الحسد و التنافس، فالظاهر إذن لا یدل علی ما قالوه.
و بعد، فإن الآیة واردة فی أهل الجنة، فیجب أن یکون المراد بها بیان مفارقتها «1» للدنیا فی المنافسات و ضروب الحسد و البغضاء؛ لأن الآخرة لیست دار تکلیف، فیزول الکفر عن القلوب بالإیمان، و لأن من أهل الجنة من لم یکن فی قلبه الکفر قط، کالأنبیاء و غیرهم، فلا یمکن حمل الآیة علی ما قالوه.
و المراد بها: أن ما یلحق القلب من طلب الرتب، و الاعتصام بقصور الأحوال لا یلحق أهل الجنة؛ لأنه تعالی قصرهم علی ما أعطاهم، و صیرهم فی هذا الباب بمنزلة الواحد منا الآن فی أنه لا یطلب مرتبة الرسول علیه السلام فی التبجیل و التعظیم، و لا یلحقه بفقد ذلک غم.
392- و قوله تعالی من بعد: لا یَمَسُّهُمْ فِیها نَصَبٌ [48] یدل علی أن فی الدنیا یصیبهم ذلک، و لو کان فعلهم من خلقه تعالی لکان لا یصح علیهم النصب و التعب، کما لا یلحق الزنجی بلونه التعب.
393- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یقدر علی المعاصی و سائر أفعال العباد، و یقضیها، فقال: إِلَّا امْرَأَتَهُ قَدَّرْنا إِنَّها لَمِنَ الْغابِرِینَ [60].
______________________________
(1) د: مف.
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ثم قال بعده: وَ قَضَیْنا إِلَیْهِ ذلِکَ الْأَمْرَ أَنَّ دابِرَ هؤُلاءِ مَقْطُوعٌ مُصْبِحِینَ [66].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر قوله: إِنَّها لَمِنَ الْغابِرِینَ إنها لمن الباقین، فخبر «1» تعالی أنها خارجة عن جملة من ینجو من آل لوط، داخلة فی جملة من یهلک، فمن حیث بقیت فی جملتهم و أخبر تعالی بذلک فیها، جاز أن یطلق فیها لفظة التقدیر، و المراد بذلک الإخبار عن حالها.
و لو کان المراد بذلک ما فعله بها مع قوم لوط، لکان ذلک غیر دال علی ما ذکره أن الذی حل بها و بهم هو من فعله تعالی، لا من أفعال العباد. و لهذا استدللنا بهذه الآیة علی أن لفظة «القدر» قد تطلق علی أفعال العباد، علی بعض الوجوه، من حیث أخبر تعالی عنه و حکم به.
فأما قوله تعالی: وَ قَضَیْنا إِلَیْهِ ذلِکَ الْأَمْرَ فالمراد به الإعلام و الإخبار، و لذلک قال بعده: أَنَّ دابِرَ هؤُلاءِ مَقْطُوعٌ مُصْبِحِینَ و لا یلیق ذلک إلا بأن یکون المراد بما تقدم: الإخبار دون الإیجاد. و قد بینا من قبل الکلام فی القضاء و القدر، و ما یجوز علی اللّه، و ما لا یجوز، فلا وجه لإعادته.
و قد قال بعض شیوخنا رحمهم اللّه: إن «القضاء» فی حقیقة «2» اللغة: هو الفراغ من الشی‌ء و بلوغ آخره و نهایته، و إذا استعمل «ذلک فی الخبر «3» فمن حیث یدل من حال الفعل علی ما ذکرناه، و لهذا یقال فیما یتم و یلزم عند حکم
______________________________
(1) ف: فبین.
(2) ف: حقیقة فی.
(3) ف: فی الخبر عن ذلک.
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الحاکم: إنه قضاء «1»، و یقال فی سائر ما خلقه تعالی: «إنه یقتضی به «2»، من حیث خلقه علی تمامه، فیما تقتضیه المصلحة، «و هذا هو «3» المراد بقوله: إِنَّ رَبَّکَ یَقْضِی بَیْنَهُمْ بِحُکْمِهِ «4».
و لهذا لا یوصف «الخبر بأنه قضی به «5» إلا إذا اقتضی فی المخبر هذه الفائدة، فیقال فی خبر الحاکم إذا کان ملزما للحق: هو قضاء منه، و لا یقال فی خبر غیره ذلک.
فعلی هذا یجب أن لا یقال: إنه تعالی قضی أعمال العباد الحقیقة؛ لأنه لم یخلقها علی تمام، و یقال فی أخباره علی أحوالها ذلک، علی جهة التعارف، لما حقق ذلک فیها، و یقال فی إلزامه المکلف الواجبات ذلک، لما صار فی الحکم بهذه الصفة؛ لأن الإلزام آکد من الإخبار، و لذلک لم یطلق شیوخنا رحمهم اللّه علی أفعال العباد إنها بقضاء اللّه، دون التقیید، لئلا یوهم الفساد، و ما لا یجوز القول به فی الدین!
394- دلالة: و قوله تعالی: وَ ما خَلَقْنَا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما إِلَّا بِالْحَقِ .. [85] یدل علی أنه تعالی لا یفعل القبیح؛ لأنه لو فعل الکفر و سائر المعاصی- و هی من حیث محلها بین السموات و الأرض یقال إنها بینهما- لوجب أن یکون الکفر حقا، و کذلک المعاصی. و لو جاز إطلاق ذلک علیه لجاز أن یکون صوابا و حکمة!
______________________________
(1) د: قضی. متشابه القرآن النص 432 و من سورة الحجر ..... ص : 424
(2) ف: إنه هو بقضائه.
(3) فی د: لو لا.
(4) من الآیة 78 فی سورة النمل.
(5) ف: فی الخبر بأنه قضاء.
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و یدل من وجه آخر علی ما نقوله، و ذلک أن قوله: إِلَّا بِالْحَقِ یقتضی أنه خلقهما و ما بینهما علی وجه لا یکون عبثا، بل یکون حکمة، و ذلک لا یتم مع القول بأنه یخلق القبائح، و أن کل ما یفعله: الحال فیه واحدة، من حیث کان الأمر أمره و العباد عباده، فله أن یفعل فیهم ما یشاء علی ما یقوله القوم!
395- و قوله تعالی بعد ذلک: فَوَ رَبِّکَ لَنَسْئَلَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ عَمَّا کانُوا یَعْمَلُونَ [92- 93].
یدل علی قولنا فی العدل؛ لأنه تعالی لو خلق فیهم المعصیة و الطاعة لما صح أن یسألهم، بل کان ینبغی أن یکون سائلا نفسه عما خلقه فیهم، و لم یکن لإضافته إلی أنه عملهم معنی و لا فائدة.
396- و قوله تعالی من قبل: وَ إِنْ کانَ أَصْحابُ الْأَیْکَةِ لَظالِمِینَ فَانْتَقَمْنا مِنْهُمْ «1»
یدل علی قولنا؛ لأن الانتقام و المجازاة لا تصح من الفاعل إلا علی فعل غیره فکما لا ینتقم من نفسه، فکذلک لا ینتقم من نفسه، فکذلک لا ینتقم لأجل فعله.
______________________________
(1) الآیة 78 و من الآیة 79.
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و من سورة النحل‌

397- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه خص بالهدی بعض المکلفین دون بعض، فقال تعالی: وَ عَلَی اللَّهِ قَصْدُ السَّبِیلِ وَ مِنْها جائِرٌ وَ لَوْ شاءَ لَهَداکُمْ أَجْمَعِینَ [9].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره إنما یقتضی أن علیه تعالی قصد السبیل، لیکون مزیحا لعلة المکلف و مبینا له ما کلفه، لیفصل بینه و بین الخارج عنه، و أنه لو شاء لهدی الخلق أجمعین، و لم یبین ما الذی أراده بالهدی، و قد علمنا أنه لا یجوز أن یرید بالهدی الدلالة و البیان؛ لأن ذلک ینقض صدر الآیة، و یدل علی أنه لم یفعل ما علیه أن یفعله، و ما التزمه بالتکلیف، و یتعالی اللّه عن ذلک، فإذا یجب أن یکون المراد به الثواب.
و قد بینا من قبل: أن الأصل فی الهدی هو الفوز و النجاة، و أن الأدلة إنما توصف بذلک، من حیث تفضی إلیه، فمتی حملناه علی هذا الوجه لم یخرج عن الحقیقة، فکأنه تعالی قال: علیّ بیان السبیل الحق الذی من سلکه فاز، و فی السبیل ما هو جائر و باطل، و خارج من الاستقامة، و یفضی بصاحبه إلی الهلاک؛ و لو شئت لأثبت الجمیع، لکن لا أفعله إلا بمن یستحقه ممن یسلک قصد السبیل.
ثم یقال للقوم: لو کان تعالی هو الذی یخلق فیهم الهدی، و یوجبه بالقصد و الإرادة لم یکن لقوله: وَ عَلَی اللَّهِ قَصْدُ السَّبِیلِ معنی؛ لأنه إذا جعلهم کذلک فقد حصلوا مهتدین، بین لهم ذلک أم لم یبین. فالآیة إذا دالة علی قولنا فی العدل.
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و یجوز أن یحمل قوله تعالی: وَ لَوْ شاءَ لَهَداکُمْ أَجْمَعِینَ علی أنه لو شاء أن یحملهم و یلجئهم إلیه لفعل، علی نحو ما بیناه من قبل فی نظائر هذه الآیة- و قد بینا هناک أنه لا ظاهر لأمثاله «1»، فلا وجه لإعادته.
398- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه المختص بأنه یفعل و یخلق، دون غیره، فقال تعالی: أَ فَمَنْ یَخْلُقُ کَمَنْ لا یَخْلُقُ أَ فَلا تَذَکَّرُونَ [17].
ثم قال بعده: وَ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ لا یَخْلُقُونَ شَیْئاً وَ هُمْ یُخْلَقُونَ [20].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره إنما یوجب أن من یخلق لیس کمن لا یخلق، و أن من یدعونه من دون اللّه، من الأصنام لا یخلق، و هذا مما لا خلاف فیه، فمن أین أن غیر اللّه تعالی لا یجوز أن یفعل إذا کان حیا قادرا؟
و قوله تعالی: أَ فَمَنْ یَخْلُقُ کَمَنْ لا یَخْلُقُ لیس فیه بیان أن من یخلق: هو اللّه تعالی فقط، فکیف یصح تعلقهم بهذا الظاهر، و قد علم أن لفظة: «من» تتناول الواحد من العقلاء و تتناول الکثیر، فلا دلالة إذن فیما قالوه.
و بعد، فلو صح أن یستدل به، کان لا یدل إلا علی أن غیره تعالی لا یخلق، و لیس فیه أنه لا یفعل، و قد بینا أن إطلاق الخلق إنما یصح فی اللّه عز و جل، لما کان مقدرا لجمیع ما یحدثه، و لا یخرج شی‌ء من أفعاله عن هذه الطریقة «2»،
______________________________
(1) انظر فیما تقدم الفقرات: 80، 195، 208.
(2) انظر الفقرة: 256.
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دون من یختلف حاله فیما یحدثه مرة بقدر «1» و مرة ببخت، و متی استعمل ذلک فی أحدنا، فعلی تقیید و بیان.
و المراد بالآیة تبکیت عباد الأصنام و توبیخهم علی عبادتهم، من حیث لا یصح منها أن تخلق و عدولهم و تنعم عن عبادة اللّه الذی هو الخالق للأعیان، و المنعم یسایر وجوه الإنعام، و لذلک قال فی الآیة الثانیة: وَ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ لا یَخْلُقُونَ شَیْئاً وَ هُمْ یُخْلَقُونَ فبین معنی ما ذکرناه، بعد أن ذکر نعمه و أنها لا تحصی، منبها بذلک علی أنه المختص باستحقاق العبادة، من حیث یختص بخلق النعمة التی بها یستوجب العبادة، و هذا ظاهر.
فإن قال: فقد کان فیمن یدعون من دون اللّه من هو فاعل فی الحقیقة عندکم، کنحو من عبد عیسی و غیره، فیجب أن یدل ذلک علی أنه لا یجوز أن یخلق!
قیل له: المقصد بالکلام هو من یعبد الأصنام، و لذلک قال بعده:
أَمْواتٌ غَیْرُ أَحْیاءٍ وَ ما یَشْعُرُونَ ... [21] و لو دخل تحته ما ذکرته لکان ما تقدم یسقطه؛ لأنا قد بینا أن العبد لا یخلق علی الإطلاق، و قد بینا- أیضا- أن ما به تستحق العبادة لا یصح من العبد أن یفعله، و کل ذلک یسقط ما ذکرته.
399- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن العبد قد یؤخذ بذنب غیره، فقال تعالی: لِیَحْمِلُوا أَوْزارَهُمْ کامِلَةً یَوْمَ الْقِیامَةِ، وَ مِنْ أَوْزارِ الَّذِینَ یُضِلُّونَهُمْ بِغَیْرِ عِلْمٍ ... [25].
______________________________
(1) أی: بتقدیر.
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و الجواب عن ذلک: أن ظاهره إنما یدل علی أنهم یحملون أوزار الذین أضلوهم و دعوهم إلی ما هم علیه من المذاهب، و هذا القدر مما لا یقول به القوم؛ لأن أحدا منهم لا یقول إن العبد یستحق عقوبة غیره إذا کان مکلفا، و من قال منهم:
إن الطفل یؤخذ بذنب أبیه، لم یقل بمثله فی المکلف، إلا من قال منهم آخرا:
إن للّه أن یفعل بهم من العقوبة ما شاء، و هذا القائل یجوّز أن یعاقب اللّه الأنبیاء، و أن یبتدئ المکلف العقوبات، فلا وجه لأن یستدل بهذه الآیة مع هذا «1» القول «2».
و بعد، فإن الظاهر یوجب أنهم یحملون أوزارهم و أوزار غیرهم، و ذلک یوجب فی ذلک الغیر أن یزول عنه ذلک الوزر، و متی قالوا: فالمراد مثل أوزارهم، فقد ترکوا الظاهر!
و المراد بالآیة: أنهم یحملون أوزارهم، من حیث ضلوا و أخطئوا، و من أوزار من دعوهم و أضلوهم من حیث کانوا السبب فی ضلالتهم، و یکون المراد بذلک أن وزرهم یعظم من حیث تأسی بهم القوم فی الضلال، علی مثال ما روی عنه صلّی اللّه علیه فی قوله: «من سن سنة سیئة فعلیه وزرها و مثل وزر من عمل بها».
و قد بینا أن فعل الضال یعظم ما یستحق علیه، من حیث یکون سببا لضلال الغیر، کما تعظم الطاعة بالتأسی، و علی هذا حملنا أمر النبی صلّی اللّه علیه و سلم علی أنه إنما زاد فی الفضل علی سائر الأنبیاء علیهم السلام مع قصور فی
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) انظر البغدادی: أصول الدین، ص: 259.
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المدة و کثرة المشقة، عن کثیر منهم، من حیث کثر مستجیبوه و المتبعون له.
و یبین صحة هذا التأویل، قوله تعالی: وَ مِنْ أَوْزارِ الَّذِینَ یُضِلُّونَهُمْ فنبه علی أنهم یحملون البعض من ذلک، و فیما أقدموا علیه یحملون الأوزار کاملة، و هذا إنما یتم علی هذا التأویل، و إلا فلم صار البعض بأن یحملوه، من حیث أضلوهم، بأولی من بعض؟
و یجوز أن یرید تعالی بذلک أنهم یحملون أوزار إضلالهم غیرهم، و من حیث تعلق هذا الإضلال بغیرهم «1» جاز أن یقول: یحملون أوزارهم.
و قد قال أبو علی، رحمه اللّه: إن هذه الآیة تدل علی أن المعارف لیست ضرورة من حیث قال: یُضِلُّونَهُمْ بِغَیْرِ عِلْمٍ و لو کانت باضطرار لما صح ذلک، و لکانوا مع فقد العلم غیر ضالین.
و تدل الآیة علی قولنا، و ذلک أنه إن کان تعالی هو المضل، لم یکن لإضافة ضلالهم إلیهم معنی، مع أنه تعالی هو الذی خلقه فیهم علی وجه لولاه لکانوا لا یضلون، حصل الدعاء أو لم یحصل.
400- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه جسم یجوز علیه الحرکة و الإتیان، فقال تعالی: قَدْ مَکَرَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَأَتَی اللَّهُ بُنْیانَهُمْ مِنَ الْقَواعِدِ ... [26].
و الجواب عن ذلک: أنه لیس فی المشبهة أحد یجوّز علی اللّه تعالی ما یقتضیه
______________________________
(1) ساقطة من د.
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هذا الظاهر، من أنه تعالی یأتی من القواعد، و أنه کائن فی هذه المواضع، فلا یجوز تعلقهم به.
و المراد بذلک ظاهر فی أول الآیة و آخرها؛ لأنه تعالی بین أنهم مکروا و أقدموا علی ما یوجب تعذیبهم، ثم بین أنه أتاهم عذاب اللّه تعالی من قواعد البنیان، فخر علیهم السقف و انخسفت بهم الأرض، و متی لم یحمل علی هذا لا یصح کونه عقوبة علی مکرهم.
و قوله تعالی: فَخَرَّ عَلَیْهِمُ السَّقْفُ مِنْ فَوْقِهِمْ «1» یقتضی تعلق ذلک بما تقدم ذکره، و لا یکون له معنی إلا و المراد به أنه أتاهم ابتداء الهلاک من قواعد البنیان، ثم خر السقف- لأجل ذلک- علیهم «2» فصاروا لا یشعرون بموقع العذاب.
و قد قیل: إن المراد بذلک أنهم مکروا فأتوا فیما أنزل اللّه بهم من العذاب من قبل أنفسهم، حتی نزل بهم العذاب بغتة؛ من حیث لم یعرفوا ابتداءه.
401- فأما قوله تعالی بعد ذلک: وَ قالَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا لَوْ شاءَ اللَّهُ ما عَبَدْنا مِنْ دُونِهِ مِنْ شَیْ‌ءٍ الآیة «3». فقد «4» بینا فی سورة الأنعام وجه الاستدلال بها علی أنه لا یرید الکفر و الشرک، و أن القائل بذلک مخطئ و متخرص و قائل بالظن، و کاذب علی اللّه تعالی، و مکذب لرسله «5»!
______________________________
(1) من تتمة الآیة السابقة. و بعده؛ [وَ أَتاهُمُ الْعَذابُ مِنْ حَیْثُ لا یَشْعُرُونَ].
(2) ساقطة من د.
(3) تتمة الآیة: [نَحْنُ وَ لا آباؤُنا وَ لا حَرَّمْنا مِنْ دُونِهِ مِنْ شَیْ‌ءٍ، کَذلِکَ فَعَلَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ، فَهَلْ عَلَی الرُّسُلِ إِلَّا الْبَلاغُ الْمُبِینُ]: 35.
(4) فی النسختین: و قد.
(5) انظر الفقرة: 239.
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و قوله عقیب هذه الآیة: فَهَلْ عَلَی الرُّسُلِ إِلَّا الْبَلاغُ الْمُبِینُ یدل علی أنهم بینوا لهم خلاف قولهم إن الشرک بمشیئة اللّه، فلما لم یقبلوا، بین تعالی أنهم لم یؤتوا «1» من قبل البیان فقد ظهر و بان، و إنما أتوا فیه «2» من قبل أنفسهم.
402- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یهدی و یصل، فقال تعالی: وَ لَقَدْ بَعَثْنا فِی کُلِّ أُمَّةٍ رَسُولًا أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ وَ اجْتَنِبُوا الطَّاغُوتَ، فَمِنْهُمْ مَنْ هَدَی اللَّهُ، وَ مِنْهُمْ مَنْ حَقَّتْ عَلَیْهِ الضَّلالَةُ [36].
و الجواب عن ذلک: أنا قد بینا أن فی الهدی ما لا یجوز فی الحکمة أن یفعله تعالی إلا ببعض عباده، و کذا الضلال، و إنما کان یصح تعلقهم بالظاهر لو کان الهدی و الضلال لا یصح فیهما إلا العموم.
و المراد بالآیة: أن فی کل أمة من انقاد الرسول و قبل منه و استحق الثواب، فهداه تعالی إلیه، و فیهم من خالف فحقت علیه الضلالة.
قال أبو علی رحمه اللّه: ظاهر قوله: وَ مِنْهُمْ مَنْ حَقَّتْ عَلَیْهِ الضَّلالَةُ یمتنع من أن یراد به «3» الکفر، لأنه باطل و لیس بحق، و لا یقال ذلک إلا فی الحق و العدل إذا استحقه العبد، و هذا مثل قوله تعالی: وَ لکِنْ حَقَّتْ کَلِمَةُ الْعَذابِ عَلَی الْکافِرِینَ «4» «و لو أن «5» قائلا قال: إن
______________________________
(1) فی د: یؤمنوا.
(2) ساقطة من د.
(3) ساقطة من د.
(4) من الآیة: 71 فی سورة الزمر.
(5) د: و أن.
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أضل «1» العباد من حقت علیه المعاصی و حق علیه الکفر، لکان خارجا عن اللغة و الدین.
ثم یقال للقوم: إذا کان المراد بالآیة ما قلتم، فیجب أن لا یکون لإرسال الرسل إلی الفریقین معنی، لأن من هداه اللّه تعالی بخلق الإیمان فیه، یصیر کذلک مع فقد الرسول و وجوده، و من أضله فکمثل، فکیف یجوز أن یکون تعالی یجعل الهدی فیهم- و الضلال- متعلقا ببعثة الرسل؟ و لا بد «2» إذا بطل ذلک من حمله «3» علی أنه بعث الرسل فدعوهم إلی عبادة اللّه تعالی، و اجتناب عبادة الطاغوت، فمنهم من قبل فهداه اللّه، و منهم من أبی فحقت علیه الضلالة، و هذا بین.
403- و قوله تعالی بعد ذلک: إِنْ تَحْرِصْ عَلی هُداهُمْ فَإِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی مَنْ یُضِلُ [37] لا ظاهر له فیما یقولون فی الهدی و الضلالة؛ لأنه لا یجوز أن یقول تعالی لرسوله: لا تحرص علی إیمانهم فإنی أخلق الکفر فیهم! کما لا یجوز أن یقول: لا تحرض علی إقامة الأدلة فإنی أعمیهم عنها، و أخلق فیهم خلاف ما تدعوهم إلیه، تعالی اللّه عن ذلک!
فالمراد بالآیة: أنه من یضله تعالی و یعاقبه لکفره، و فسقه، لا یهدیه إلی الجنة و لا یثیبه، و إذا کان تعالی لا یثیبه و لا یهدیه، علی هذا الوجه، من حیث لا یستحقه، فلا تحرص علی أن یکون من أهل الثواب. و هذا بمنزلة قوله تعالی:
إِنَّکَ لا تَهْدِی مَنْ أَحْبَبْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ «4».
______________________________
(1) فی ف: من. و فی د: اصر.
(2) د: و لأنه.
(3) د: قبله.
(4) من الآیة: 56 فی سورة القصص.
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و تکون الآیة جامعة لأمرین: أحدهما: تسلیة الرسول صلّی اللّه علیه فی عدولهم عما أراده منهم.
و الثانی: بعث المکلف علی أن یطیع فیستحق الهدی و الثواب «1»، من حیث لا یجوز أن یفعل إلا علی جهة الاستحقاق، و هذا بین.
404- و قوله تعالی: وَ ما لَهُمْ مِنْ ناصِرِینَ «2» یمکن أن یستدل به علی قولنا فی الشفاعة؛ لأنه صلّی اللّه علیه و آله، لو کان یشفع لأصحاب الکبائر لکان ناصرا لهم، و قد بینا أن الضلال إذا أرید به العقاب دخل فیه الفاسق و الکافر علی سواء. و لم یخص تعالی أحدهما دون الآخر، و لا خص أمة رسول دون سائر الأمم.
405- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه لم یرد من الکافر الإیمان، و أنه لو أراده لکان، فقال تعالی: إِنَّما قَوْلُنا لِشَیْ‌ءٍ إِذا أَرَدْناهُ أَنْ نَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ [40] فلو کان الإیمان مما أراده. لمکان سیکون لا محالة من الکافر.
و الجواب عن ذلک: أنا قد بینا فی نظیر هذه الآیة أن المراد به ما یفعله تعالی و یدبره، و أنه لا یمتنع علیه المراد کما یجوز أن یمتنع علی غیره، و أنه لا یجوز أن یخلق الأشیاء ب «کن» و تقصینا القول فیه «3».
و لو حملت هذه الآیة علی ظاهرها لوجب أن یکون تعالی قائلا لإیمان
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) تتمة الآیة السابقة: 37.
(3) انظر الفقرة: 51.
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الکافر: کن، و أن یکون آمرا الإیمان بذلک، و قائلا له ذلک، و هذا لیس بقول لأحد، و العقل یمنع منه، لأن ما أمر به الکافر من الإیمان معدوم، و لیس ممن یصح منه الفعل و لا أن یکون یقتضیه «1»، و متی عدلوا فی تأویل الآیة عن هذا الوجه، فقد ترکوا الظاهر، و صاروا ینازعونا تأویله، فعند ذلک نبین أن تأویلنا أولی مما قالوه بالدلالة، فثبت بطلان تعلقهم بالظاهر، علی کل وجه.
406- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن کل شی‌ء مضاف إلیه، و هو الذی یقدر علیه و یملکه، فقال: وَ لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ لَهُ الدِّینُ واصِباً، أَ فَغَیْرَ اللَّهِ تَتَّقُونَ [52].
و الجواب عن ذلک: أن الإضافة، علی هذا الوجه، قد تکون علی وجوه فلا ظاهر لها، لأنه قد یقال ذلک بمعنی الملک «و بمعنی الفعلیة «2» و بمعنی الولادة و بمعنی الأفضال، و بمعنی المالک و الفاعل، فیقال: له دار، و له ولد، و له إحسان و أفضال، و له ید و رجل و له رب و خالق، إلی ما لا یحصی. و ذلک یبین أنه لا ظاهر للآیة إذا تجردت.
و بعد، فلو دلت علی أنه المالک لما ذکره لصح؛ لأن السموات و الأرض قد ثبت أنه الخالق لهما و المتصرف، و قد صح فی الدین أنه الذی شرعه و بینه و أوجبه، فمن أین أن أفعال العباد من خلقه؟ و قد بینا أنه لو قیل فی أفعال العباد إنه تعالی یملکها، من حیث یصح أن یمکّن منه و یمنع منه، فیکون وجوده
______________________________
(1) ف: نفسه.
(2) ساقط من د.
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و تعذره لأمر من قبله، لصح، لأن المالک قد یملک الشی‌ء علی وجوه و یختلف تصرفه فیما یملک. و ذلک یبطل «تعلقهم بالظاهر «1».
407- مسألة: قالوا: ثم ذکر بعده ما یدل علی أن الإیمان من فعله و من قبله، فقال تعالی: وَ ما بِکُمْ مِنْ نِعْمَةٍ فَمِنَ اللَّهِ [53] فلیس یخلو الإیمان من أن یکون نعمة، فیجب أن یکون من اللّه، أو لا یکون نعمة، فیکون القول به خروجا عن العقل و الدین، و موجبا للتسویة بینه و بین الکفر، أو بینه و بین المباح!
و الجواب عن ذلک: أننا نقول «2» فی الإیمان: إنه نعمة، و إنه من أعظم النعم، لأنه یؤدی إلی الثواب الدائم، و نقول: إنه من اللّه تعالی، لکن هذه الإضافة لا تدل علی الفعلیة، فمن أین- من جهة الظاهر- أن الإیمان من فعله؟
و لم یقل تعالی: و ما بکم من نعمة فمن فعل اللّه.
فإن قال: لا فرق بین قوله: فَمِنَ اللَّهِ و بین قوله: «من فعل اللّه» فی هذا الباب.
قیل له: إن ادعیت فی التسویة بینهما لغة أو تعارفا، فبینه، و إلا إذا اختلفت اللفظتان لم یجب اتفاقهما فی الفائدة إلا بدلیل، و قد علمنا أنه قد یقال فیما یتخذه الإنسان من دار و غیرها إذا أعانه غیره ببذل النفقة علیها: إنها من فلان، و إن لم یکن له فیها فعل! و یقال فیما یحصل للولد من الأدب و العلم: إنه من أبیه، لما أعان علیه، و إن لم یکن «الأدب من «3» فعله، و إذا وصل بأدبه
______________________________
(1) ساقط من ف.
(2) فی د: أن القول.
(3) ساقط من د.
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إلی ممالک فقد یضاف إلی والده، لما کان الأدب «1» هو السبب فیما هو السبب فیه، فما ادعاه من الظاهر لا یصح. و علی هذا الحد یطلق فی المعاصی، فیقال: هی من الشیطان، لما کان دعاؤه إلیها کالسبب و المعونة، و ربما قویت هذه الإضافة فیتسع فیها بذکر الفعل لقوتها، فیقال فی أدب الولد، إنه من عمل أبیه، و قد قال تعالی فی مثله: قالَ هذا مِنْ عَمَلِ الشَّیْطانِ «2».
و علی هذا الحد نقول فی الطاعات أجمع: إنها من اللّه تعالی، لما وصلنا إلیها بألطافه و معونته و تیسیره، و لا نقول ذلک فی المعاصی، و إن مکن تعالی منها، لما منع منها بالنهی و الزجر و التهدید.
و علی هذا الوجه نقول فیما یصل إلینا من العطایا و الهبات: إنها من نعم اللّه، و إن کان آخر السبب الذی به ملکنا من فعلنا، و ما قبله من فعل المعطی، لما کان لا یتم کونه نعمة إلا بأمور من قبله تعالی فی الحال و من قبل، و [لأنه] أراد ذلک و لم یمنع منه «3».
فإن قیل: أ لیس تعالی یشکر علی نعمه أجمع، فیجب أن یستحق الشکر علی الإیمان و المدح و التعظیم، و هذا یوجب کونه مستحقا لذلک علی فعلنا!
و لئن جاز ذلک لیجوزن ما قالت المجبرة، من أنا نستحق المدح و الذم و الثواب و العقاب علی فعله تعالی فینا!
و بعد، فیجب أن یکون القرآن من جملة النعم التی بها یستحق القدیم- تعالی-
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) من الآیة: 15 فی سورة القصص.
(3) ساقطة من د.
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علینا العبادة، و ذلک یوجب أن تکون العبادة مستحقة علینا بنفس الشی‌ء الذی هو عبادة منا، و هذا یتناقض!!
قیل له: إن المنعم یستحق الشکر و التعظیم. و قد یکون منعما بأن یفعل النعمة، و قد یکون کذلک بأن لا یفعل بعض الأفعال، و قد یکون کذلک بأن ینوب عنه غیره، فبأی وجه فعل صار منعما یستحق الشکر «1»، و لذلک یستحق أحدنا الشکر إذا جاء «2» أجل الدین و لم یطالب الغریم، و یستحق تعالی الشکر «3» لو غفر للکفار و الفساق، فالمعتبر فی کون المنعم منعما بأن یکون النعیم من قبله یحصل، و التمکن من ذلک من قبله. أو زوال الضرر عنه، أو التمکن من ذلک یحصل من قبله، فمتی حصل «ذلک أو «4» بعضه بفعل وجب الشکر، و إن حصل من غیر فعل وجب الشکر، و لو لا أن الأمر کذلک لما استحققنا الشکر علی من نعمه و یأکل؛ لأن الأکل و التنعم من فعله، لکنا لما مکنا منه و أتحناه له کنا منعمین علیه، و علی هذا یکون الإنسان منعما علی غیره إذا أعطاه المال و سائر ما ینتفع به.
فإذا ثبت ذلک وجب أن یکون تعالی منعما بالإیمان، و إن کان من فعلنا لما وصلنا إلیه بأمور من قبله و تمکینه فیه و دواعیه إلیه، فإذا صح ذلک وجب أن یستحق الشکر إذا کان منعما، و إن لم یکن فاعلا لنفس النعمة؛ إذا فعل ما هو السبب فیها. و لیس کذلک حال الذم و المدح، لأنه قد ثبت أن أحدا لا یستحق علی فعل غیره هذین، کما ثبت أن المستحق للذم علی القبیح من فعله لا یجوز أن
______________________________
(1) انظر المغنی، الجزء الرابع عشر، بتحقیق الأستاذ: مصطفی السقا ص: 180.
(2) ساقطة من ف.
(3) ساقطة من د.
(4) ساقطة من د.
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یکون مستحقا للمدح و إن لم یجب أن لا یستحق الشکر. و کل واحد من هذا له باب و طریقة لا یجب استعمال المقایسة فیه، کما لا یجوز أن یقال: إن أحدنا إذا جاز أن یستحق العوض علی الفعل [و] لا یفعله، فیجب أن یستحق المدح و الذم، علی هذا الحد!
و من شیوخنا، رحمهم اللّه، من أجاب عن ذلک بأنه تعالی یستحق التعظیم و الشکر علی الإیمان، کما یستحق المولی إذا أمر غلامه بالعطیة، الشکر علی العطیة، و إن لم تکن من فعله لما صحت بفعله، فصارت کأنها واقعة منه، فکذلک الإیمان، و أجراه من هذا الوجه مجری المسبب «1» عن فعله فی هذه القضیة.
و فی شیوخنا، رحمهم اللّه، من قال: إنه تعالی إنما استحق الشکر علی فعله من التمکین و التسهیل و الألطاف لا علی نفس الإیمان، لکنه لما عظم ما یستحقه عند مصادفة وقوع الإیمان صلح إطلاق ذلک، و إلا فالحقیقة ما ذکرناه. و الذی نختاره ما ذکرناه أولا.
فأما العبادة فلا یجب أن نستحق بهذه النعم، بل یستحق عندنا بالنعم المتقدمة للتکلیف إذا حصلت ثم دامت، فنفس «ما یقع به التکلیف «2» لا نجعله شرطا فی استحقاق العبادة، بل بعده رائدا فی النعمة، و لو جعلناه شرطا لتناقض، علی ما ذکره السائل.
و هکذا الجواب لمن سأل عن مثل ذلک فی الشکر، فقال: إن قیام العبد بالشکر من نعم اللّه تعالی، یستحق بها الشکر، فیجب أن یکون المستحق به
______________________________
(1) ف؟؟؟
(2)؟؟؟
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هو المستحق علیه؛ لأنا قد نجعل المستحق به ذلک ما تقدمه، فلا یلزم هذا التناقض.
فأما ما یقولون من أنه تعالی لو وجب أن یشکر علی النعم و أراد ذلک، لوجب فی کل شکر نفعله أن یلزمه به شکر ثان فیؤدی إلی ما لا نهایة له، فغلط، لأن الشاکر إذا شکر علی سائر النعم بشکر واحد، فقد أدی ما علیه، و یدخل نفس قیامه بالشکر «فی جملة «1» ما شکر علیه حالا بعد حال، و لا یؤدی إلی ما لا نهایة له، و هذا بین «2».
408- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی- بعده- ما یدل علی أنه یختص بالهدی المؤمن، فقال تعالی: وَ ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ إِلَّا لِتُبَیِّنَ لَهُمُ الَّذِی اخْتَلَفُوا فِیهِ وَ هُدیً وَ رَحْمَةً لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ [64].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر الکلام یقتضی أن یکون الکتاب هو الهدی لا الإیمان، فإذا صح ذلک فلیس إلا القول بأنه دلالة لهم.
و إذا ثبت ذلک وجب کونه دلالة للجمیع؛ لأن القوم لا یخالفونا فی ذلک و لأنه تعالی قد بین فی غیر موضع أنه هدی الجمیع، و إنما خص بذلک المؤمن؛ لأنه الذی اهتدی به دون غیره، فصار کأنه هدی له. و قد تقدم القول فی نظائر ذلک «3».
409- و قوله تعالی من بعد: وَ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْ‌ءٍ وَ هُدیً وَ رَحْمَةً وَ بُشْری لِلْمُسْلِمِینَ «4» الکلام فیه کالکلام فی هذه الآیة.
______________________________
(1) فی النسختین: و جملة.
(2) انظر شرح الأصول الخمسة، ص: 86.
(3) انظر الفقرة: 16.
(4) من الآیة: 89.
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410- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أن العبد لا یقدر علی شی‌ء، فقال تعالی: ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا عَبْداً مَمْلُوکاً لا یَقْدِرُ عَلی شَیْ‌ءٍ [75].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یوجب نفی القدرة أصلا، و لیس ذلک مما یقوله القوم، و یقضی أن الذی لا یقدر هو العبد إذا کان مملوکا، و هذا التخصیص مما لا یقوله أحد!.
و المراد بذلک: أنه لا یقدر علی الإملاک کقدرة الأحرار من حیث جعل، لمکان الرق «1» غیر مالک لما «2» تحتوی علیه یده. فصار کالفقیر الذی لا یقدر علی شی‌ء من الرزق، و لذلک ذکر بعده أمر الرزق و الانفاق، لینبه بذلک علی ما ذکرناه.
411- مسألة: قالوا: ثم ذکر- تعالی- بعده ما یدل علی أن تصرف العبد من قبله، فقال: أَ لَمْ یَرَوْا إِلَی الطَّیْرِ مُسَخَّراتٍ فِی جَوِّ السَّماءِ ما یُمْسِکُهُنَّ إِلَّا اللَّهُ .. [79]
فدل علی أن وقوف الطیر فی الجوّ من قبله، و إذا صح ذلک فی الطیر وجب مثله فی العبد!.
و الجواب عن ذلک: أن الظاهر إنما یقتضی أنها مسخّرات إذا کانت فی جو السماء، و أنه تعالی یمسکها، و هذا یدل «3» علی أن وقوفها و طیرانها من فعله تعالی؛ لأن المسخّر لغیره یوصف بذلک، إذا فعل الأمور التی لولاها لما صح من
______________________________
(1) فی النسختین: الرزق.
(2) ف: مما،
(3) د: لا یدل.
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ذلک الغیر التصرّف، فمن حیث یفتقر ذلک الغیر فی تصرفه إلی هذه الأمور من قبله، یصح أن یوصف بأنه مسخّر، هذا هو الظاهر فی التعارف؛ لأن المسخّر لغیره إنما یوصف بذلک متی کان ذلک الغیر متصرفا، لکنه یتعلق تصرفه به، فیکون مانعا له عن سواه، أو حاملا له علیه، إلی ما شاکله.
و أما الممسک فقد یوصف بذلک متی فعل ما عنده یصیر ذلک الغیر ممسکا، بحیث هو لا ینحدر و لا یسقط، و إن کان سکونه من فعله، فلما کان تعالی بخلقه الهواء تحت الطیر. یصح منها الوقوف و الطیران، جاز أن یقال إنه الممسک لها بذلک، و لذلک لا یصح منها الوقوف إلا عند بسط الجناح، و متی کسرته سقطت إلا أن تحرکه للطیران. فبالهواء ما یصح کل ذلک منها، فیجب أن یکون تعالی هو الممسک لها من هذا الوجه و إن کانت فاعلة لحرکتها و سکونها، و یکون تعالی مسخرا لها، من حیث یقوّی دواعیها إلی الطیران فی الجو و الوقوف فیه، و یلهمها زوال المضارّ بذلک، و کل ذلک متسق مع ما نقوله.
412- مسألة: قالوا: ثم ذکر ما یدل علی أنه لم یشأ الهدی من جمیعهم بل أراد من بعضهم الضلال، فقال: وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَعَلَکُمْ أُمَّةً واحِدَةً، وَ لکِنْ یُضِلُّ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ .. [93].
و الجواب عن ذلک قد تقدم فی نظائر هذه الآیة، و بینا أنه لا «ظاهر له «1»؛ لأنه لم یقل تعالی: و لو شاء اللّه کیت و کیت. و إذا کان ما شاء محذوفا و الوجه الذی علیه شاء محذوف، و کان ذلک قد یتنافی؛ لم یجز أن یقتضیه
______________________________
(1) ساقط من د.
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الظاهر، فلا یمتنع أن یکون تعالی قد شاء من جمیعهم الهدی، علی جهة الاختیار و یقول مع ذلک: و لو شاء أن یلجئهم إلی الهدی لجعلهم أمة واحدة «1».
و بعد، فإنه تعالی لم یبین «الوجه الذی جعلهم أمة واحدة فیه، فمن أین أن المراد بذلک الهدی دون أن یکون المراد سائر ما تجتمع الجماعات فیه «2». و لو أن قائلا قال: أراد تعالی بذلک: أنه لو شاء أن یسوّی بینهم فی العقل و الحیاة و القدرة لجعلهم أمة واحدة، لکان حاله کحال المخالف إذا استدل بذلک علی الهدی، و لیس بعد ذلک إلا التنازع فی تأویله، و قد دللنا علیه من قبل، و قد بینا أن الضلال من اللّه هو العقاب، و أن من استوجبه یضله إن شاء، و یهدی إلی الثواب من «شاء ممن «3» یستحق ذلک، و لو أنه تعالی جعلهم مختلفین فأضل البعض و هدی البعض، لما جاز أن یقول فی آخر الآیة: وَ لَتُسْئَلُنَّ عَمَّا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ «4».
413- مسألة: قالوا: ثم ذکر بعده ما یدل علی أن أفعاله لا تقع بحسب اختیاره، فقال: فَإِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ مِنَ الشَّیْطانِ الرَّجِیمِ [98].
و لو لا ذلک لم یکن للاستعاذة باللّه من شر الشیطان معنی «5»
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره إنما یدل علی أنه- تعالی- أمر بالاستعاذة منه باللّه تعالی. فمن أین أنه تعالی هو الخالق «6» لأفعالنا! و قد بینا من قبل أن الأمر
______________________________
(1) انظر آیات المشیئة فیما تقدم: الفقرات: 80، 195، 208
(2) ساقط من د،
(3) ساقط من ف.
(4) تتمة الآیة: 93.
(5) ساقطة من د.
(6) ساقطة من د:
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من اللّه تعالی بالفعل، یدل علی أنه من قبلنا، فمن هذا الوجه یجب أن یدلّ علی قولنا.
و من وجه آخر، و هو أن الشر الذی نستعیذ باللّه منه لو کان اللّه خالقا له فینا لم یکن للاستعاذة معنی؛ لأنه تعالی إن خلقه فینا «وجب کونه «1»: وجدت الاستعاذة أم عدمت.
و من وجه آخر: و هو أنه «2» کان یجب أن نستعیذ باللّه من شرّه لا من شرّ الشیطان؛ لأنه تعالی هو الفاعل لذلک فینا، دون الشیطان!
و من وجه آخر: و هو أن هذه الاستعاذة تقتضی الانقطاع إلی اللّه تعالی، و الاستعاذة فیما یریده من قراءة القرآن، و ذلک لا یصح إن کان تعالی هو الذی یخلق فینا القراءة المستقیمة؛ لأنه متی خلقها کذلک استقامت، و إن خلق فینا السهو اختلفت، فلا وجه لذلک إلا علی ما نقوله، یبین ذلک أنه تعالی قال بعده: إِنَّهُ لَیْسَ لَهُ سُلْطانٌ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا [99] و قد أمرهم تعالی بالاستعاذة، فبین أنه لا سلطان له. فلو لم یکن الفعل للعبد، لکان لا وجه لذلک إلا التحرز مما یخلقه تعالی! و التحرز من ذلک محال.
و من وجه آخر، و هو أن ما یفعله الشیطان من الوسواس- أیضا- من فعله تعالی، فإن کان التحرز بالاستعاذة منه و طلب المعونة فیه، فقد عاد الأمر إلی أنا نتحرز من اللّه، لکنه یلزم التحرز منه بشیئین: أحدهما: الوسواس، و الآخر: ما یقع فینا من السهو، و إذا کان تعالی یرید أن یفعل فینا ذلک،
______________________________
(1) ساقط من د.
(2) ساقطة من د.
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و لا یحتاج إلی الوسواس فی أفعله فهو- إذن- عبث! فإذا کان عبثا فلیس للشیطان فیما یلحق العبد مدخل البتة، فکیف تجب الاستعاذة باللّه منه؟!
و من وجه آخر: و هو أن الشیطان إذا وسوس، فالوسوسة فیه واجبة لأمر لا یتعلق بنا، و إذا أخطأنا فذلک واجب فینا، لأمر «1» لا یتعلق بالشیطان، فلم صرنا بأن نستعیذ من الشیطان بأولی من أن یستعیذ الشیطان منا فی هذا الفعل خاصة؟
و من وجه آخر: و هو أنه تعالی بین أنه لا سلطان له علی الذین آمنوا، و أن سلطانه علی الذین یتولونه، و لو کان ما یحدث فی المؤمن و فیمن یتولاه، من قبله تعالی، لکان حاله فیهما سواء، فی أنه لا سلطان له علیهما.
فإن قال: فهذا یلزمکم إذا قلتم إن المؤمن و من یتولاه یتساویان، فی أن ما فعلاه من قبلهما!.
قیل له: لا یجب ذلک؛ لأن من یتولاه صار الوسواس الواقع من الشیطان داعیة له إلی الفعل، فأقدم علیه لأجله، و علی جهة القبول منه، و لیس کذلک المؤمن؛ لأنه أبی أن یقبل منه، و لم یؤثر وسواسه فیه، فلذلک افترقا- و لو کان تعالی هو الخالق لفعلهما- و لا یجوز أن یقال فی وسوسته إنه یدعو «2» القدیم إلی الفعل أو یفعله لأجل قبوله منه، فوجب ما ذکرناه علی المخالف.
فإن قیل: إذا کان یدعو من یتولاه علی الحد الذی یدعو المؤمن، فکیف یجوز أن یقول تعالی: لیس له سلطان علی الذین آمنوا، و إنما سلطانه
______________________________
(1) فی د. لأنه.
(2) فی ف: یدعوهم.
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علی الذین یتولونه، و حال فعله معهما لا تختلف؟
قیل له: إن المؤمن، لما کان لقوة بصیرته و شدة رغبته فی الطاعة و معرفته بموقع المعصیة تصیر وسوسته غیر مؤثرة فیه، جاز أن یقول: «لا سلطان له «1» علیه. و من یتولاه لما خرج عن هذه الصفة، و صیّر نفسه کالمنقاد له فیما یخطر له من الشر، جاز أن یقول: له علیه سلطان، و إلا فلو کان یفعل بمن یتولاه أکثر من الوسوسة حتی یحمله علی المعصیة و قدر علی ذلک، لکان یفعل مثله بالمؤمن؛ لأنه إلی الإضرار بالمؤمن أقرب، و محبته لصرفه عن الإیمان أشد.
و هذه الآیة، من هذا الوجه، تدل علی بطلان قول الحشویة أن الشیطان یقدر علی أن یصرع الإنسان و یخبطه، لأنه لو قدر علی ذلک لکان له سلطان علی الذین آمنوا، لأن فیهم من قد یلحقه ذلک.
و تدل أیضا علی أن الشیطان لا یقدر علی أن یرفع الصوت علی وجه نسمعه؛ لأنه لو قدر علی ذلک لأفشی سر المؤمن، و لبثّ عنه ما یضره انتشاره و ظهوره، و کان یکون له علیه سلطان من بعض الوجوه.
و من وجه آخر، و هو أن قوله تعالی: وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ «2» یدل علی أن العبد یفعل، لأن توکله علیه إنما هو بأن یطلب الشی‌ء من جهته و لا یعدل عنه إلی غیر وجهه، و لو لم یکن فاعلا لما صح ذلک فیه، کما لا یصح أن یتوکل علی اللّه فی لونه و سائر ما اضطر إلیه!
______________________________
(1) ساقط من د.
(2) تتمة الآیة 99 السابقة.
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و من وجه آخر: و هو أنه تعالی بین أن توکل المؤمن علی اللّه هو کالسبب «1» فی أن لا سلطان له علیه، و لا یکون کذلک إلا بأن یکون داعیا له إلی الطاعات، و لو کان تصرفه خلقا للّه تعالی لما صح ذلک فیه.
414- و أما قوله تعالی، بعد ذلک: إِنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِآیاتِ اللَّهِ لا یَهْدِیهِمُ اللَّهُ [104]، المراد به: أنه لا یثیبهم. و قد تقدم القول فی نظائره.
______________________________
(1) ف: کالکشف.
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و من سورة «بنی اسرائیل»

415- مسألة: قالوا: ثم ذکر فیها ما یدل علی أنه یقضی الفساد، فقال:
وَ قَضَیْنا إِلی بَنِی إِسْرائِیلَ فِی الْکِتابِ لَتُفْسِدُنَّ فِی الْأَرْضِ مَرَّتَیْنِ، وَ لَتَعْلُنَّ عُلُوًّا کَبِیراً [4].
و الجواب عن ذلک: أنا قد بینا أن القضاء قد ینطلق علی الإعلام و الإخبار، و هو المراد بهذه الآیة. یبین ذلک أنه ذکر الفساد علی وجه الاستقبال، و القضاء علی وجه الماضی، و لو کان المراد له الخلق لما صح ذلک، و لأن لفظ «القضاء» إذا عدوی ب «إلی» فظاهره الخبر، و متی أرید به الفعل عدی بغیر ذلک، أو لم یعدّ بحرف. فإذا صح ذلک دل الظاهر علی أنه تعالی خبر بفسادهم الذی یکون، و دل علی «1» ذلک لضرب من المصلحة، و هذا مما لا ننکره، و إنما ندفع القول بأنه تعالی یقضی الفساد؛ بمعنی الخلق و الإیجاد، و التقدیر و التدبیر، لما فی ذلک من ارتفاع الحمد و الذم و بطلان التکلیف، و لما فیه من وجوب الرضا بالفساد، أو القول بأن فی قضائه ما لا یجب الرضا به، و قد شرحنا ذلک من قبل «2».
416- مسألة: قالوا ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه تعالی یرید من العباد القتل و الظلم و یبعثهم علیه، فقال: فَإِذا جاءَ وَعْدُ أُولاهُما بَعَثْنا عَلَیْکُمْ عِباداً لَنا أُولِی بَأْسٍ شَدِیدٍ فَجاسُوا خِلالَ الدِّیارِ [5].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره إنما یدل علی أنه یبعث علیهم من هذا حاله،
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) انظر الفقرة 393.
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و لیس فیه أن الذی یقدمون علیه فساد، و قد یجوز أن یکون ذلک صلاحا، و یجوز أن یکون فسادا، فلا یصح تعلقهم به.
و بعد، فلو کان الفساد مذکورا فیه، لما صح تعلقهم بالظاهر، لأنه کان یجب أن یکون تعالی یبعث من یفسد و یأمر بذلک، و لیس هذا بمذهب القوم؛ لأنهم و إن قالوا إنه تعالی یرید ذلک، فمن قولهم إنه قد نهی عنه و زجر عن فعله، و لا یجوز أن یکون باعثا لهم علیه، أو إلیه مع النهی و الزجر، فلا یصح- إذن- تعلقهم بالظاهر!
و المراد عندنا بذلک: أنه تعالی بعث، لما وقع الفساد الأول من بنی إسرائیل، من حاربهم و غزاهم، فیکون الکلام علی ظاهره، ثم قال تعالی: ثُمَّ رَدَدْنا لَکُمُ الْکَرَّةَ عَلَیْهِمْ وَ أَمْدَدْناکُمْ بِأَمْوالٍ وَ بَنِینَ [6].
فجعل لهم الظفر لما تابوا و عدلوا عن طریق الفساد، فبعض ذلک یصدق بعضا فی الوجه الذی ذکرناه.
و فی شیوخنا، رحمهم اللّه، من قال: إنه تعالی لما خلّی بین القوم و بینهم و لم یمنعهم من محاربتهم، جاز أن یقول بَعَثْنا عَلَیْکُمْ کما قال: أَنَّا أَرْسَلْنَا الشَّیاطِینَ عَلَی الْکافِرِینَ تَؤُزُّهُمْ أَزًّا «1» من حیث خلّی و لم یمنع علی بعض الوجوه.
417- مسألة: قالوا: ثم ذکر- تعالی- بعده ما یدل علی أنه الفاعل لکل شی‌ء، فقال: وَ کُلَّ شَیْ‌ءٍ فَصَّلْناهُ تَفْصِیلًا «2».
______________________________
(1) من الآیة: 83 من سورة مریم.
(2) من الآیة: 12.
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و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یقتضی أنه فصل بین الأشیاء، و قد ینطلق ذلک علی تعریف حاله، کما قد یراد به الإحداث علی وجه، فمن أین أن المراد ما ذکروه!
و بعد، فإن الفاعل للشی‌ء الواحد لا یقال: «فصله» و إذا فعل الأشیاء متمیّزة یقال ذلک من حیث میّزها، فإذا هو میز ما لیس بفعل له جاز أن یقال ذلک فیه.
و بعد: فإنه تعالی عدّد علینا نعمه بما یفعله من لیل و نهار إلی غیر ذلک «1» ثم عقبه بقوله: وَ کُلَّ شَیْ‌ءٍ فَصَّلْناهُ تَفْصِیلًا فبین [أن المراد] بذلک ما تقدم ذکره، فحمله علی العموم لا یمکن.
و یبین أن الظاهر لا یصح تعلقه به: أنه یوجب فی الشی‌ء الواحد أنه مفصل، و ذلک یتأتی فی الأشیاء، فالمراد- إذن- ما قدمناه.
و لا یمنع ذلک من تعلقنا بقوله تعالی: الر کِتابٌ أُحْکِمَتْ آیاتُهُ ثُمَّ فُصِّلَتْ «2» فی حدث القرآن، لأن الإشارة هناک إلی نفس الکتاب الذی هو جملة، فإذا وصف بالتفصیل فقد وجب حدثه، لأنه لا یصح التفصیل فی القدیم.
418- دلالة: [قوله تعالی]: مَنِ اهْتَدی فَإِنَّما یَهْتَدِی لِنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَلَّ فَإِنَّما یَضِلُّ عَلَیْها، وَ لا تَزِرُ وازِرَةٌ وِزْرَ أُخْری، وَ ما کُنَّا مُعَذِّبِینَ حَتَّی نَبْعَثَ رَسُولًا [15]
______________________________
(1) قال تعالی: [وَ جَعَلْنَا اللَّیْلَ وَ النَّهارَ آیَتَیْنِ فَمَحَوْنا آیَةَ اللَّیْلِ وَ جَعَلْنا آیَةَ النَّهارِ مُبْصِرَةً لِتَبْتَغُوا فَضْلًا مِنْ رَبِّکُمْ وَ لِتَعْلَمُوا عَدَدَ السِّنِینَ وَ الْحِسابَ، وَ کُلَّ شَیْ‌ءٍ فَصَّلْناهُ تَفْصِیلًا] الآیة: 12
(2) من الآیة 1 فی سورة هود.
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یدل علی أمور: منها: أن العبد هو الذی یفعل الاهتداء و الضلال.
و منها: أنه یؤتی فی أن یضل من قبل نفسه.
و منها: أنه لا یجوز أن یضر أحدا ضلاله؛ لأنه لو أضرّ به ذلک لم یکن ضلاله علی نفسه، بل کان علیها و علی غیره، و ذلک یدل علی أن أحدا لا یؤخذ بذنب غیره، کما یدل قوله تعالی: وَ لا تَزِرُ وازِرَةٌ وِزْرَ أُخْری علی ذلک.
و منها: أنه تعالی نبه بهذا علی أن العبد لا یجوز أن یؤخذ بما یخلق فیه؛ لأنه لو جاز ذلک لکان الضلال من الخالق، و لا یکون حکمه و عقوبته علیه، بل یکون علی من أوجده «1» فیه، و لو جاز ذلک لجاز أن یؤخذ بفعل غیره.
419- و قوله تعالی: وَ ما کُنَّا مُعَذِّبِینَ حَتَّی نَبْعَثَ رَسُولًا یدل علی بطلان قولهم فی المخلوق من جهات:
منها: أنه لو عذبهم علی ما خلقه فیهم لم یکن لبعثه الرسول معنی، فضلا عن أن یجعل شرطا فی تعذیبهم!
و منها: أنه تعالی نبه بذلک علی أن تعذیبهم لا یقع إلا بعد إزاحة العلة ببعثه الرسل، فإن لم یکن تصرفهم یقع من قبلهم لم یحتج إلی ذلک، لأن وجوده کعدمه.
و منها: أنه بین «أنه لا یعذبهم حتی یبعث إلیهم رسولا «2» فبأن لا یعذبهم علی ما لا یقدرون علیه أولی، لأنه إذا لم یعذّب القادر العاقل علی فعله من حیث لم یبعث إلیه من یبین له الأمور، فبأن لا یعاقب من لا یتمکن من الفعل أولی!
______________________________
(1) فی النسختین: وجد.
(2) ساقط من د.
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فإن قال: فما المراد بذلک، و عندکم أن المکلف بالتکلیف العقلی یحسن تعذیبه و إن لم تبعث إلیه الرسل؟
قیل له: إن المراد به العذاب المعجّل فی دار الدنیا؛ لأن عادة اللّه تعالی لم یجرها إلا بعد بعثه الرسل، و وقوع التکذیب منهم.
و قد قیل: إن المراد بذلک: من المعلوم من حاله أن مصالحه موقوفة علی شریعة الرسل؛ لأن من هذه حاله لا یجوز أن یخلّی من رسول یبعث إلیه، و لو لم یبعث إلیه لم یحسن تعذیبه!
و قد قیل: إن المراد بذلک الخواطر الواردة علی المکلف علی کل حال؛ لأن التکلیف کان لا یصح إلا بعدها. و علی جمیع الوجوه؛ فالذی ذکرناه من الأدلة صحیح.
420- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه- تعالی- یرید الکفر و الفسق و الهلاک، فقال: وَ إِذا أَرَدْنا أَنْ نُهْلِکَ قَرْیَةً أَمَرْنا مُتْرَفِیها فَفَسَقُوا فِیها، فَحَقَّ عَلَیْهَا الْقَوْلُ .. [16].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره- إن دل- فإنه یدل علی أنه تعالی أمر بذلک، و لیس هذا بقول لأحد، فکیف و الظاهر لا یدل علی ما قالوه، لأنه لم یذکر تعالی المأمور به، و حذف ذکره، و إنما بین أنهم فسقوا فیها، فکیف یصح التعلق بظاهره؟
و أما قوله تعالی: وَ إِذا أَرَدْنا أَنْ نُهْلِکَ قَرْیَةً فالهلاک المراد قد یکون حسنا إذا کان عقابا أو محنة، فلا ظاهر له فی أنه قد أراد القبیح، تعالی اللّه عن ذلک!
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و بعد، فإن قوله: فَفَسَقُوا فِیها یدل علی أن المأمور به هو الشی‌ء الذی بفسقهم خرجوا عنه، و لو لا ذلک لم یصح أن یتعلق به.
فالمراد بالآیة: أنه أمرهم بالطاعة ففسقوا بالخروج عن ذلک، فحق علیهم القول و الوعید، لأنه تعالی کان خبر عنهم أنهم سیهلکون بسوء اختیارهم «1».
______________________________
(1) هذا التأویل الذی ارتضاه القاضی رحمه اللّه، هو أحد وجوه أربعة ذکرها الشریف المرتضی فی أمالیه، و فصل فیها القول و وجوه الاعتراض بأحسن مما أوجزه شیخه هنا فی وجه واحد، إلا أن هذا الوجه هو اختیار أبی جعفر الطبری رحمه اللّه- أیضا- فبعد أن ذکر فی تأویل الآیة، و فی قراءة [أمرنا] عدة روایات، صوب قراءة من قرأ: أمرنا بقصر الألف، و تخفیف المیم- و هی القراءة التی ذکرها القاضی. أولا- «لإجماع الحجة من القراء علی تصویبها، دون غیرها» کما ذکر، ثم قال: «و إذا کان ذلک هو الأولی بالصواب فأولی التأویلات به، تأویل من تأوله: أمرنا أهلها بالطاعة، فعصوا و فسقوا فیها فحق علیهم القول؛ لأن الأغلب فی معنی [أمرنا] الأمر الذی هو خلاف النهی، دون غیره، ..
و معنی قوله: [فَفَسَقُوا فِیها]: فخالفوا أمر اللّه فیها، و خرجوا من طاعته، [فحق علیها القول] یقول: فوجب علیهم بمعصیتهم اللّه و فسوقهم فیها، وعید اللّه الذی أوعده به من کفر به، و خالف رسله، من الهلاک بعد الإعذار و الإنذار بالرسل و الحجج». انظر الأمالی 1/ 1- 5 الطبری: 15/ 57.
أما الزمخشری رحمه اللّه، فقد رد هذا الوجه بإطلاق، و قال فی ذلک کلاما دقیقا ننقله بنصه تعقیبا علی اختیار القاضی و ترجیح الطبری، قال: «فإن قلت: هلا زعمت أن معناه: أمرناهم بالطاعة ففسقوا! قلت: [لا یصح] لأن حذف ما لا دلیل علیه [غیر] جائز، فکیف یحذف ما الدلیل قائم علی نقیضه؟ و ذلک أن المأمور به إنما حذف لأن «فسقوا» یدل علیه، و هو کلام مستفیض؛ یقال: أمرته فقام، و أمرته فقرأ، و لا یفهم منه إلا أن المأمور به قیام و قراءة.
و لو ذهبت تقدر غیره فقد رمت من مخاطبک علم الغیب» «و لا یلزم علی هذا قولهم:
أمرته فعصانی، أو: فلم یمتثل أمری؛ لأن ذلک مناف للأمر، مناقض له، و لا یکون ما یناقض الأمر مأمورا به، فکان محالا أن یقصد أصلا، حتی یجعل دالا علی المامور به، فکان المأمور به فی هذا الکلام غیر مدلول علیه و لا منوی؛ لأن من یتکلم بهذا الکلام فإنه لا ینوی لأمره مأمورا به، و کأنه یقول: کان منی أمر فلم تکن منه طاعة، کما أن من یقول: فلان یعطی و یمنع و یأمر و ینهی، غیر قاصد إلی مفعول، ثم یفعل. «فإن قلت: هلا کان ثبوت و العلم بأن للّه لا یأمر بالفحشاء، و إنما یأمر بالقصد و الخیر، دلیلا علی أن المراد: أمرناهم بالخیر ففسقوا قلت لا یصح ذلک؛ لأن قوله: ففسقوا، یدافعه، فکأنک أظهرت شیئا و أنت تدعی إضمار خلافه».
أما الوجه عنده، فهو صرف الأمر إلی المجاز، قال فی قوله تعالی:
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فإن قیل: فقد قرئت الآیة علی وجه یدل علی أنه تعالی یرید الفسق و الفساد، و هو بتشدید المیم من: «أمرنا» «1» و إذا أمرهم بهذا، فیجب أن یکون قد أراده منهم.
قیل له: هذا کالأول فی أنه لا یدل علی أنه أمّرهم و مکنهم لکی یفسقوا، فیجب أن یکون المقصود بتأمیرهم غیر مذکور، و أن یحمل الأمر فیه علی أنه جعل إلیهم الإصلاح و مکنهم من ذلک ففسقوا و أفسدوا، و لیس التأمیر و التمکین بأکثر من الإقدار و التمکین بالآلات فی العصاة. و ذلک یحسن عندنا، لأن العبد معه، و عنده، لا یخرج من أن یکون ممکنا من الطاعة و من مفارقة المعصیة.
فأما إذا قرئ أَمَرْنا بالتخفیف «2» فیجب أن یکون المراد به؛
______________________________
- [وَ إِذا أَرَدْنا]: «و إذا دنا وقت إهلاک قوم و لم یبق من زمان إمهالهم إلا قلیل، أمرناهم ففسقوا، أی: أمرناهم بالفسق ففعلوا» ثم قال: «و الأمر مجاز؛ لأن حقیقة أمرهم بالفسق، أن یقول لهم افسقوا، و هذا لا یکون، فبقی أن یکون مجازا، و وجه المجاز: أنه صب علیهم النعمة صبا، فجعلوها ذریعة إلی المعاصی و اتباع الشهوات، فکأنهم مأمورون بذلک، لتسبب إیلاء النعمة فیه، و إنما خولهم إیاها لیشکروها و یعملوا فیها الخیر، و یتمکنوا من الإحسان و البر، کما خلقهم أصحاء أقویاء، و أقدرهم علی الخیر و الشر، و طلب منهم إیثار الطاعة علی المعصیة، فآثروا الفسوق، فلما فسقوا حق علیهم القول، و هو کلمة العذاب، فدمرهم». و لعله أصح وجوه التأویل فی الآیة. انظر: الکشاف: 2/ 354- 355. و انظر ما کتبه أبو عبید اللّه البکری (عبد اللّه بن عبد العزیز) حول الآیة و ما أورده من وجوه قراءة (أمر). التنبیه علی أوهام أبی علی فی أمالیه. الطبعة الأولی بدار الکتب المصریة سنة 1344. ص: 42- 43.
(1) رواها الطبری بسندها عن أبی عثمان النهدی، و ذکرها ابن خالویه فی (القراءات الشاذة) عنه، و عن اللیث عن أبی عمرو، و أبان عن عاصم، انظر الطبری: 15/ 55.
القراءات الشاذة لابن خالویه، ص: 75.
(2) یصح أن یقال علی القراءة الأولی- بقصر الألف و تخفیف المیم و فتحها، و هی قراءة عامة قراء الحجاز و العراق- إن المعنی: أکثرناهم، قال الطبری: ذکر بعض أهل العلم أن:
أمرنا: أکثرنا» و لکن هذا من غیر المشهور و قد سبق للقاضی کذلک أن ذکر وجه التأویل فیها، و هو ما علقنا علیه آنفا. فالذی یعنیه بقراءة التخفیف هنا- فیما یبدو- قراءة من قرأ-
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کثرناهم، و للّه تعالی أن یکثر المکلفین و یمکنهم من الطاعات، و متی عصوا فإنما أتوا من قبل أنفسهم.
421- مسألة: قالوا ثم ذکر بعده ما یدل علی أنه تعالی یرید ما یریده العباد من تعجیل الشهوات التی قد تکون حسنة و قبیحة، فقال: مَنْ کانَ یُرِیدُ الْعاجِلَةَ عَجَّلْنا لَهُ فِیها ما نَشاءُ لِمَنْ نُرِیدُ.
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره لا یدل علی أن مرادهم قبیح، و لا علی أن الذی عجله لهم کمثل، فلیس له ظاهر فی الوجه الذی تعلقوا به، و لو کان مرادهم فعل القبائح لکان تعالی إذا عجل لهم الدنیا لا یجب أن یکون قبیحا؛ لأن التمکین من اللذات یحسن و إن کان المتمکن بمثله یکون مقدما علی القبیح، علی بعض الوجوه. و قد صح أن التمکین من القبیح بالإقدار لا یقبح «بخلق الأجسام المشتهاة، فهذا أولی «1»، یبین ذلک أنه یمکنه مع وجودها أن یمتنع منه علی وجه یشق فیستحق الثواب، کما یمکنه الإقدام، فلو قبح ذلک لوجب قبح
______________________________
- «آمرنا»- بالمد و التخفیف، و یبعد أن یعنی قراءة «أمرنا» بقصر الألف و تخفیف المیم و کسرها- علی مثال علمنا و فرحنا- و هی التی نسبها بعضهم إلی الحسن البصری؛ لأن الذی ذکره الطبری أن الحسن قرأ: (آمرنا) بمد الألف، قال الطبری: «و ذکر عن الحسن أنه قرأ ذلک (آمرنا) بمد الألف من «أمرنا» بمعنی: أکثرنا فسقتها» و لم یعرض الطبری و لا غیره، لقراءة التخفیف وحدها، بالإضافة إلی أن «أمر» لازم، کما یقول العکبری، و قد أخرج البخاری فی باب: [وَ إِذا أَرَدْنا أَنْ نُهْلِکَ قَرْیَةً أَمَرْنا مُتْرَفِیها فَفَسَقُوا ..] الآیة من حدیث عبد اللّه بن مسعود، قال (کنا نقول للحی إذا کثروا فی الجاهلیة: أمر بنو فلان).
فاذا عدی: ضعّف: (أمرنا)- بمعنی: أکثرنا، أیضا- أو همز: (آمرنا) و لعل هذا الوجه هو ما یعینه القاضی. و إن کان صاحب تاج العروس ذکر أنه یقال: (أمرهم اللّه فأمروا، أی کثروا) و علی کل حال، فقد ذکر ابن خالویه أن قراءة المد و التخفیف شاذة أیضا. راجع الطبری 15/ 56. فتح الباری 8/ 318. أمالی المرتضی 1/ 4- 5. القراءات الشاذة ص 75، إملاء ما من به الرحمن للعکبری: 2/ 89 و انظر تاج العروس مادة «أمر».
(1) ف: فبأن لا یقبح بخلق الأجسام المشتهاة أولی.
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النعم التی یتمکن منها فی حال الصیام، و هذا لیس بقول لأحد.
و إنما أراد تعالی أن یبین أن من المعلوم من حاله أن مقصده الدنیا، و أنه لا صلاح له فی شی‌ء من الأفعال یختار عنده الآخرة، فإنه سیمکنه من العاجلة ثم یعاقبه بما یستحقه «1» و من أراد الآخرة، فإنه سیلطف له بما فی المقدور ثم یثبته علی ما بینه تعالی.
422- مسألة: قالوا ثم ذکر بعده ما یدل علی أنه یقضی أفعال الخلق، فقال: وَ قَضی رَبُّکَ أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا إِیَّاهُ وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً [23]
فإذا صح أنه یقضی الطاعات من فعلهم، فکذلک المعاصی.
و الجواب عن ذلک: أن المراد بالقضاء قد یختلف إذا أطلق، و إنما یعرف المراد بضرب من التقیید أو الدلالة. و قد بینا ذلک من قبل «2».
فالمراد بهذه الآیة: أنه ألزمهم ذلک و أمرهم به، و لذلک خص الواجب بالذکر دون غیره، و الکلام فی أنه یقال فیمن ألزم غیره الشی‌ء: إنه قضاء، و قضی به علیه، مشهور، و قد تقدم ذکره.
423- دلالة: فأما قوله تعالی، بعد ذکر الزنا و القتل و غیرهما من المعاصی، کُلُّ ذلِکَ کانَ سَیِّئُهُ عِنْدَ رَبِّکَ مَکْرُوهاً فإنه یدل علی أنه یکره المعاصی و لا یریدها؛ لأنه لا یجوز أن یکون کارها مع کونه مریدا لها، لأن ذلک یتضاد، و لا یمکن أن یقال: إنه تعالی یکره منها ما لا یقع، لأنه تعالی عم و لم
______________________________
(1) تتمة الآیة السابقة: 18 [ثُمَّ جَعَلْنا لَهُ جَهَنَّمَ یَصْلاها مَذْمُوماً مَدْحُوراً] و الآیة التی تلیها: 19، قوله تعالی: [وَ مَنْ أَرادَ الْآخِرَةَ وَ سَعی لَها سَعْیَها وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَأُولئِکَ کانَ سَعْیُهُمْ مَشْکُوراً].
(2) انظر الفقرة الأولی من هذه السورة.
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یخص، و فی جملة من نهی عن ذلک، من یقدم علیه، کما أن فیهم من یمتنع منه، فیجب کون الجمیع مکروها. و لا یمکن حمل ذلک علی أنه یکره ما یقع أن لا یقع، و ما لا یقع یکره أن یقع؛ لأن الکراهة یجب أن تکون علی حسب ما جری ذکره فیما تقدم. و قد علمنا أنه جل و عز إنما نهی عن فعله، فیجب أن یکون کارها لفعله.
424- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه- تعالی- قد یمنع المکلف من الطاعة، فقال: وَ إِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ جَعَلْنا بَیْنَکَ وَ بَیْنَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ حِجاباً مَسْتُوراً [45].
و الجواب عن ذلک: أن هذه الآیة ظاهرها یدل علی ما لیس بقول لأحد، لأنه لا یجوز عند الجمیع أن یمنع تعالی من سماع الأدلة مع التکلیف، فلو کان تعالی یمنع کل من لا یؤمن من سماع قراءته، صلی اللّه علیه، لما جاز أن یکلفهم عند جماعة الأمة.
و بعد، فقد علمنا أن الحال کان بخلاف ذلک؛ لأنه صلّی اللّه علیه کان یقرأ القرآن علی الکفار و یتحداهم به، و لا یجوز أن یرید تعالی بذلک ما یعلم خلافه، لأنه منزه عن الکذب!
و قد علمنا أیضا أنه لم یکن فی الکفار من إذا أراد سماع قرآنه جعل اللّه بینه و بینه حجابا حادثا، فیجب أن یکون المراد بالآیة غیر ظاهرها و هو:
أنه صلّی اللّه علیه کان یتأذی ببعض الکفار بالقول و الفعل إذا هو قرأ القرآن، فشغلهم اللّه عنه بضرب من الشغل، من مرض أو غیره، و هو المراد
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بالحجاب. و هذا إنما یفعله بعد قیام الحجة و سماعهم القرآن مرة بعد مرة، لأنه إذا علم تعالی، فیمن هذا حاله، أنه لا مصلحة له فی سماع قراءته من بعد، و أن فیه تأذی الرسول علیه السلام جاز أن یمنعهم منه.
425- فأما قوله تعالی: وَ جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّةً أَنْ یَفْقَهُوهُ وَ فِی آذانِهِمْ وَقْراً [46]، فالمراد به التشبیه. و قد بینا ذلک فی سورة الأنعام «1».
426- مسألة: قالوا: ثم ذکر بعده ما یدل علی أن العبد لا یقدر إلا عند الفعل، فقال: انْظُرْ کَیْفَ ضَرَبُوا لَکَ الْأَمْثالَ فَضَلُّوا فَلا یَسْتَطِیعُونَ سَبِیلًا [48] و لو قدروا علی خلاف ما هم علیه لما صح أن یقول ذلک!
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره لا یدل علی ما أخبر أنهم لا یستطیعونه، من حیث لم یذکر ما لا یستطیعون «2» السبیل إلیه، بل الظاهر یقتضی خلاف ما قالوه، و هو أنه تعالی حکی عنهم أنهم ضربوا الأمثال للرسول صلّی اللّه علیه بما لا یلیق به، و أنهم ضلوا بذلک «3»، ثم قال: فَلا یَسْتَطِیعُونَ سَبِیلًا إلی ما تقدم ذکره؛ لأنهم کانوا لا یقدرون علی أن یثبتوا أنه ساحر أو مجنون، و لیس فیه أنهم کانوا لا یقدرون علی مفارقة الضلال و الکفر، فالتعلق به لا یصح.
427- مسألة: قالوا: ثم ذکر بعده، ما یدل علی أنه الفاعل فی العبد
______________________________
(1) انظر الفقرة: 206.
(2) ف. ما یستطیعون.
(3) الآیة السابقة: 47 قوله تعالی: [نَحْنُ أَعْلَمُ بِما یَسْتَمِعُونَ بِهِ إِذْ یَسْتَمِعُونَ إِلَیْکَ، وَ إِذْ هُمْ نَجْوی إِذْ یَقُولُ الظَّالِمُونَ إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلَّا رَجُلًا مَسْحُوراً]
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تصرفه و مسیره فی البر و البحر، فقال: أَمْ أَمِنْتُمْ أَنْ یُعِیدَکُمْ فِیهِ تارَةً أُخْری «1» ثم قال بعده: وَ حَمَلْناهُمْ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ «2».
و الجواب عن ذلک: أنه لیس فی ظاهره أنه فعل ذلک أو سیفعله. و إنما قال تعالی: أَ فَأَمِنْتُمْ أَنْ یَخْسِفَ بِکُمْ جانِبَ الْبَرِّ [68] ثم قال بعده مبینا لهم أنه المسلّم، و أن الواجب التوکل علیه و الانقطاع إلیه: أَمْ أَمِنْتُمْ أَنْ یُعِیدَکُمْ فِیهِ تارَةً أُخْری مبینا لهم أنهم لا یؤمنون بذلک، و لیس فیه أنه یفعله بهم، أو قد فعله بهم. و لو أخبر أنه یفعله بهم لوجب أن یقول: إنه یعیدهم إلی البحر بفعل یفعله. فلا یدل ذلک علی أنه الخالق لسائر أفعالهم!
فأما قوله: وَ حَمَلْناهُمْ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ فظاهر «حملناهم» لا یدل علی أنه خلق فیهم تصرفهم فی الموضعین؛ لأن خالق ذلک فی الحقیقة لا یقال فیه: إنه حملهم، لأن الحمل هو فعل مخصوص لا یصح إلا علی الأجسام. و متی حمل علی خلافه فهو توسع، و إن ظهر فیه التعارف.
و هذا هو المراد عندنا؛ لأنه تعالی بین أنه الذی یمکنهم من التصرف فی البر و البحر، و یعطیهم الآلات التی یرکبونها فتصیر حاملة لهم، کالدواب فی البر، و السفن فی البحر، و إنما ذکر ذلک علی طریق الامتنان بهذه النعم العظیمة، و لو أراد به أنه یضطرهم إلی ذلک و یخلقه فیهم، لم یکن له معنی!
428- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یثبت المطیع علی الطاعة، و لو لم تکن من فعله لما صح ذلک، فقال: وَ لَوْ لا أَنْ ثَبَّتْناکَ لَقَدْ کِدْتَ تَرْکَنُ إِلَیْهِمْ شَیْئاً قَلِیلًا [74]
______________________________
(1) من الآیة: 69.
(2) من الآیة: 70.
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و الجواب عن ذلک: أن التثبیت علی الشی‌ء لیس هو الشی‌ء بنفسه، لأن الفعل قد یحصل و لا یثبت الفاعل علیه، و قد یحصل و یثبت علیه، فلا یدل ظاهره علی أنه تعالی إذا ثبته فقد فعل فیه الإیمان، و علی هذه الطریقة تجری هذه اللفظة؛ لأنه یقال: فلان قد ثبت علی هذا الأمر، و قد ثبت علی الفعل، و یراد بذلک غیر الفعل، لکنا قد علمنا أن الفاعل لا یجوز أن یثبت علی فعله لعلة سوی فعله، فلا بد من أن تحمل الآیة علی أنه تعالی یثبته بالألطاف و المعونة و التأیید و العصمة «1»، فلا تدل الآیة علی ما قاله القوم، و لو کان تعالی ثبته صلّی اللّه علیه بأن خلق فیه الفعل و نهاه لم یکن لقوله: لَقَدْ کِدْتَ تَرْکَنُ إِلَیْهِمْ شَیْئاً قَلِیلًا معنی؛ لأنه کان یجب أن یکون ممنوعا من هذا الرکون، فإنما یصح علی ما قلناه.
429- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه قد یرید الکفر و القبیح، فقال: وَ نُنَزِّلُ مِنَ الْقُرْآنِ ما هُوَ شِفاءٌ وَ رَحْمَةٌ لِلْمُؤْمِنِینَ، وَ لا یَزِیدُ الظَّالِمِینَ إِلَّا خَساراً [82] فإذا علمنا أن القرآن لا یجوز أن یزیدهم، علمنا أن منزله هو الذی زادهم، و هذا یدل علی أنه أراد منهم الخسران و فعله.
______________________________
(1) سبقت الإشارة إلی مثل هذه الألفاظ عند التعلیق علی اللطف و التوفیق (انظر تعلیقنا علی الفقرتین: 14، 154) و قد شرح القاضی فی آخر کتابه شرح الأصول الخمسة حقیقة المراد بهذه الألفاظ عندهم! فقال فی المعونة: إنها تمکین الغیر من الفعل مع الارادة له، و لهذا لا یجوز إطلاق القول بأن أفعالنا کلها من جهة اللّه تعالی، علی معنی أنه أعاننا علیها، لأنه لا یصح أن یقال إنه أعاننا علی المعاصی، لأنه لم یردها. أما العصمة فهی فی الأصل:
المنع، و صارت بالعرف «عبارة عن لطف یقع معه الملطوف فیه لا محالة، حتی یکون المرء معه کالمدفوع إلی أن لا یرتکب الکبائر، و لهذا لا یطلق إلا علی الأنبیاء، أو من یجری مجراهم» علی ما جاء فی شرح الأصول، و إن کنا نعتقد أن قوله: أو من یجری مجراهم» من عبارة معلق الکتاب، و هو زیدی، و قد أجاز لنفسه رحمه اللّه أن یکتب فصل الإمامة فی الکتاب من وجهة نظره کذلک.
انظر شرح الأصول الخمسة، ص: 779- 780. و انظر ص 749 فما بعدها مع تعلیق الأستاذ المحقق الدکتور عبد الکریم عثمان.
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و الجواب عن ذلک: أن ظاهره إنما یدل علی أن القرآن لا یزید الظالمین إلا خسارا، فمن أین أنه تعالی یرید ذلک أو یخلقه، و لم صاروا، إذا لم یمکنهم حمل الآیة علی ظاهرها، أن یتأولوها علی أنه تعالی یزیدهم، دون أن تحمل علی وجه آخر؟ لأن ما أمکن فیه الوجوه الکثیرة فحمله علی البعض دون البعض یحتاج إلی دلالة. و لم صاروا بتأویلهم أولی منا بأن نقول: إن نزول القرآن لمّا کان کالسبب فی أن کفروا جاز أن یضاف ذلک إلیه، کما أضاف تعالی زیادة الرجس إلی السورة، فی قوله: فَزادَتْهُمْ رِجْساً إِلَی رِجْسِهِمْ «1».
و لو لا أن الأمر علی ما قلناه لم یستحقوا الذم بذلک، و لم یکن القرآن شفاء و رحمة للمؤمنین، لأنه تعالی هو الذی خلق فیهم الإیمان و فی غیرهم الکفر، فلا یکون للقرآن تأثیر فی ذلک، و هذا ظاهر البطلان.
430- دلالة: و قوله تعالی: وَ ما مَنَعَ النَّاسَ أَنْ یُؤْمِنُوا إِذْ جاءَهُمُ الْهُدی [94] یدل علی أن المکلف یتمکن من الإیمان، قادر علیه، مزاح العلة فیه، و إنما یؤتی من قبل نفسه.
و لو کان تعالی لم یقدره علیه، بل خلق فیه الکفر و قدرة الکفر، لکان تعالی قد منعه من الإیمان، فکان لا یصح أن یوبخ بهذا القول أو یقرع بذکره.
و من وجه آخر: و هو أنه قال: إِلَّا أَنْ قالُوا أَ بَعَثَ اللَّهُ بَشَراً رَسُولًا «2» فبین أنه لا مانع لهم إلا هذا بزعمهم، و بین أن هذا غیر مانع أیضا؛
______________________________
(1) من الآیة 125 من سورة التوبة، و الحدیث عن السورة؛ لأن الآیة السابقة: 124 [وَ إِذا ما أُنْزِلَتْ سُورَةٌ ...] الخ.
(2) تتمة الآیة السابقة: 94.
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لأن بعثه الملک إلیهم فیه فساد، و لو کان تعالی منعهم، بما ذکرناه عن القوم، لم یکن لهذا القول معنی. و کیف یجوز، و قد منعوا بوجوه کثیرة، کالکفر، و قدرة الکفر، و إرادة الکفر، و قدرة إرادة الکفر، أن یقول تعالی لا مانع لهم من الإیمان إلا هذه الشبهة!!
431- و قوله تعالی: وَ بِالْحَقِّ أَنْزَلْناهُ وَ بِالْحَقِّ نَزَلَ ...
[105] یدل علی أنه تعالی منزّه عن القبیح؛ لأنه لو جاز أن یفعله لم یعلم أنه بالحق أنزله، و لم یکن لإنزاله معنی و لا فائدة، و لا لإرسال الرسل مبشّرین و منذرین وجه، و یجری ذلک مجری إنزال کتاب یشتمل علی الأمر و النهی عن الألوان و الهیئات، و الوعد و الوعید فیها، و إرسال الرسل فی ذلک، و هذا مما تنافیه الحکمة.
432- و قوله تعالی: قُلِ ادْعُوا اللَّهَ أَوِ ادْعُوا الرَّحْمنَ أَیًّا ما تَدْعُوا فَلَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی .. [110] یدل علی ما نقوله؛ لأن حسن الاسم هو لحسن معناه لا لأمر یرجع إلیه؛ لأن اللغات یجوز فیها أن تتبدل و تتغیر، و تقع المواضعة فی الاسم علی الشی‌ء و خلافه، و الذی لا یتغیر هو المستفاد بالاسم، فإذا صح ذلک فلو کان تعالی یفعل الظلم و الجور لم یصح أن توصف جمیع أسمائه بالحسنی!
***
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و من سورة الکهف‌

433- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی فیها ما یدل علی أنه الخالق للإیمان و الهدی، فقال: نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْکَ نَبَأَهُمْ بِالْحَقِّ، إِنَّهُمْ فِتْیَةٌ آمَنُوا بِرَبِّهِمْ وَ زِدْناهُمْ هُدیً وَ رَبَطْنا عَلی قُلُوبِهِمْ «1».
و الجواب عن ذلک: أنا قد بینا أن الهدی لا یقع علی الإیمان حقیقة، و إنما بوصف به من حیث یؤدی إلی الفوز و النجاة، فلا ظاهر لما تعلقوا به فی الوجه الذی ذکروه؛ و یبین ذلک أنه تعالی عطف الزیادة علی الإیمان، فیجب أن تکون غیره؛ لأن من حق المعطوف أن یکون غیر المعطوف علیه.
و المراد عندنا بذلک أنه زادهم لطفا و أدلة، علی جهة التأکید، لکی یکونوا إلی الثبات علی الإیمان أقرب کما بینا، فی قوله تعالی: فَمَنْ یُرِدِ اللَّهُ أَنْ یَهْدِیَهُ یَشْرَحْ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ «2».
و یحتمل أن یرید بذلک: الثواب و التعظیم؛ لأنه تعالی یعظم من قد آمن و یثیبه و یحکم بذلک فیه.
و أما قوله: وَ رَبَطْنا عَلی قُلُوبِهِمْ فلا ظاهر له فیما قالوه، لأن فائدته الشد و العقد، و ذلک إنما یصح فی الأجسام إذا شدّت بغیرها، و ذلک لا یتأتی فی الإیمان و سائر الأفعال، فیجب أن یحمل الأمر فیه علی أن المراد بذلک: الألطاف و ضروب المعونة التی معها یثبت الإنسان علی إیمانه.
أو یراد بذلک: أنه قوی قلوبهم حین أظهروا الإیمان، و لذلک قال: إِذْ قامُوا فَقالُوا: رَبُّنا رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ «3» فبین أن ذلک کالعلة فی قیامهم و إظهارهم هذا القول.
______________________________
(1) الآیة 13 و من الآیة 14.
(2) انظر الفقرة: 234.
(3) من تتمة الآیة: 14.
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434- فأما قوله تعالی بعد ذلک: مَنْ یَهْدِ اللَّهُ فَهُوَ الْمُهْتَدِ، وَ مَنْ یُضْلِلْ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ وَلِیًّا مُرْشِداً «1» فقد بینا فی نظائره أنه لا یصح التعلق بظاهره، و إنما المراد بذلک الثواب و العقاب، و ما یجری هذا المجری.
435- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن أفعال العباد لا تقع إلا بمشیئته تعالی، فقال: وَ لا تَقُولَنَّ لِشَیْ‌ءٍ إِنِّی فاعِلٌ ذلِکَ غَداً إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ «2».
و لم یخص شیئا من شی‌ء، فدخول المعصیة فیه کالطاعة، و ذلک یوجب أنه متی فعل، فإنما یفعله بمشیئة اللّه، و لو لا ذلک لم یکن لهذا القول معنی!
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر ذلک لیس بقول لأحد، لأن أحدا من المسلمین لا یقول إنه یجوز «أن یقول الرجل «3»: أزنی غدا إن شاء اللّه، و أسرق و أقطع الطریق، و أقتل إن شاء اللّه، بل یمنعون من ذلک أشد منع، و یجیزون هذا القول فیما یخبر به الإنسان من الأمور الحسنة، و ذلک یمنع من «4» تعلقهم بهذا الظاهر.
و بعد، فلیس فی الظاهر بیان هذه المشیئة، و الوجه الذی تحصل علیه، و قد بینا أنه تعالی قد یشاء من العبد الفعل علی جهة الإلجاء، و علی طریق الاختیار، فإذا لم یکن فی الظاهر بیان ذلک فمن أین أن «5» المراد بهذا القول الذی أدب اللّه تعالی نبیه به مشیئة الاختیار، لیصح أن یتعلق به!!
______________________________
(1) من الآیة 17.
(2) الآیة 23 و من الآیة 24.
(3) د: لرجل أن یقول.
(4) ساقطة من د.
(5) ساقطة من د.
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و المراد عندنا بذلک: أنه أدب رسوله علیه السلام و العباد، بأن لا یخبروا فی الأمور المستقبلة علی القطع، لأن المخبر لا یأمن أن یخترم دونه و یمنع منه، فیکون کاذبا أو واقعا موقع التهمة، فإذا أدخل فیه اشتراط المشیئة خرج عن هذا الباب، فحسن منه.
و قد اختلف الناس فی المراد بهذه المشیئة، و ذکروا فیها وجوها: فمنهم من قال: ینبغی أن یرید بذلک مشیئة الإلجاء. و منهم من قال: یجب أن یرید به مشیئة المنع و الحیلولة: و منهم من قال: یجب أن یرید به کل مشیئة تمکن فیه. و فی العلماء من قال: إن المقصد به إیقاف «1» الکلام علی الوجه الذی ابتدئ علیه، لئلا یعتقد فی المتکلم أنه قاطع علی ما أخبر به، و لا یجب أن ینوی فی ذلک الإلجاء و لا غیره، و قد حکی ذلک عن الحسن، رحمه اللّه. و طریقة الإلجاء هو مذهب أبی علی، رحمه اللّه، و لذلک قال فی الحالف: إنه إنما لم یحنث إذا اشترط المشیئة فی یمینه، من حیث یرید به الإلجاء، و لو أراد به الاختیار و عینه و لم یقصد به سواه، و ما کان ما حلف علیه مما یعلم أنه قد أراده، یحنث. و قد بینا ذلک «2» فی مواضع «3»، و تقصیه هاهنا یطول.
436- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه یخلق فی قلب العبد الجهل و الغفلة «و یمنعه من «4» الإیمان، فقال: وَ لا تُطِعْ مَنْ أَغْفَلْنا قَلْبَهُ عَنْ ذِکْرِنا «5».
______________________________
(1) د: اتفاق.
(2) ساقطة من د.
(3) انظر الفقرات: 80، 195، 208، و یبدو أنه یعنی أنه بینه فی کتب أخری.
(4) د: و یمنع منه.
(5) من الآیة: 28.
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و الجواب عن ذلک: أن ظاهر ذلک قد ینطلق علی السهو الذی قد یکون من فعله تعالی، کما ینطلق علی غیره، فلا یصح تعلقهم به.
و بعد، فإن الغفلة إذا استعملت فیما یفعله المرء من الجهل و التشاغل عن ذکر اللّه و الطعن فیه، لا تکون إلا مجازا؛ لأن من هذا حاله هو ذاکر للشی‌ء عالم به و بأحواله، فلا یوصف بأنه غافل.
و خروج الکلام علی «1» طریق الذم یمنع من أن یکون ظاهره ما قالوه؛ لأنه تعالی لو أغفل قلوبهم «2» بأن منعهم من الإیمان بالذکر «3» لما جاز أن یذمهم! و لما صح أن یصفهم بأنهم اتبعوا الهوی، و لیس یمتنع فی الکلام أن یکون له ظاهر إذا تجرد «4»، فإذا اقترن به غیره، أو علم أنه قصد بعض الوجوه، خرج عن ذلک الظاهر.
و المراد بذلک عندنا: ما ذکره أبو علی، رضی اللّه عنه، من أنه أراد: و لا تطع من «صادفنا قلبه غافلا «5» و وجدناه کذلک، کما یقال فی اللغة: أجبنت فلانا و أبخلته و أفحمته، إذا صادفه کذلک، و هذا ظاهر فی اللغة.
قال: و یمکن أن یراد بذلک أنا عرینا قلبه عن سمة الإیمان، کما قال تعالی:
أُولئِکَ کَتَبَ فِی قُلُوبِهِمُ الْإِیمانَ «6»، فبقی غفلا لا سمة علیه، فصح أن یقول لذلک: أَغْفَلْنا قَلْبَهُ.
و متی حمل علی أحد هذین الوجهین لم ینقضه قوله وَ اتَّبَعَ هَواهُ وَ کانَ أَمْرُهُ فُرُطاً «7» لأن کل ذلک ذم لا یصح لو کان منعه من الإیمان بالذکر.
______________________________
(1) ف: عن.
(2) د: قلبهم.
(3) ف: بالکفر.
(4) د: یجرد.
(5) د: صرفنا قلبه عن ذکرنا.
(6) من الآیة 22 من سورة المجادلة.
(7) من الآیة السابقة: 28.
متشابه القرآن، النص، ص: 475 
437- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن الکفر «1» و الإیمان فی أنهما من قبله تعالی و بمشیئته، فقال: وَ قُلِ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ فَمَنْ شاءَ فَلْیُؤْمِنْ، وَ مَنْ شاءَ فَلْیَکْفُرْ ... [29].
فإذا صح أن ذلک لا یکون أمرا، فیجب أن یکون دالا علی إرادته الأمرین، و لذلک قال فی صدر الکلام: وَ قُلِ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ.
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یقتضی أنه أمر بالکفر، و هذا لیس بقول لأحد، فلا بد من أن یکون المراد به التهدید و التقریع!
و قوله تعالی: وَ قُلِ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ المراد به أن الحق بالأدلة و البیان قد ظهر و عرف ثمرة التمسک به، و ما یلحق العادل عنه، فمن شاء فلیؤمن و من شاء فلیکفر، علی جهة التهدید، کما یقول أحدنا لغلامه، و قد بین له الشی‌ء الذی یلزمه التمسک به، و یضره العدول عنه: إن سلکت ما أقوله، و إلا فاعمل ما شئت، علی طریق التهدید. و هذا ظاهر.
438- دلالة: و قوله تعالی: وَ لا یَظْلِمُ رَبُّکَ أَحَداً «2».
یدل علی أنه منزه عن الظلم، و لو کان یفعل الظلم- علی ما یقوله القوم- لکان إنما ینزه نفسه عن العبارة و الاسم، لا عن الظلم فی الحقیقة. و التنزیه لا یقع فی العبارات، و إنما یقع فی المعانی، و إنما تنزه تعالی عن کثیر من الأسماء، لأن معانیها لا تصح علیه، أو لأنها توهم ما یتعالی عنه.
439- و قوله تعالی من بعد: وَ ما مَنَعَ النَّاسَ أَنْ یُؤْمِنُوا إِذْ
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) من الآیة: 49.
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جاءَهُمُ الْهُدی [55] یدل علی أنه مکنهم من الإیمان و أزاح سائر عللهم فیه، و إلا لم یکن لیصح هذا القول منه، أ لا تری أن أحدنا لو قید غلامه بالقید الثقیل و أغلق الباب علیه، لم یصح أن یقول له مع ذلک: ما منعک أن تتصرف فی الأسواق؟، و متی وقع ذلک منه عد سخفا، تعالی اللّه عن ذلک!
440- و أما قوله: إِنَّا جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّةً أَنْ یَفْقَهُوهُ، وَ فِی آذانِهِمْ وَقْراً «1» فقد تقدم القول فی نظائره، فلا وجه لإعادته «2».
441- مسألة: قالوا: ثم ذکر بعده ما یدل علی أن العبد إنما یقدر علی ما هو فاعله، و أنه غیر قادر علی ما لیس بفاعل له، فقال: قالَ إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً، وَ کَیْفَ تَصْبِرُ عَلی ما لَمْ تُحِطْ بِهِ خُبْراً [67- 68] فبین أنه غیر مستطیع للصبر، من حیث لم یقع الصبر منه «3»!
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره لا یدل علی ما قالوه، لأنه یقتضی أن لا یستطیع الصبر فی المستقبل، لأن «لن» إذا دخلت فی الکلام أفادت الاستقبال، و هذا مما لا یمتنع عندنا، سواء قیل إن القدرة مع الفعل، أو قبله، و إنما کان یصح تعلقهم بالظاهر لو أفاد أنه غیر مستطیع فی الوقت، من حیث لم یحصل الصبر منه. و لیس فی الظاهر ذلک.
و قول موسی علیه السلام فی جواب ذلک: قالَ سَتَجِدُنِی إِنْ شاءَ اللَّهُ صابِراً [69] یدل علی الاستقبال، و یدل أیضا علی فساد تعلقهم به، من وجه آخر، و ذلک أن صاحب موسی لو أراد بقوله: لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً نفی
______________________________
(1) من الآیة: 57.
(2) انظر الفقرة: 206.
(3) ساقطة من د.
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قدرته علی الصبر فی الحقیقة، لم یکن قول موسی: سَتَجِدُنِی إِنْ شاءَ اللَّهُ صابِراً جوابا له، بل کان الذی یلیق به: ستجدنی إن شاء اللّه مستطیعا للصبر، فلما أجاب بذلک دل علی أن المراد بالأول نفس الصبر. فکأنه قال: إنک لن تصبر، و یثقل ذلک علیک، فأجابه بما ذکره.
و یبین ذلک قوله لموسی: وَ کَیْفَ تَصْبِرُ عَلی ما لَمْ تُحِطْ بِهِ خُبْراً فلو کان لا قدرة له علی الصبر لکان لا یجوز أن یصبر: لا علی ما عرف علته، و لا علی ما لم یعرف، و لکان حالهما سواء. فلما بین بهذا القول أنه لا یصبر علی ما یعجب ظاهره، و لا یعرف علته علم أن المراد بالأول: إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ بمعنی: أن ذلک یثقل علیک و لا یخف، لأن المعلوم من حال الطباع أنها تحب الوقوف علی علل الأمور الحادثة، إذا کانت معجبة فی الظاهر و مشتبهة.
یبین ذلک أنه قال فی الجواب: لا تُؤاخِذْنِی بِما نَسِیتُ [73] و لو کان لا یقدر علیه، لکان الأولی أن یقول: لا تؤاخذنی بما لست أقدر علیه، لأن مع النسیان قد یقع الفعل، و مع فقد القدرة یستحیل علیه علی کل حال.
و یبین ذلک: أنه لما سئل عن سبب قتل الغلام أعاد هذا القول، و لو لا أنه أراد بالأول أن ذلک یثقل علیه لم یکن لإعادته علیه معنی! و لکان لا یجوز أن یوبخه علی ذلک! و لما صح من موسی أن یجعل العذر فی ذلک فی قوله: قالَ إِنْ سَأَلْتُکَ عَنْ شَیْ‌ءٍ بَعْدَها فَلا تُصاحِبْنِی قَدْ بَلَغْتَ مِنْ لَدُنِّی عُذْراً [76] لأنه إذا کان لا یقدر علی الصبر عن ذلک فی الحقیقة، لم یصح أن یکون هذا جوابا له و لذلک قال فی آخره: قالَ هذا فِراقُ بَیْنِی وَ بَیْنِکَ، سَأُنَبِّئُکَ بِتَأْوِیلِ ما لَمْ تَسْتَطِعْ عَلَیْهِ صَبْراً [78] فبین أنه إنما أراد بالقول الأول أنه یثقل
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علیه الکف عن المسألة عما شاهده من الأمور التی لا یقف علی سببها. و قد یقال فی مثل هذا القول: أ لا تری إلی قول القائل: إن فلانا لا یستطیع أن یسمع کلام فلان، «فی أن «1» یراد بذلک أنه یثقل علیه، و لا یخف علی طباعه! و کل ذلک یبین فساد تعلقهم بهذه الآیة.
442- و قد استدل شیوخنا، رحمهم اللّه، بقوله: وَ أَمَّا الْغُلامُ فَکانَ أَبَواهُ مُؤْمِنَیْنِ فَخَشِینا أَنْ یُرْهِقَهُما طُغْیاناً وَ کُفْراً [80] علی القول فی اللطف، لأنه تعالی بین أنه إنما قتله، و حسن منه ذلک «من حیث «2» لو بقی لکان فی بقائه مفسدة لأبویه. و کانا یختاران لأجله الکفر، و ذلک یوجب أن منع ما هو مفسدة فی التکلیف واجب، و أن فعل ما یدعو إلی ترک الکفر، و للإیمان، لا بد منه فی إزاحة العلة.
و یدل علی قولنا فی أفعال العباد، و ذلک أنه تعالی لو کان یخلق فیهما الکفر إذا بلغ، لکان وجود قتله کعدمه، فی أنه لا تأثیر له فی ذلک، و إذا کان یتقیه الغلام لا یحمل القدیم تعالی علی فعل الکفر فیهما، فما الفائدة فی أن یقتل لهذه العلة.
443- مسألة: قالوا: ثم ذکر بعده ما یدل علی أن الاستطاعة مع الفعل و أن من لا یفعل الفعل لا یکون مستطیعا له، فقال: وَ عَرَضْنا جَهَنَّمَ یَوْمَئِذٍ لِلْکافِرِینَ عَرْضاً الَّذِینَ کانَتْ أَعْیُنُهُمْ فِی غِطاءٍ عَنْ ذِکْرِی وَ کانُوا لا یَسْتَطِیعُونَ سَمْعاً [100- 101].
______________________________
(1) د: و أن.
(2) د: لأنه.
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و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یدل علی أن العبد لا یستطیع السمع الذی هو إدراک الصوت، و هذا قولنا، لأن مشایخنا یختلفون فیه؛ فمنهم من یثبت للصوت إدراکا و یجعله مقدورا للّه تعالی فقط، و منهم من یقول فیه:
إنه لیس بمعنی، و إنما یدرک الصوت و یسمع بصحة الحاسة و ارتفاع الموانع، فلا یثبت ما یصح إثبات القدرة علیه، أو نفیها، فکیف یصح تعلقهم بالظاهر؟
و یجب أن یحمل الکلام علی أنهم کانوا یستثقلون ما یسمعون و التفکر فیه فیعرضون عنه و عن التدبر له، فوصفوا بذلک، علی ما یقال فی الشاهد، فیمن یستثقل المسموع: إنی لا أستطیع «أن أسمع «1» هذا الکلام، و مقصده لیس إلا ما ذکرناه.
و قوله: الَّذِینَ کانَتْ أَعْیُنُهُمْ فِی غِطاءٍ عَنْ ذِکْرِی لا یمکن حمله علی ظاهره؛ لأنه یوجب إثبات غطاء لأعینهم، و المعلوم خلافه، فإذن یجب أن یحمل علی التشبیه، من حیث لم ینتفعوا بما رأوا. علی ما بیناه فی الختم و الطبع.
444- فأما قوله تعالی، قبل ذلک: وَ ما أَنْسانِیهُ إِلَّا الشَّیْطانُ «2» فقد استدل شیوخنا، رحمهم اللّه، به علی بطلان قول القوم، لأنه لو کان کما یقولون لوجب أن یقول: و ما أنسانیه إلا الرحمن، لأنه الذی یخلق فیهم ذلک علی وجه لا یمکنهم التخلص منه. و إنما یصحّ ذلک علی ما نقوله من حیث کان الشیطان یوسوس، فیتشاغل العبد عند ذلک عن الأمر الذی کلف، فیصح عنده أن یقال:
إن الشیطان أنساه ذلک و علی مذهبهم لا یمکن ذلک، و لا یکون له معنی!
______________________________
(1) ساقط من د.
(2) من الآیة: 63.
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445- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی فیها ما یدل علی أنه یجعل المؤمن مؤمنا و یخلق الطاعة فیه، فقال: وَ اجْعَلْهُ رَبِّ رَضِیًّا «1»، فلو لم یکن رضیا بفعله، لما صح لهذا الدعاء معنی!
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره إن دل، فإنما یدل علی أنه تعالی یصح أن یجعله رضیا و یقدر علیه، و ذلک مما لا نأباه، و إن کنا نقول: إن العبد یفعل و یقدر.
و بعد، فإن الرضیّ قد یکون رضیا بأمور من قبله، و قد یکون کذلک بأمور من قبل اللّه تعالی، نحو کمال خلقه و عقله و سائر ما یفضله اللّه تعالی به «2» علی غیره و لیس فی الظاهر عموم، فمن أین أن المراد بذلک أحدهما دون الآخر؟ و قد بینا من قبل أن الداعی إذا دعا بالشی‌ء فلا ظاهر لدعائه، لأنه إنما یحسن منه القصد، فما لم یعلم إلی ما ذا قصد لا یعرف فائدته، لأنه لا بد من شرط فی الدعاء مضمر إذا لم یظهر فیه ذلک، و کل ذلک یبطل تعلقهم به.
و المراد عندنا بذلک: أنه سأل اللّه تعالی أن یلطف له و یعینه لیختار ما یصیر به رضیا، کما ذکرنا فی قوله تعالی: وَ اجْعَلْنا مُسْلِمَیْنِ لَکَ «3» إلی ما جری هذا المجری، و هذا أصل معروف فی اللغة: أنه متی أضیف إلی الغیر أمر من الأمور بلفظ یقتضی فی غیره الفعلیة، فیجب أن یکون محمولا علی أسبابه، فلما کان وصف
______________________________
(1) من الآیة: 6.
(2) ساقطة من د.
(3) انظر الفقرة: 53.
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المسلم بذلک یفید أن الإسلام من قبله اقتضت الإضافة ما ذکرناه، و کذلک القول فی الرضی إنه لا یکون رضیا فی الدین إلا بأمور من قبله، فإذا جعله غیره رضیا، فالمراد به الألطاف و سائر الأسباب فی ذلک، و هذا کما یقول أحدنا لولده: قد جعلتک عالما صالحا، فیکون المراد ما ذکرناه!
446- دلالة: و قد استدل شیوخنا، رحمهم اللّه تعالی، بقوله: یا یَحْیی خُذِ الْکِتابَ بِقُوَّةٍ [12] علی أن قوة الفعل یجب أن تکون حاصلة قبل الفعل؛ لأنه تعالی أمره بالأخذ قبل حصول الأخذ منه، و أمره أن یفعل بقوة حاصلة.
و هذه الآیة و إن کان المراد بها غیر ظاهرها، فوجه الاستدلال بها صحیح؛ لأنه تعالی أمره أن یعرف الکتاب الذی أنزله و یتلقاه بالقبول، و یحمله علی وجه یقوم بأدائه، و کل ذلک مما لا یصح إلا بقوة، فیجب أن تکون حاصلة.
447- مسألة: قالوا: ثم ذکر بعده ما یدل علی أن ما یصیر به الإنسان «1» مؤمنا طاهرا من قبله، فقال: وَ حَناناً مِنْ لَدُنَّا وَ زَکاةً وَ کانَ تَقِیًّا [13].
و الجواب عن ذلک: أنا لا نمنع فی طاعة الإنسان أن نقول: إنها «2» من اللّه، علی ما بیناه. و یجوز أن یقول تعالی فیه: مِنْ لَدُنَّا و یرید المعونة و الألطاف و التسهیل؛ لأنه إنما صار زکیا تقیا بهذه الأمور الکائنة من قبله تعالی، و لولاها لم یکن کذلک.
و لو لا أن الأمر کما ذکرناه لم یصح أن یقول تعالی: وَ کانَ تَقِیًّا «3» فینسب
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) فی النسختین: إنه.
(3) فی النسختین: و إن کان تقیا.
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ذلک إلیه؛ لأن التقی هو القاصد بفعله توقی المخوف من العقاب، فلا بد من أن تکون الطاعة من قبله، لیصح ذلک فیها.
و لو قیل: إن المراد أنه رحمة من اللّه تعالی علی أمته، تطهیرا لهم من الذنوب، فوصفه بأنه زکاة من هذا الوجه، لصح، و یکون محمولا علی الظاهر؛ لأن هذه الصفة، خاصة «1» إنما حصلت فیه من حیث أرسله اللّه و حمله الرسالة، و قد علمنا أن شخص یحیی علیه السلام لا یسمی زکاة إلا علی جهة التوسع، فیجب حمله لا محالة «علی ما ذکرناه «2».
448- و قوله تعالی فی قصة عیسی: قالَ إِنَّما أَنَا رَسُولُ رَبِّکِ لِأَهَبَ لَکِ غُلاماً زَکِیًّا [19] یجب أن یکون محمولا علی نظیر ما ذکرناه، بل الکلام فیه أکشف! لأنه لیس فی ظاهره أنه تعالی یجعله کذلک، و إنما یدل ظاهره علی أنه یهب لها الغلام، ثم بما ذا یصیر زکیا؟ لیس فی الظاهر، فلا تعلق لهم به!
449- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أن النبی إنما یصیر ثابتا علی الإیمان و مقدما علیه یخلق اللّه ذلک فیه و یجعله، فقال:
قالَ إِنِّی عَبْدُ اللَّهِ آتانِیَ الْکِتابَ وَ جَعَلَنِی نَبِیًّا وَ جَعَلَنِی مُبارَکاً «3».
و قد علمنا أنه إنما یصیر کذلک بطاعاته، فیجب أن تکون «من فعل «4» القدیم تعالی.
و الجواب عن ذلک: أنه لو أراد ما قالوه لم یصح ما ذکره بعده، من قوله:
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) ف: علی بعض ما ذکرناه.
(3) الآیة 30 و من الآیة 31.
(4) ساقط من د.
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وَ أَوْصانِی بِالصَّلاةِ وَ الزَّکاةِ ما دُمْتُ حَیًّا «1» لأنه لا «2» یصیر مبارکا «علی ما ذکروه «3» إلا بالصلاة و الزکاة، فکان یجب أن یکون داخلا فی جملة ما جعله اللّه علیه، فلا یکون لتوصیته به معنی. و متی ثبت أنه لا یکون مبارکا فی المستقبل، علی ما ذکروه، إلا بأمور من قبله تعالی، فکذلک القول فیما تقدم.
و بعد، فلو صح ما قالوه لأمکن حمله علی أن المراد به: أنه تعالی جعله مبارکا علی أمته بإرساله، و تحمیله إیاه الرسالة و یثبتون علی الطاعات، فصار سببا لثباتهم علی ذلک، فوصف بأنه مبارک، لهذه الوجوه، لأن البرکة هو الثبات، و التقی هو لزوم الخیر.
و یجوز أن یراد بذلک: أنه تعالی فعل به من الألطاف ما یثبت معه علی طاعاته و إیمانه، فکان جاعلا له کذلک، علی ما بیناه فیما تقدم ذکره.
450- و قوله تعالی: من بعد: وَ بَرًّا بِوالِدَتِی «4» یجوز أن یحمل علی ما یکون من قبله تعالی و یجعله، فی الأحوال التی یکون علیها، مما لا یدخل تحت فعله، لأن ذلک قد یکون برا بها، أو یحمل علی الألطاف علی ما بیناه، لأن البرّ بوالدیه یوصف بذلک علی جهة الفعلیة، فإضافته إلی غیره یجب أن تکون إضافة سببه، کما ذکرناه فی إضافة علم الولد و صلاحه إلی والده.
451- و قوله تعالی من بعد: وَ لَمْ یَجْعَلْنِی جَبَّاراً شَقِیًّا لا یدل علی أنه لو کان کذلک لکان یجعله تعالی، و إنما یدل علی أنه لم یجعله بهذه الصفة، فقط، فلا ظاهر له فیما یقولون!
______________________________
(1) الآیة 31 [وَ جَعَلَنِی مُبارَکاً أَیْنَ ما کُنْتُ وَ أَوْصانِی بِالصَّلاةِ وَ الزَّکاةِ ما دُمْتُ حَیًّا].
(2) ساقطة من د.
(3) ساقط من د.
(4) الآیة 32 و تتمتها: [وَ لَمْ یَجْعَلْنِی جَبَّاراً شَقِیًّا].
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و المراد بذلک: أنه تعالی خلقه علی صفة الخضوع و الخشوع و اللین و خفض الجناح، و قد یکون ذلک بأمور ترجع إلی ما یخلق اللّه علیه العبد و قلبه «1»، فلا یتعلق بما ذکروه.
452- دلالة: و قوله تعالی: ما کانَ لِلَّهِ أَنْ یَتَّخِذَ مِنْ وَلَدٍ.
[35] یدل علی نفی الظلم عنه؛ لأن اتخاذ الولد لا یجوز أن یحمل علی أمر محال غیر معلوم، فلو أرید به الولادة فی الحقیقة لم یصح؛ لأنه لما هو علیه فی ذاته یستحیل ذلک فیه، فیجب أن یحمل علی أمر یتعلق بالفعل، و هو أنه ما کان له أن یصف نفسه بذلک، أو یفعل ما یوهمه کما یدعیه النصاری.
فإذا ثبت أنه لیس له ذلک، لقبحه، فکذلک القول فی سائر القبائح.
و یبطل ذلک أیضا ما یقوله القوم من أن للّه تعالی أن یفعل کل شی‌ء، لأنه مالک، و إلی ما شاکل ذلک من عللهم، و یبین أن الصحیح أن یقال: لیس للّه أن یفعل الظلم و الجور. تعالی اللّه عن ذلک.
453- و قوله تعالی من بعد: فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ أَضاعُوا الصَّلاةَ وَ اتَّبَعُوا الشَّهَواتِ فَسَوْفَ یَلْقَوْنَ غَیًّا [59] یدل علی أن الصلاة من قبلهم؛ لأنها لو کانت بخلق اللّه فیهم لم یصح أن یکونوا المضیعین لها، کما لا یصح أن یوصف الإنسان بأنه أضاع لونه و هیئته. و اتباع الشهوات لا یصح لو کان تعالی یضطر إلیه، و إنما یصح ذلک متی اختار الفعل للدواعی و الشهوة.
و هذا ظاهر.
454- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه قادر علی أفعال
______________________________
(1) فی النسختین: و قبله.
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العباد، فقال: رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما فَاعْبُدْهُ .. [65] و الربّ هو المالک القادر، و المعاصی «1» داخل فیما بینهما، فیجب أن تدل هذه الآیة علی قولنا!
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره لا یتناول إلا الأجسام لأنه قال:
فَاعْبُدْهُ «2» فبین أن خلقه لما تقدم ذکره هو الموجب لعبادته، و لیس لأفعال العباد مدخل فی ذلک، و لا یجوز أن یراد به إلا النعم التی بها یستوجب- تعالی- العبادة، و لذلک قال بعده: هَلْ تَعْلَمُ لَهُ سَمِیًّا یعنی: مثلا و نظیرا فی هذا الأمر الذی به یستحق العبادة، مبینا بذلک أن الواجب إخلاص العبادة له فقط، دون غیره.
و قد بینا من قبل أنا لو قلنا: إنه تعالی مالک لأفعال العباد، من حیث یقدر علی تمکینهم منها و منعهم منها لصح، و لجری ذلک علی طریق الحقیقة، لأن المراد بالملک فی المملوک علی ما ذکرناه، قد یختلف.
455- مسألة: ثم ذکر بعده ما یدل علی أنه یورد المؤمن النار یوم القیامة، ثم ینجیه منها، و علی أن له أن یفعل بکل عباده ما یرید، فقال:
وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلَّا وارِدُها کانَ عَلی رَبِّکَ حَتْماً مَقْضِیًّا [71].
و الجواب عن ذلک: أن الورود لا یوجب الوقوع فی الشی‌ء، و إنما یقتضی الدنو و المقاربة- و علی هذا الوجه یحمل قوله تعالی: وَ لَمَّا وَرَدَ ماءَ مَدْیَنَ وَجَدَ عَلَیْهِ أُمَّةً مِنَ النَّاسِ یَسْقُونَ «3» لأن المتعالم فی ذلک «أنه لم یخض الماء «4»
______________________________
(1) د: العاصی.
(2) تتمة الآیة السابقة 65 [فَاعْبُدْهُ وَ اصْطَبِرْ لِعِبادَتِهِ هَلْ تَعْلَمُ لَهُ سَمِیًّا].
(3) من الآیة 23 من سورة القصص.
(4) فی د: أنه یخص.
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و إنما قرب منه- فذکر تعالی من قبل ما یدل علی أنه أحضر الجمیع حول جهنم جثیا، علی ما ذکره «1»، ثم بین أن الکل وارد علیه، علی هذا الحد، ثم بین أنه ینجی الذین اتقوا و یذر الظالمین فیها جثیا، و إنما أراد تعالی بذلک أن المؤمنین إذا قربوا منها و عاینوها و علموا أن المخلص لهم منها ما فعلوه من الطاعات فیما سلف، و أن أعداءهم یقعون فیها لأجل معاصیهم السابقة عظم عند ذلک سرورهم، فیکون ذلک زائدا فی سرورهم و نعیمهم.
و لو لم یحمل علی ما قلناه لوجب أن یقال فی الأنبیاء و المؤمنین: إن اللّه یدخلهم النار، و لیس ذلک بمذهب لأحد، و لو کان فیه خلاف لم یمتنع أن یقال: إنهم یردون النار و یجنبهم تعالی الضرر فیها، کما نقوله فی الملائکة الموکلة بالعذاب.
456- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه یرسل الشیاطین علی الکافرین، فإذا جاز أن یفعل ذلک جاز أن یضلهم، فقال: أَ لَمْ تَرَ أَنَّا أَرْسَلْنَا الشَّیاطِینَ عَلَی الْکافِرِینَ تَؤُزُّهُمْ أَزًّا [83].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یقتضی أنه أرسل الشیاطین لهذه العلة، کما أرسل الأنبیاء للدعاء إلی سبیل ربهم «2»، و لیس ذلک بقول لأحد.
و المراد عندنا به: أنه تعالی خلی بینهم و بین الکافرین مع قدرته علی المنع و الحیلولة من کل وجه، فقیل توسعا: إنه أرسلهم، کما یقال فیمن «یمکنه أن «3» یمنع کلبه من الإقدام علی الإضرار بغیره إذا ترکه و ذاک: إنه أرسل کلبه
______________________________
(1) انظر الآیات: 68- 70.
(2) فی النسختین: ربه.
(3) ساقط من ف.
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علی الناس، و کما یقال فی الملک إذا أمکنه ضبط جنده و کفهم عن الفساد و قطع الطریق: إنه قد أرسلهم علی الناس، إذا هو لم یمنعهم.
ثم یقال لهم: إن مذهبکم ینافی ما تقتضیه الآیة، لأنه تعالی إذا کان هو الذی یؤزهم و یخلق فیهم الکفر فلا تأثیر للشیطان، و لا فرق بین أن یرسل علیهم أو لا یرسل، علی أنه إذا عدی الإرسال ب «علی» لم یقتض ظاهره الرسالة و الأمر «1»، و إنما یفید ما ذکرناه، فأما إذا عدی ب «إلی» فالمراد به الرسالة، و لذلک لا یقول أحدنا: أرسلت غلامی علی فلان، إذا بعثه إلیه برسالة.
و هذا ظاهر.
457- فأما قوله تعالی، من قبل: وَ یَزِیدُ اللَّهُ الَّذِینَ اهْتَدَوْا هُدیً [76] فقد بینا أنه لا ظاهر له، و أنه یتأول علی زیادة الألطاف و الأدلة و البیان، أو علی الثواب و التعظیم.
______________________________
(1) ساقطة من د.
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و من سورة طه‌

458- دلالة: و قوله تعالی: طه ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقی إِلَّا تَذْکِرَةً لِمَنْ یَخْشی، تَنْزِیلًا مِمَّنْ خَلَقَ الْأَرْضَ .. «1» یدل علی حدوث القرآن، من جهات:
أحدها: أنه وصفه بالتنزیل، و ذلک لا یصح إلا فی الحوادث.
و ثانیها: أنه وصفه بأنه تذکرة، و ذلک لا یصح إلا فیما یفید بالمواضعة، و لا یصح ذلک إلا فیما یحدث علی وجه مخصوص، و لو کان قدیما لاستحال جمیع ذلک فیه، لأن ما لا مواضعة علیه لا یصح أن یعلم به الفائدة المقصود إلیها.
و ما هذا حاله لا یجوز أن یکون له معنی، فیصیر تذکرة لمن یخشی.
و ثالثها: أنه تعالی بین أنه أنزله علیه لهذا الغرض، و القصد إنما یؤثر فی الحوادث، و متی قالوا: إن المراد بذلک أنه أنزل العبارة عنه فقد ترکوا الظاهر و ادّعوا أمرا مجهولا، و سلّموا أن القرآن محدث، و هو الذی نریده.
فإن قالوا: إذا کان القرآن عندکم عرضا، و الأعراض لا یصح فیها الإنزال، فکیف یصح تعلقکم بالظاهر؟
قیل له: إن الکلام و إن کان عرضا، و لا یصح فیه ما ذکرته فی الحقیقة، فقد یقال فی التعارف: إنه أنزل، إذا تحمله من یحکیه و یؤدیه علی جهته، و هذا
______________________________
(1) و بعده: [وَ السَّماواتِ الْعُلی] الآیات: 1- 4.
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بالتعارف قد صار کالحقیقة، لأن المنشد منا لقصیدة امرئ القیس «1» یقال: إن ما أنشده هو شعر امرئ القیس، و لا یدعی فی ذلک الخروج عن التعارف و الحقیقة، فیصح من هذا الوجه ما تعلقنا به.
459- و قوله تعالی من بعد: فَلَمَّا أَتاها نُودِیَ یا مُوسی إِنِّی أَنَا رَبُّکَ «2» یدل أیضا علی حدث النداء، من حیث علقه بإتیانه المکان، و القدیم لا یصح ذلک فیه، لأن التوقیت إنما یصح فی الحوادث. من حیث تحدث فی وقت دون وقت.
و من وجه آخر: و هو أنه لو کان قدیما لکان لم یزل قائلا: یا مُوسی إِنِّی أَنَا رَبُّکَ فَاخْلَعْ نَعْلَیْکَ و قد علمنا أن ذلک یقتضی النقص من جهات کثیرة: أحدها أن المتکلم إنما یکون حکیما متی استفاد بکلامه أو أفاد غیره، و ذلک یستحیل فیما لم یزل، فإثباته علی هذا الوجه نقص، یتعالی اللّه عنه، کما أن أحدنا لو قال و هو منفرد: السماء فوقی و الأرض تحتی، و لم یزل یکرره، فإن ذلک و إن کان صدقا، فإنه من أقوی الدلالة علی السّفه و النقص.
و منها: أنه لا یجوز أن یکون منادیا علی جهة المخاطبة للمعدوم، لأن ذلک یتعالی اللّه عنه.
______________________________
(1) هو امرؤ القیس بن حجر بن الحارث الکندی، شاعر یمانی الأصل، کان أبوه ملک أسد و غطفان، و أمه أخت المهلهل الشاعر. و قد عده ابن سلام علی رأس الطبقة الأولی من فحول شعراء الجاهلیة. انظر: طبقات فحول الشعراء، لمحمد بن سلام الجمحی بشرح الأستاذ محمود محمد شاکر، ص: 43. معجم المؤلفین: 2/ 320.
(2) و بعده: [... فَاخْلَعْ نَعْلَیْکَ إِنَّکَ بِالْوادِ الْمُقَدَّسِ طُویً] الآیتان: 11- 12.
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و منها: أنه [لا] یجوز فیما لم یزل أن یقول: إِنَّکَ بِالْوادِ الْمُقَدَّسِ و هو معدوم؛ لأن ذلک کذب، تعالی اللّه عن ذلک، فلا یجوز- إذن- إلا أن یکون حادثا فی ذلک الوقت.
460- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی فیها ما یدل علی أنه یخلق فی العبد الإیمان و سائر ما یشرح به صدره، فقال: قالَ رَبِّ اشْرَحْ لِی صَدْرِی وَ یَسِّرْ لِی أَمْرِی [25- 26]
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یقتضی أنه قد یلتمس منه تعالی انشراح الصدر، و هذا مما لا ندفعه، و لا نمنع من کونه تعالی قادرا علیه، و لا یجب إذا صح ذلک منه، أن لا یقدر العبد علی الأفعال!.
و قد بینا من قبل الکلام فی الدعاء، و أنه لا یدل علی أن المدعو به یجوز أن یفعل، فإنه متی فعل فهو «1» من الباب الذی من حقه أن یکون من أفعال العباد!
و بعد، فلسنا نمتنع أن یکون تعالی یفعل فی القلب و فی الصدر من المعانی ما یکون النبی و المؤمن أقرب إلی سکون النفس عن الأمور التی یشاهدها؛ لأن العلوم الضروریة قد تقتضی ذلک، و هی «2» من فعل اللّه تعالی، علی أن استعمال شرح الصدر فی الأعراض التی یفعلها العبد مجاز، و حقیقته یجب أن تفید ما علیه الجسم من الصفة، التی تضاد الحرج و الضیق، و هذا لا یکون إلا من فعله.
و متی استعملناه فی الاستدلال و المعارف المکتسبة فذلک توسع، فلا یصح تعلقهم به.
______________________________
(1) فی النسختین: و هو.
(2) د: و هو
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و المراد بالآیة: أنه سأله أن یکثر تعالی ألطافه و معونته له و تقویة قلبه، لیکون أقرب إلی القیام بما ألزم نفسه، و کلّف تبلیغه إلی غیره.
461- مسألة: قالوا: ثم ذکر بعده ما یدل علی أن أفعال العباد من جهته، فقال: قالَ فَمَنْ رَبُّکُما یا مُوسی قالَ رَبُّنَا الَّذِی أَعْطی کُلَّ شَیْ‌ءٍ خَلْقَهُ ثُمَّ هَدی [49- 50]
و قد دخل تحت «کل شی‌ء» أفعال العباد. و إذا کانت من عطیته فهی «1» من فعله.
و الجواب عن ذلک: أن العطیة لا نصح إلا فیما یصح من المعطی تناوله و ردّه. هذا هو الذی تقتضیه اللغة و التعارف، و لذلک یقال فی أحدنا إذا ناول غیره الثوب: إنه أعطاه، و لو أقامه و أقعده لم یقل ذلک فیه.
فإذا صح ما ذکرناه لم یدخل تحت الظاهر إلا الأجسام، فتعلقهم به لا یصح؛ یبین ما ذکرناه أنه دل بهذا القول علی اللّه تعالی، و قد علمنا أنه یمکن أن یدل علیه بالأفعال التی لا تصح من العباد، کالأجسام و غیرها، فیجب أن لا «2» یتناول الظاهر سواهما، فکأنه قال: ربنا الذی فعل الأجسام و سائر ما لا یتأتی منا، ثم هدی و کلف «3»؛ لأن کلا الوجهین مما لا یصح وقوعه من العبد، یبین ذلک أنه ذکر ذلک بلفظ الماضی لینبه به علی الأمور الموجودة الدالة علی ربه.
و ذلک لا یصح فی أفعال العباد التی لا تثبت و توجد علی هذا الوجه!
یبین ذلک أن الکلام یقتضی أنه أعطاهم ثم هداهم، و أن ما أعطاهم له تعلق
______________________________
(1) فی د: فهو.
(2) ساقطة من د.
(3) فی د: و کلفه.
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بالهدی، و هذا یوجب أن یکون المراد: النعم التی معها یصح التکلیف. و ذلک لا یکون إلا من فعله.
و بعد، فلو لم یکن هذا هو المراد لکان الکلام فاسدا؛ لأنه- صلی اللّه علیه- أورد ذلک علی جهة الحجاج علی عدوّ اللّه .. و لو أنه «1» عند قوله:
فَمَنْ رَبُّکُما یا مُوسی دل علی ربه بتصرفه و تصرف العباد، لکان الکلام سخفا، فضلا عن أن یفسد. فالمراد إذن «2» بذلک ما یقنع فی الدلالة، و هو الذی ذکرناه، و لذلک کفّ عن الطعن فیه، و عدل عنه إلی مسألة سواها. و هذا کله بین. «3»
462- و قوله تعالی من بعد: قالَ عِلْمُها عِنْدَ رَبِّی فِی کِتابٍ لا یَضِلُّ رَبِّی وَ لا یَنْسی [52] یدل علی نفی التشبیه؛ لأنه تعالی لو کان جسما- کما یقولون- لوجب لا محالة جواز النسیان علیه، و لصح أن یضل عنه بعد ما عرفه، فلما نزه عن ذلک دل علی أنه عالم لذاته، و أنه لا یصح أن یکون جسما البتة.
463- مسألة: قالوا: ثم ذکر ما یدل علی أن فعل الساجد «4» من قبله تعالی، فقال: فَأُلْقِیَ السَّحَرَةُ سُجَّداً قالُوا آمَنَّا بِرَبِّ هارُونَ وَ مُوسی «5»
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره أنهم ألقوا سجّدا، و لیس فیه ذکر فاعل الإلقاء فیهم، فالتعلق به بعید.
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) ساقطة من د
(3) ساقطة من د.
(4) د: الساحر.
(5) الآیة 70، و فی نسخة د قوله تعالی: [وَ أُلْقِیَ السَّحَرَةُ ساجِدِینَ، قالُوا آمَنَّا بِرَبِّ الْعالَمِینَ رَبِّ مُوسی وَ هارُونَ] من سورة الأعراف- الآیات: 120- 122- و لم یقصد المؤلف إلیها بالطبع.
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فإن قیل: فإذا لم یصح أن یلقیهم سجّدا إلا اللّه، دون سائر الناس، وجب حمله علی ما قلناه.
قیل له: لم صرتم بأن تحملوه علی هذا، عند امتناع الظاهر، أولی من أن یحمل علی أنهم سجدوا و ألقوا أنفسهم سجّدا، لأن فی کل واحد من الأمرین خروجا عن الظاهر، و إنما قال تعالی ذلک، و إن بعد أن یستعمل فیما یکتسب الإنسان مثله؛ لأن الذی له سجدوا هو أمرهم به، فصاروا کالمدفوعین عنده إلی ذلک، لعظم ما عاینوه من ابتلاع العصا المنقلبة حیة للحبال و العصیّ التی ألقوها مع عظمها، فاستعمل فیه من العبارة ما استعمل مثله فیمن یفعل فیه الفعل.
464- و أما قوله تعالی من بعد: قالَ فَإِنَّا قَدْ فَتَنَّا قَوْمَکَ مِنْ بَعْدِکَ «1» فقد بینا أن الفتنة لا ظاهر لها فی الکفر و المعصیة، و أن الواجب أن یحمل علی أن المراد به تشدید التکلیف و المحنة، و قد ذکرنا ذلک من قبل «2».
465- فأما قوله تعالی: وَ أَضَلَّهُمُ السَّامِرِیُ فمن أقوی ما یدل علی أنه تعالی لا یضلّ، لأنه لو کان قد أضلّ من عبد العجل بأن خلق فیهم الضلال، لم یکن لدعاء السامریّ تأثیر، و کان وجوده کعدمه، و قد بینا القول فی نظائر ذلک أیضا «3».
466- و أما قوله تعالی: یَوْمَئِذٍ لا تَنْفَعُ الشَّفاعَةُ إِلَّا مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَّحْمنُ وَ رَضِیَ لَهُ قَوْلًا [109] یدل علی قولنا فی الشفاعة «و أنها لا تکون لأعداء اللّه، لأنه تعالی بین أنها لا تنفع إلا من یختص بهذین الشرطین: أحدهما أن یکون
______________________________
(1) الآیة: 85 و تتمتها؛ [وَ أَضَلَّهُمُ السَّامِرِیُ].
(2) انظر الفقرة 212.
(3) انظر الفقرة 399.
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الإذن واقعا فی بابه. و الثانی أن یکون مرضی الطریقة فی القول. فمن یقول الکذب و ما لا یجوز، لا یجب أن یکون داخلا فی الشفاعة «1»، علی وجه.
467- و قوله تعالی قبل ذلک: وَ إِنِّی لَغَفَّارٌ لِمَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً ثُمَّ اهْتَدی [82] یدل علی أن من شرط من یغفر له بالشفاعة أو غیرها، أن یکون تائبا مؤمنا عاملا للأعمال الصالحة، سالکا طریقة الهدی، و هذا یوجب أن لا شفاعة للکفار و الفساق.
468- و قوله تعالی، من بعد: وَ کَذلِکَ أَنْزَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا وَ صَرَّفْنا فِیهِ مِنَ الْوَعِیدِ لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ [113] یدل علی أمور، منها: حدث القرآن، لأنه جعله عربیا، و لا یکون کذلک إلا و هو حادث بعد تقرر العربیة، لتصح هذه الإضافة.
و وصفه بأنه قرآن یقتضی- أیضا- حدوثه، لأن الأمور المقرونة بعضها ببعض لا تکون إلا حادثة، لاستحالة هذا الوجه علی القدیم.
و قوله: وَ صَرَّفْنا فِیهِ یقتضی حدثه، لأن التصریف لا یصح إلا فی الأفعال الواقعة علی بعض الوجوه، و هذا بمنزلة التصریف «2» فی الأمور، التی تقتضی هذا المعنی.
و قوله: لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ یدل علی أنه قصد بذلک أن یتقی العباد و أراد ذلک منهم، و لم یخصص، فیجب کونه مریدا للتقوی ممن لا یتقی- أیضا- علی خلاف ما یقوله القوم.
______________________________
(1) ساقط من د.
(2) فی النسختین: التصرف.
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469- فأما قوله تعالی: وَ عَصی آدَمُ رَبَّهُ فَغَوی [121] فقد تکلمنا علیه فی سورة البقرة «1».
470- و قوله: ثُمَّ اجْتَباهُ رَبُّهُ فَتابَ عَلَیْهِ [122] فقد بینا أن الاجتباء و الاختصاص یراد به اختیاره لرسالته، ففعله غیر داخل فیه، فلا یصح تعلقهم به فی هذا الباب. متشابه القرآن النص 495 و من سورة طه ..... ص : 488
____________________________________________________________
(1) لم ترد هذه- الآیة فی غیر هذه السورة. و قد تحدث المؤلف- رحمه اللّه- فی سور أخری عن عدم جواز وقوع الظلم و الکبائر من آدم علیه السلام و سائر الأنبیاء، و نفی الکفر و الشرک عنهم. انظر الفقرة: 251. و الفقرة: 273.
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و من سورة الأنبیاء

471- دلالة: و قوله تعالی: ما یَأْتِیهِمْ مِنْ ذِکْرٍ مِنْ رَبِّهِمْ مُحْدَثٍ «1»
یدل علی حدث القرآن؛ لأنه تعالی قد نص علی أن الذکر محدث، و بین بغیر آیة أن الذکر هو القرآن، بقوله: إِنْ هُوَ إِلَّا ذِکْرٌ وَ قُرْآنٌ مُبِینٌ «2» و قوله. وَ هذا ذِکْرٌ مُبارَکٌ أَنْزَلْناهُ «3». فإذا صح أنه ذکر، و ثبت بهذه الآیة حدوث الذکر، فقد وجب القول بحدوث القرآن.
فإن قالوا: الوصف بالحدوث یرجع إلی قوله: ما یَأْتِیهِمْ لا إلی الذکر.
قیل له: إن الذی یقتضیه الظاهر أن الذکر هو المحدث دون ما ذکرته، فلا یصح تعلقک به؛ لأنه جعله صفة للذکر، ثم قال: إِلَّا اسْتَمَعُوهُ فبین أن الذی یصح أن یسمع هو المختص بالحدث.
و قد قال بعض الجهال: إن هذا القول یوجب أن فی الأذکار ما لیس هذا حاله، و هذا جهل؛ لأنه تعالی إنما ذکر الذکر من حیث عقبه بما یعمله «4» الکفار عند استماعه، فلذلک نکره، و خصه، لا لأن ما عداه لیس بحادث، و متی صح فی بعض الأذکار أنه محدث وجب مثله فی سائره، لأن القرآن فی هذا الحکم لا یجوز أن یتبعض، فیکون بعضه حادثا و بعضه قدیما «5».
______________________________
(1) من الآیة: 2 و تتمتها: [إِلَّا اسْتَمَعُوهُ وَ هُمْ یَلْعَبُونَ].
(2) من الآیة: 69 من سورة یس.
(3) من الآیة: 50 من سورة الأنبیاء.
(4) فی النسختین: یعلمه.
(5) قال بعضهم فی تأویل الآیة، ردا علی استدلال المعتزلة، إن معناها أن الذکر محدث إلینا «محدث إلی العباد» لا أنه فی ذاته، محدث، قال ابن راهویه: «هو قدیم من رب العزة، محدث إلی الأرض». و أنکر بعضهم أن یکون المراد بالذکر فی الآیة هو القرآن؛ لأن هذه اللفظة- فیما یذکر- تتصرف علی وجوه، فقد تأتی بمعنی العلم؛ [فاسألوا-
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فإن قالوا: المراد بذلک العبارة عن کلام اللّه، «دون نفس الکلام «1».
قیل لهم: إنما یدل علی حدث ما نعقله من القرآن، فأما ما یدعون من إثبات أمر لا یعقل فمحال أن یتکلم فی حدثه أو قدمه، لأن القول فی ذلک فرع علی إثبات ذاته علی کونه معقولا.
و قوله تعالی: وَ ما خَلَقْنَا السَّماءَ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما لاعِبِینَ [16] یدل علی أنه تعالی لم یخلق أعمال العباد: لأنه لو خلقها و فیها لعب، لوجب کونه لاعبا بها، فکان لا یصح أن ینزه عن ذلک!
هذا إن حمل علی ظاهره. و إن أرید به: إنی ما خلقتهما و ما بینهما علی وجه «2» العبث، فهو أقوی فی الدلالة، من الوجه الذی قدمنا ذکره، فی غیر موضع.
473- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی فیها ما یدل علی قولنا فی المخلوق، و علی أنه تعالی، و إن فعل القبیح، فإنه لا یقبح منه، بل یکون حسنا، و إنما یقبح من غیره، فقال: لا یُسْئَلُ عَمَّا یَفْعَلُ وَ هُمْ یُسْئَلُونَ [23].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره لا یقتضی إلا أنه تعالی لا یسأل عما یفعل «3» و لیس فیه بیان ما یفعل مما لا یفعل من الأمور المعیبة، فالتعلق بظاهره لا یصح!
______________________________
- أهل الذکر] و تأتی بمعنی العظة: [ص و القرآن ذی الذکر] کما تأتی بمعنی الصلاة [فاسعوا إلی ذکر اللّه] و بمعنی الشرف: [و إنه لذکر لک و لقومک]. قال: فإذا کانت جمیع هذه الوجوه محدثة «کان حمله علی إحداها أولی»! و کأن صاحب هذا الرأی لا یری أن قوله تعالی بعد ذلک [إِلَّا اسْتَمَعُوهُ وَ هُمْ یَلْعَبُونَ] مما یحدد أن المراد به القرآن، دون العلم و العظة و الشرف! انظر فتح الباری لابن حجر: 13/ 425- 426. و قال قتادة فی تفسیر الآیة: «ما ینزل علیهم من شی‌ء من القرآن إلا استمعوه و هم یلعبون» و به قال الطبری. انظر جامع البیان:
17/ 2.
(1) ساقط من د.
(2) د: موجب.
(3) و بعده فی ف: و هم یسألون.
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و بعد، فإنه لا خلاف بیننا و بینهم فی أنه تعالی لا یسأل عما یفعل، لکنا نقول: إن الذی یفعله هو الأمور الحسنة، و هم یقولون: إنه یفعل مع «1» ذلک القبائح. و الخلاف فی ما الذی یدخل فی أفعاله و لا یعلم صحیحه من سقیمه، فمن حیث ثبت أنه لا یسأل عما یفعل، لأن إحدی المسألتین غیر الأخری، و لهذا صح الوفاق فی أحدهما مع الخلاف فی الأخری.
و بعد، فإن الخلاف بیننا و بینهم فی العلة التی لها [لا] یسأل عما یفعل و فی حکمها، فنقول: إن کان «2» الأمر کما تقولون من أنه یفعل کل قبیح، فینبغی أن یسأل عما یفعل، و إنما یسلم ذلک متی نزه عن القبیح. و یقول القوم: إنما لا یسأل عما یفعل لأنه مالک، إلی غیر ذلک من عللهم، و هذا الخلاف لا تعرف صحة الصحیح منه من ثبوت القول بأنه لا یسأل عما یفعل!
و قد استدل شیوخنا، رحمهم اللّه، بهذه الآیة علی ما نقول؛ لأنه تعالی إنما وصف نفسه بذلک من حیث کان لا یفعل إلا الحکمة و العدل، و من لا یکون فعله إلا بهذه الصفة لم یجز أن یسأل «عن فعله، لأن المحسن منا إذا ظهر فیما یفعله و انکشف أنه إحسان لم یجز أن یسأل «3» فیقال له: لم فعلت؟ و إنما یسأل عن ذلک الظالم و المسی‌ء و الفاعل للقبیح، فلو لا أنه تعالی منزه عن القبائح لم یصح أن یوصف بذلک.
و بعد، فإنه تعالی قال: وَ هُمْ یُسْئَلُونَ فلا یخلو من أن یرید به: أنهم یسألون عما یفعله، أو عن فعلهم، و قد علمنا فساد الوجه الأول، فلیس إلا أنهم یسألون عن فعلهم، و هذا یوجب فی فعلهم أنه لیس بفعل له، و إلا لم یصح أن یقع السؤال عنه لأجل قوله: لا یُسْئَلُ عَمَّا یَفْعَلُ. و لوجب دخوله تحت هذا
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) ساقطة من د.
(3) ساقط من د.
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العموم. یبین ذلک أن العبد إذا کان لا یصح أن یتصرف إلا بأن یخلق اللّه تعالی فیه الفعل، فمتی لم یسأل: لم فعلت؟ عادت المسألة إلی أنها تتجه علی من خلقها فیه؛ لأنه لو لا خلقه لما صح أن یکسب و یتصرف، فیجب أن یکون الصحیح متی یسأل عن ذلک أن یقول: فعلت لأنه تعالی خلقه فی، فمتی قیل مرة ثانیة:
و لم خلق فیک؟ عادت المسألة إلی أنها متجهة إلی اللّه تعالی فیما فعل، و قد نزه اللّه نفسه عن ذلک بقوله: لا یُسْئَلُ عَمَّا یَفْعَلُ فلو لم یکن فی القرآن ما یدل علی قولنا فی «المخلوق و العدل إلا هذه الآیة لکفی «1».
474- دلالة: و قوله تعالی: وَ لا یَشْفَعُونَ إِلَّا لِمَنِ ارْتَضی [28]
یدل علی أن الشفاعة لا تکون إلا لمن کانت طرائقه مرضیة، و أن الکافر و الفاسق لیسا من أهلها.
فإن قال: الآیة واردة فی الملائکة لا فی النبی صلّی اللّه علیه! «2».
قیل له: إذا ثبت فیهم أنهم لا یشفعون إلا لمن ارتضی و کان هذا حاله، فکذلک القول فی الأنبیاء؛ لأن الکلّ یتفقون فی أنهم من أهل الشفاعة، لعظیم منزلتهم.
475- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه یخلق الخیر و الشر، فقال:
وَ نَبْلُوکُمْ بِالشَّرِّ وَ الْخَیْرِ فِتْنَةً «3»
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یقتضی أنه یبتلی بذلک و یمتحن، و لیس فیه:
أنهما من خلقه تعالی و فعله، فلا ظاهر للقوم فیما ذکروه.
______________________________
(1) د: المخلوق إلا هذه لکفی.
(2) انظر الآیتین: 26- 27.
(3) من الآیة 35، و فی النسختین: و لنبلونکم!
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و المراد: أنه تعالی یمتحن العباد فی دار التکلیف، فمرة یفعل فیهم السرّاء، و مرة یفعل فیهم الضراء. و أجری اسم الشر علی ذلک من حیث کان الشر من حقه أن یکون ضررا. و شابهه ما یلحق العبد من العلل و الأمراض و سائر الآفات فی ذلک، فإما یفعله اللّه تعالی أو یکلفه، فلا یصح أن یکون شرا فی الحقیقة؛ لأن الشر هو الضر و القبیح، و یتعالی اللّه عن أن یفعل المضار علی وجه یقبح. و لو کان ما یفعله یوصف بذلک فی الحقیقة، لوجب أن یکون موصوفا منه بأنه شریر، و بأنه شر الأشرار، و هذا کفر من قائله. و هذا أحد ما یدل علی أن الشر الواقع من العباد لیس من قبله، و إلا وجب کونه موصوفا بما ذکرناه.
476- و قوله تعالی: وَ إِلَیْنا تُرْجَعُونَ «1» قد بینا أنه لا تعلق للشبهة به، و أن المراد بذلک أن حکمهم فی الآخرة یرجع إلیه تعالی، من حیث لا ینظر فیه سواه.
477- دلالة: و قوله تعالی: وَ نَضَعُ الْمَوازِینَ الْقِسْطَ لِیَوْمِ الْقِیامَةِ فَلا تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً وَ إِنْ کانَ مِثْقالَ حَبَّةٍ مِنْ خَرْدَلٍ أَتَیْنا بِها، وَ کَفی بِنا حاسِبِینَ [47].
یدل علی ما نقوله فی العدل، من وجوه:
منها: أنه بین أنه لا تظلم نفس شیئا، فیتنزّه عن ذلک، و قد بینا أن ذلک تنزه عن فعل «الظلم لا عن تسمیته بذلک. و بین أنه لا یبخس المستحق مثقال حبة من خردل، و من وصف بذلک علی طریق المدح لا یجوز أن یوصف بأن جمیع «2» الظلم من قبله.
______________________________
(1) تتمة- الآیة: 35. و انظر الفقرة: 58.
(2) ساقط من د.
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و بین بوضع الموازین بالقسط و بالمحاسبة أنه تعالی لا یفعل إلا العدل؛ لأنه لو جاز أن یفعل الظلم أو یکون ذلک من قبله لکان وصف نفسه بذلک عبثا و سفها!
و یدل ذلک علی أنه تعالی لم یخلق الضلال و الإیمان؛ لأنه لو فعلهما لکانت المحاسبة راجعة إلیه دون العبد.
و یدل ذلک علی أنه تعالی لا یجوز أن یعذّب أطفال المشرکین من غیر ذنب؛ لأنه بین بهذا الکلام أنه لا یفعل بهم إلا ما یستحقون، دون ما یکون ظالما بفعله.
و لا صفة للظلم تعقل إلا و هی حاصلة فی تعذیب أطفال المشرکین لو فعله تعالی فقول من یقول: إنه تعالی یفعل ذلک و لا یکون ظالما، مناقضة، و هو بمنزلة أن یخبر عن الشی‌ء بخلاف ما هو علیه و لا یکون کذبا. و من بلغ به الأمر إلی هذا المبلغ لم یمکنه إثبات شی‌ء من الحقائق، علی وجه.
478- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه یجعل المؤمن مؤمنا، فقال: وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا [73].
و الجواب عن ذلک: أنا قد بینا أن إضافة الشی‌ء الذی من حقه أن یکون فعلا لفاعله إلی اللّه تعالی، یقتضی أنه لیس المراد به أنه فعله، کما أن قول القائل فی صلاح ابنه و علمه، إنی جعلته عالما صالحا، یقتضی ذلک، و قد بینا أن الکلام یتغیر ظاهره بالقرائن «1»، و بینا فی ذلک ما کفی «2» فلا یصح تعلقهم بذلک إذا «3» کان إنما یصیر کذلک بأمور من قبله.
______________________________
(1) د: بالقران.
(2) انظر الفقرتین: 52، 53.
(3) ف: فإذا.
متشابه القرآن، النص، ص: 502 
فأما أن تحمل الآیة علی أنه تعالی جعلهم کذلک بأن حمّلهم الرسالة، فهذا صحیح عندنا، و یمکن معه «1» حمل الکلام علی الظاهر، و لذلک قال: یَهْدُونَ بِأَمْرِنا فنبّه علی هذا الوجه الآخر.
479- و قوله تعالی من قبل: وَ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ نافِلَةً وَ کُلًّا جَعَلْنا صالِحِینَ [72] یجب أن یحمل علی ما ذکرناه، و إن لم یمتنع أن یقال:
إنه تعالی جعلهم فی الحقیقة صالحین فی خلقتهم و أحوالهم، و یکون ذلک من خلقه تعالی.
و لا یمتنع أن یراد بکل ذلک أنه تعالی أخبر بذلک و حکم به، و ذلک بالعادة و التعارف صار کالحقیقة، أ لا تری أن الرجل یقول فیمن یخبر عن غیره بأنه سارق أو لص: قد جعلتنی سارقا لصا، إذا کان لقوله تأثیر فی هذا الباب، فلما أخبر تعالی من حالهم، بما ذکرنا، جاز أن یضاف إلیه علی هذا الحد من الإضافة.
480- مسألة: قالوا: ثم ذکر بعده ما یدل علی أنه قد یفهم بعض المؤمنین و الأنبیاء الصواب، و یضلّ عنه غیره فقال: وَ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ إِذْ یَحْکُمانِ فِی الْحَرْثِ إِذْ نَفَشَتْ فِیهِ غَنَمُ الْقَوْمِ وَ کُنَّا لِحُکْمِهِمْ شاهِدِینَ [88].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره لیس إلا أنهما حکما فی القضیة المذکورة، و أنه تعالی عالم بحکمهما، و أنه فهّم سلیمان. و لا یدل شی‌ء من ذلک علی ما ظنه القوم؛ لأنه لیس فی تخصیصه سلیمان بالذکر دلالة علی أنه لم یفهم داود و لم یدله علی الحق، و لو صح أنه ذهب فی القضیة عن الصواب کان ذلک لا یدل علی أنه تعالی أضله، لأن مع البیان قد یجوز أن لا یتبین المکلف علی بعض الوجوه.
______________________________
(1) ساقطة من ف.
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و المراد بهذه الآیة ما قاله أبو علی، رضی اللّه عنه، من أنه تعالی قد کان نسخ الحکم الذی حکم به داود علی لسان سلیمان، و أنزل علیه النسخ لذلک و ألزمه أن یعرف داود ذلک، فلذلک خصه بأن فهمه الحکم لما کان «1» إنزال النسخ علیه خاصة، و غیره إنما یعرفه من قبله، و هذا لا یمنع أن یکون داود مصیبا و إن حکم بالمنسوخ؛ لأن المکلف، ما لم یثبت عنده دلیل النسخ، فهو مصیب بالمنسوخ.
و إنما یحصل مخطئا متی حکم به و قد قامت دلالة النسخ علیه. و لذلک قال تعالی:
وَ کُلًّا آتَیْنا حُکْماً وَ عِلْماً «2» و لو کان قد أخطأ فی الحکومة لما صح هذا الثناء من اللّه تعالی علیهما جمیعا.
و هذا دلیل علی بطلان قول من یظن فی هذه الآیة أنها تدل علی أن الحق فی واحد من مسائل الاجتهاد، لأن ما اختلف حکمهما فیه- علی ما ذکرناه- لیس هو من هذا الباب، و لأنه تعالی صوّبهما جمیعا، فکیف یدل ذلک علی أن أحد القولین خطأ فی غیر هذه القضیة، مع أن الآیة لا تدل علی ذلک فی هذه القضیة نفسها؟
و لو صح أن ما اختلفا فیه: طریقه الاجتهاد- علی ما تأوله بعضهم- لما دل إلا علی قولنا فی أن کل مجتهد مصیب؛ لأنه تعالی صوّبهما جمیعا و أثنی علیهما معا! و إنما یدل علی أنه تعالی فهمّ سلیمان فی ذلک ما لم یعرفه «3» داود، فما «4» فی هذا ما «5» یوجب خلاف ما قلناه.
481- و قوله تعالی، من بعد: وَ وَهَبْنا لَهُ یَحْیی وَ أَصْلَحْنا لَهُ
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) من الآیة: 79.
(3) ف: یعرف.
(4) فی د: مما.
(5) فی النسختین: مما.
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زَوْجَهُ «1» لا یدل علی أن فعل الصلاح من قبله، و ذلک أنه تعالی ذکر بأنه أصلح له زوجته، و ذلک قد یراد به الصلاح الراجع إلی الجسم، لأن ذلک مما یبتغی فی الأزواج. فمن أین أن المراد به الصلاح فی الدین؟
و بعد، فإنا نصف اللّه تعالی بأنه أصلح فی الدین من لم یختر الصلاح علی بعض الوجوه، لأن الصلاح فی الدین من اللّه تعالی لا یوجب أن یکون العبد صالحا [إلا] إذا أقبل و اختار، کما أن النفع فی الدین لا یوجب انتفاعه إلا علی هذا الحد، فلا یمتنع أن یفعل الصلاح فی الدین و إن کان العبد یصلح عند اختیاره لکنه إذا قبل العبد یوصف بأنه أصلحه، و إذا لم یقبل یقال: استصلحه؛ لأن إطلاق القول بأنه أصلحه یوهم أنه قد صلح. فأما إذا قیل بما یزیل الإیهام، فذلک سائغ. و هذا بین فیما تأولنا علیه.
482- و أما قوله تعالی: إِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ حَصَبُ جَهَنَّمَ [98]، فالمراد به الأصنام و الأوثان دون ما عبدوه من الملائکة و الأنبیاء، و لا «2» یمتنع أن یعلم اللّه تعالی أن الصلاح أن یعرفهم بأنهم و ما یعبدون من هذه الجمادات یجتمعون فی النار، و أنها لا تغنی عنهم فیما وقعوا فیه و حل بهم، لیتنبهوا علی أن الواجب علیهم إخلاص العبادة للّه الذی «3» ینفع و یضر، و لهذا قال تعالی من بعد: إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنی أُولئِکَ عَنْها مُبْعَدُونَ [101] لئلا یظن ظان أن من عبدوه من المسیح و غیره من الملائکة داخلون فی الآیة الأولی؛ لأنهم بما سبق منهم من الحسنی یجب إبعادهم من النار.
______________________________
(1) من- الآیة: 90.
(2) ف: و لم.
(3) سقط من د لفظ الجلالة.
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فإن قیل: فإذا کانت الحسنی فعلهم، فلما ذا قال: إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنی و هذا یوجب أنه من فعله!
قیل له: قد بینا أن الطاعات قد تضاف إلی اللّه تعالی علی وجوه، بما یغنی عن إعادته «1».
و لا یمتنع أیضا أن یکون المراد بذلک أنهم سبقت لهم الحسنی الذی هو الوعد بأنهم یدخلون الجنة و یبعد بهم من النار؛ لأنه لیس فی الظاهر أنه الطاعات، دون ما ذکرناه، فمتی حمل علی هذا کان محمولا علی حقیقته.
***______________________________
(1) انظر الفقرات: 15، 42، 165، 374.
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483- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی فیها ما یدل علی أنه یضلّ من یتولاه و یجعله ضالا بعد الاهتداء، فقال: کُتِبَ عَلَیْهِ أَنَّهُ مَنْ تَوَلَّاهُ فَأَنَّهُ یُضِلُّهُ وَ یَهْدِیهِ إِلی عَذابِ السَّعِیرِ [4]
و الجواب عن ذلک: أن «الهاء» من «تولاه» ترجع إلی الشیطان الذی تقدم ذکره: وَ یَتَّبِعُ کُلَّ شَیْطانٍ مَرِیدٍ «1» و قال بعده: کُتِبَ عَلَیْهِ أَنَّهُ مَنْ تَوَلَّاهُ یعنی: الشیطان، فَأَنَّهُ یعنی: اللّه تعالی یُضِلُّهُ، لأنه استحقه باتباعه الشیطان و إقدامه علی الکفر، و المراد بهذا الضلال هو العقوبة التی یستحقها علی کفره و تولیه للشیطان و اتباعه إیاه.
484- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی- بعده- ما یدل علی أن الوطء الذی یکون منه «2» العلوق من فعله و خلقه، و ذلک یوجب فی کل أفعال العباد مثله «3»، فقال وَ نُقِرُّ فِی الْأَرْحامِ ما نَشاءُ «4».
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره إنما یقتضی أنه یقر فی الأرحام ما یشاء، و لیس فیه بیان ما یقره، فلا تعلق لهم به فی أن الإنزال یجب أن یکون من فعله و خلقه، فأما ذکر الوطء فی ذلک فیبعد من أن یذکر، لأن الذی فیه شبهة هو
______________________________
(1) من- الآیة: 3.
(2) ساقطة من د.
(3) ساقطة من ف.
(4) من الآیة: 5.
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الإنزال الذی یحصل فی الرّحم، فإما أن یقرّه تعالی فیه علی وجه. فیصیر علوقا و إما أن یزول.
و بعد، فإن الإنزال لا یجب أن یکون فعلا للعبد، و إن کان عند فعله یحصل، فهو کنزول الدمعة عند البکاء؛ لأنه من فعل اللّه تعالی، و لذلک تختلف أحوال الناس فیه، و لو کان من فعل العبد الواطئ لوجب أن یکون متولدا عن الحرکة المخصوصة، فکان لا یختلف فیمن یقدم علی هذا الفعل، و کان یجب أن لا یتأخر عن الحرکة الأولی! أو کان یجب أن تکون موجبة للیسیر من الإنزال عقیبها إن کانت الحرکات أجمع هی الموجبة لکل الإنزال، و بطلان ذلک یبین صحة ما ذکرناه.
فإذا کان من فعله تعالی فبأن یکون استقراره فی الرحم من قبله أولی، و لو ثبت أن الإنزال أولا من فعل العید کان لا یمتنع أن یکون لبثه و استقراره من فعل اللّه تعالی، فقد سقط تعلقهم بالظاهر علی کل وجه و إنما ذکر تعالی ذلک منبها علی التوحید، و لذلک قال: یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ مِنَ الْبَعْثِ فَإِنَّا خَلَقْناکُمْ مِنْ تُرابٍ [5] ثم بین ما یزیل هذا الریب من خلق الإنسان و تدریجه فی الخلق من حال إلی حال.
485- مسألة: قالوا: ثم ذکر ما یدل علی أنه یفعل کل ما یریده، فإذا صح کونه مریدا للطاعات فیجب أن تکون عن فعله، و یجب فیما یقع من المعاصی أن یکون مریدا لها، فقال: إِنَّ اللَّهَ یَفْعَلُ ما یُرِیدُ «1» و قوّی ذلک من بعد
______________________________
(1) من الآیة: 14.
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بقوله: وَ أَنَّ اللَّهَ یَهْدِی مَنْ یُرِیدُ «1» و کذلک بقوله: إِنَّ اللَّهَ یَفْعَلُ ما یَشاءُ «2».
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره «3» إنما یدل علی أنه یفعل ما یرید أن یفعله و لا یدل علی «أنه یفعل ما یرید غیره «4» مما لیس بفعل له، و هذا هو المعقول بالتعارف؛ لأن القائل إذا قال: أفعل ما أرید، لم یعقل منه إلا إرادة ما تقدم ذکره، کما إذا قال: آکل ما أرید، «فالمراد به «5» ما أرید أکله، و أضرب من أرید: یعنی «من أرید «6» ضربه، و متی لم یحمل ذلک علیه تناقض الکلام و فسد و لم یکن لآخره تعلق بأوله، و هذا مما لا یقع، فإذا صح ذلک فالذی اقتضاه الظاهر أنه تعالی یفعل ما یرید أن یفعله، و هذا مما لا نخالف فیه. و متی قالوا: إن فعل العبد مما یرید أن یفعله، یلزمهم أن یدلوا- أولا- علی أنه من فعله «7»، ثم «8» یستقیم لهم ذلک، و إذا کان لا بد من تقدیم الدلالة علی ذلک، فکیف یمکن أن یستدل به علیه؟!
و بعد، فإنه تعالی ذکر قبل ذلک: أن اللّه یدخل الذین آمنوا و عملوا الصالحات جنات تجری من تحتها الأنهار، ثم قال: إِنَّ اللَّهَ یَفْعَلُ ما یُرِیدُ «9» مبینا بذلک أنه مرید لما تقدم، فاعل له لا محالة، لا یجوز علیه
______________________________
(1) من الآیة: 16.
(2) من الآیة: 18.
(3) ساقطة من د.
(4) ف: أنه یفعل ما یرید غیرها و ما یرید من غیره.
(5) د: و المراد.
(6) ساقط من د.
(7) فی د: فعلهم!
(8) ف: لم.
(9) قال تعالی: [إِنَّ اللَّهَ یُدْخِلُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ إِنَّ اللَّهَ یَفْعَلُ ما یُرِیدُ].
الآیة: 14.
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فعل المنع. و متی قال القائل مثل هذا «1» القول عقیب بعض الأفعال المخصوصة أو بعض الأمور التی تقدمها، فالظاهر أنه المراد بالقول، لأنا قد بینا أن فی الکلام حذفا، فإذا تقدم ذکر ما یمکن أن یکون هو المحذوف فبأن یقال «إنه المراد أولی «2».
و أما قوله تعالی: وَ أَنَّ اللَّهَ یَهْدِی مَنْ یُرِیدُ فالتعلق به یبعد، لأنه ذکر أمرا مخصوصا، و بین أنه یریده، و لم یعمّ، و ذلک الأمر هو الثواب. أو یکون المراد به: الهدایة و الدلالة «3»، و هذا أشبه بالکلام، لأنه ذکر عقیب قوله:
وَ کَذلِکَ أَنْزَلْناهُ آیاتٍ بَیِّناتٍ وَ أَنَّ اللَّهَ یَهْدِی مَنْ یُرِیدُ [16] فکأنه بین أنه یهدی بالآیات من یرید أن یکلفه دون من لا یبلغه هذا الحد، و أراد به یهدی بذلک أمة دون أمة من المکلفین، لأن الشرائع قد تختلف فی مثل ذلک.
و علی جمیع الوجوه فتعلقهم بذلک قد بطل.
و أما قوله تعالی: إِنَّ اللَّهَ یَفْعَلُ ما یَشاءُ الکلام فیه کالکلام فی الآیة الأولی فی کل ما ذکرناه، فلا وجه لإعادته.
486- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه الذی یخلق العبادات، فقال: وَ لِکُلِّ أُمَّةٍ جَعَلْنا مَنْسَکاً [34] و المنسک هو العبادة، و لذلک قال من بعد: (وَ الْبُدْنَ جَعَلْناها لَکُمْ مِنْ شَعائِرِ اللَّهِ) [36]
و الجواب عن ذلک: أن المنسک هو محل العبادة، و هو ما أمر اللّه بذبحه، و ذلک من خلقه تعالی، و إن کان ما نفعله فیه من الذبح من جهتنا، و هو الذی
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) فی د: إن المراد أول.
(3) د: الذکر.
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یقتضیه الظاهر، و هو الصحیح. و کذلک قوله تعالی: وَ الْبُدْنَ جَعَلْناها لَکُمْ مِنْ شَعائِرِ اللَّهِ یعنی: خلقناها و بینا و عرّفنا و أشعرناکم العبادة التی علیکم فیها، فخلقها من قبله، و هو الذی جعلها من الشعائر بالبیان و الإظهار، و إن کان النحو من فعلنا، فلا تعلق للقوم فی ذلک.
487- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه یفعل فی العباد محاربة الغیر و مدافعته فقال: وَ لَوْ لا دَفْعُ اللَّهِ النَّاسَ بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ «1».
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر قول القائل: إن فلانا دفع فلانا بفلان لا یقتضی أن ذلک الفعل و ذلک الدفع من قبله، و إنما یقتضی أن له فیه مدخلا؛ إما بالأمر و التزیین، و إما بالإلجاء.
فلما کان تعالی دفع عادیة الکفار و أذیتهم بالمؤمنین، من حیث قمعوهم و أذلوهم و منعوهم من الإقدام علی إذلال الإسلام، جاز أن یقول تعالی هذا القول مبینا بذلک أنه لو لا تعبده لهدمت صوامع و بیع و صلوات و مساجد.
488- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه لا رسول إلا و الشیطان یتسلط «2»، فقال: وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ وَ لا نَبِیٍّ إِلَّا إِذا تَمَنَّی أَلْقَی الشَّیْطانُ فِی أُمْنِیَّتِهِ، فَیَنْسَخُ اللَّهُ ما یُلْقِی الشَّیْطانُ، ثُمَّ یُحْکِمُ اللَّهُ آیاتِهِ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ، لِیَجْعَلَ ما یُلْقِی الشَّیْطانُ فِتْنَةً لِلَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ «3».
فبین أنه تعالی یجعل ما یلقی الشیطان «فتنة و فسادا «4»: و لو لا أنه من قبله لما صح ذلک.
______________________________
(1) من الآیة: 40.
(2) د: یسلطه. و المعنی: یتسلط علیه.
(3) الآیة: 52 و من الآیة: 53.
(4) ف: فتنة للذین فی قلوبهم مرض و فساد.
متشابه القرآن، النص، ص: 511 
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره لا یقتضی إلا أن الشیطان یلقی أمرا، و أن ذلک الأمر یزال و یرفع، و لا یدل علی أنه تعالی یفعل ذلک، أو علی أن ما یفعله الشیطان یؤثر فی الرسول، و لا ینافی ذلک ما ذکره تعالی من أنه لا سلطان له علی المؤمنین، و ذلک أنهم إذا لم یقبلوا و عدلوا عن ذلک زال سلطانه، و إن کان قد یلقی إلیهم ما ذکره تعالی.
و أما قوله: لِیَجْعَلَ ما یُلْقِی الشَّیْطانُ فِتْنَةً فظاهره أنه تعالی یجعله تشدیدا فی المحنة، و هذا مما لا نمنع منه، و قد بینا أن الفتنة تنصرف علی وجوه «1»، و أن «2» ظاهرها- فی التعارف- ینطلق علی تشدید المحنة، و هو الذی أراد بقوله:
إِنْ هِیَ إِلَّا فِتْنَتُکَ «3» و بقوله: الم، أَ حَسِبَ النَّاسُ أَنْ یُتْرَکُوا أَنْ یَقُولُوا آمَنَّا وَ هُمْ لا یُفْتَنُونَ «4» و کل ذلک یمنع من تعلقهم بهذا الظاهر.
و المراد «بالآیة عند أبی علی، رحمه اللّه، أنه ما من رسول إلا إذا قرأ کتاب اللّه تعالی و وحیه ألقی الشیطان بوسوسة «5» ما یشغله عن الاستمرار، فربما لحقه سهو فی القراءة و غلط یجوز علیه، فینسخ اللّه ذلک، لئلا یقدر أنه من القرآن، و یحکم آیاته، لکی یعلم أنه لا یلتبس بغیره، و یبین أن التمنی ینطلق علی القراءة بیت حسان «6»:
______________________________
(1) انظر الفقرة: 212.
(2) د: و لو أن.
(3) من- الآیة: 155 من سورة الأعراف.
(4) سورة العنکبوت، الآیتان: 1- 2.
(5) ساقط من ف.
(6) هو أبو الولید حسان بن ثابت الخزرجی الأنصاری، شاعر النبی صلّی اللّه علیه و سلم و أحد المخضرمین الذین عمروا، أدرک فی الجاهلیة ستین سنة، و فی الإسلام مثلها، قال فیه عمرو بن العلاء: إنه أشعر أهل الحضر! و قال فیه ابن سلام: و هو کثیر الشعر، جیده، و قد حمل علیه ما لم یحمل علی أحد (نسب إلیه و لیس له)، و قد روی عن النبی أحادیث کثیرة. تهذیب التهذیب: 2/ 247. طبقات فحول الشعراء: 179، الأعلام:
2/ 188- 189.
متشابه القرآن، النص، ص: 512 تمنی کتاب اللّه أول لیله‌و آخره «1» لاقی حمام المقادر و یبین فساد ما ذکره بعضهم من أنه صلّی اللّه علیه غلط فی القرآن حتی أدخل فیه: تلک الغرانیق العلا، شفاعتهم ترتجی، و أن المشرکین بمکة لما سمعوا ذلک سجدوا شکرا و فرحا، و ظنوا أن الرسول صلّی اللّه علیه، قد عظم آلهتهم «2»، بأن یقال: إن مثل ذلک لا یجوز أن یقع من الأنبیاء علی سبیل
______________________________
(1) فی د: و آخرها. و فی تاج العروس: و تمنی الکتاب: قرأه و تلاه، قال الأزهری:
و التلاوة سمیت أمنیة لأن تالی القرآن إذا مر بآیة رحمة تمناها، و إذا مر بآیة عذاب تمنی أن یوفاه، و قال کثیر من المفسرین فی قوله تعالی: [وَ مِنْهُمْ أُمِّیُّونَ لا یَعْلَمُونَ الْکِتابَ إِلَّا أَمانِیَ] قالوا: إلا تلاوة: 1/ 349، و قال الفراء: التمنی التلاوة. فتح الباری: 8/ 354، و بیت حسان فی رثاء عثمان رضی اللّه عنه.
انظر الزبیدی: المصدر السابق. الرازی: التفسیر الکبیر: 6/ 166.
(2) أخرج البخاری من حدیث ابن عباس رضی اللّه عنهما، فی تفسیر قوله تعالی: [فَاسْجُدُوا لِلَّهِ وَ اعْبُدُوا] من سورة النجم، قال: «سجد النبی صلّی اللّه علیه و سلم بالنجم و سجد معه المسلمون و المشرکون، و الجن و الإنس» و لیس فی هذه الروایة ذکر لمسألة الغرانیق، و أن النبی قد جری علی لسانه ذکر آلهتهم بخیر، و إن کانت هذه المسألة قد رویت من عدة طرق ذکر الطبری أکثرها، و کلها- کما ذکر ابن حجر- إما ضعیف و إما منقطع، خلا روایة سعید بن جبیر عن ابن عباس، و قد حملت کثرة الطرق ابن حجر علی القول «بأن للقصة أصلا» لأن من طرقها- کذلک- طریقین مرسلین- ذکرهما- رجالهما علی شرط الصحیح، و اختار لها من وجوه التأویل: ان رسول اللّه کان یرتل القرآن فارتصده الشیطان فی سکتة من السکتات، و نطق بتلک الکلمة- تلک الغرانیق العلی ...- محاکیا نغمته، بحیث سمعها من دنا فظنها من قوله و أشاعها، یؤید ذلک تفسیر التمنی بالتلاوة فصار معنی قوله تعالی: [فِی أُمْنِیَّتِهِ] أی فی تلاوته، قال ابن حجر: «فأخبر تعالی أن سنته فی رسله إذا قالوا زاد الشیطان فیه من قبل نفسه» و قال: «فهذا نص فی أن الشیطان زاده فی قول النبی صلی اللّه علیه و سلم لا أن النبی قاله». و قد ذهب آخرون إلی أن القصة مختلقة من الأساس، و حکموا ببطلان ما روی فی ذلک، و شدد بعضهم النکیر علی رواتها، کما فعل أبو بکر بن العربی و القاضی عیاض، و لعل احسن ما کتب فی رد هذه القصة و إبطالها بدلیل الکتاب و السنة و المعقول ما کتبه الإمام الرازی رحمه اللّه فی تفسیره.
انظر: الطبری: 17/ 186- 190.
الرازی: و بهامشه أبو السعود، 6/ 165- 166.
فتح الباری 8/ 354- 355.
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الغلط أیضا، لما فیه من التنفیر، کما لا یجوز أن یقع منهم، علی جهة السهو، العبادة لغیر اللّه، و إن جاز السهو علیهم فی الأفعال، و بین أن المتعالم من قارئ القرآن أنه لا یجوز أن یغلط فیه بمثل هذا، و إنما یغلط بما هو متشابه فی القرآن، کما لا یجوز أن یغلط فیدخل فی القرآن شعر امرئ القیس، و متی علم ذلک من حال بعض القراء عد زائل العقل، فکیف یجوز مثل ذلک علی الرسول صلی اللّه علیه! و کیف یجوز، و المعلوم من حاله بمکة أنه کان یستسر بالصلاة خوفا، فکیف اتفق ذلک منه فی ملأ منهم، و قد صح أن المشرکین کانوا مضطرین إلی قصده فی الدعاء إلی عبادة اللّه و الاستخفاف بمعبودهم، فکیف ظنوا هذا الغلط الواقع حتی سجدوا شکرا، و کیف زال عن قلوبهم العداوة الشدیدة لهذا الأمر الیسیر، حتی أقدموا علی هذا الصنع. و کل ذلک یبین جهل القوم.
«و أما قوله «1»: لِیَجْعَلَ ما یُلْقِی الشَّیْطانُ فِتْنَةً فالمراد بذلک أنه- عند ذلک- شدد المحنة و التکلیف علی الکفار، فیلزمهم الدلالة علی الفرق بین ما یحکمه اللّه و بین ما یلقیه الشیطان، و أنه تعالی یزیل ذلک، لئلا یقع به فساد، و ینسخه، و یحکم آیاته بأن یجعلها علی وجه لا یلتبس بها غیرها. و هذا بین.
489- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه المسخر للبهائم و الفاعل لتصرفها، و المجری للفلک، علی کل حال، فقال: أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ سَخَّرَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ وَ الْفُلْکَ تَجْرِی فِی الْبَحْرِ بِأَمْرِهِ [65].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر التسخیر لا یقتضی الاضطرار، و إنما یقتضی أنه قصد تعالی بها نفع المکلف و أعدها لذلک، و قد بینا القول فی ذلک، و أن
______________________________
(1) فی النسختین: و یبین أن قوله.
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المراد بذکر الأمر فی الفلک: أنه یجری من جهته بالریاح التی تجریها. و قد مضی الکلام فی ذلک من قبل «1».
490- و قوله تعالی من بعد: وَ ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ «2» فإنه من أقوی ما یدل علی أنه تعالی لا یکلف العبد ما لا یطیقه، لأنه إذا لم یجعل فی الدین من ضیق و مشقة شدیدة؛ رأفة و رحمة، فکیف یجوز أن یتوهم مع ذلک أنه کلفه ما لا یقدر علیه، ثم یعذبه لأنه لم یفعل؟!
***______________________________
(1) انظر الفقرة: 378.
(2) من الآیة: 78.
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و من سورة المؤمنین‌

491- دلالة: قوله تعالی: قَدْ أَفْلَحَ الْمُؤْمِنُونَ ... الآیات [1- 11] تدل علی أن العبد هو الفاعل المختار؛ لأن الخشوع فی الصلاة لا یکون إلا بفعل من قبله علی وجه مخصوص. و الإعراض عن اللغو لا یصح وصفه به إلا مع قدرته علیه. و لا یجوز أن یکون فاعلا للزکاة إلا بأن یحدث الفعل الذی یقدر علیه. و لا یصح أن یحفظ فرجه علی شی‌ء مخصوص إلا و هو متخیر لفعله یختار بعضه علی بعض. و لا یجوز أن یوصف بأنه للأمانة راع إلا بأن یختار فعلا علی فعل، و کذلک القول فی المحافظة علی الصلاة.
492- و قوله تعالی من بعد: فَتَبارَکَ اللَّهُ أَحْسَنُ الْخالِقِینَ «1»، یدل علی أن غیر اللّه یصح منه الفعل و الخلق؛ أ لا تری إلی فساد القول بأنه أحسن الآلهة، لما لم یصح إثبات إله سواه، و صحة القول بأنه أرحم الراحمین، لما صح إثبات راحم سواه.
فإن قال: فیجب أن یقال فی غیره تعالی إنه خالق بالإطلاق!
قیل له: لا یجب؛ لأن التعارف أوجب أن لا یطلق هذا الإسم إلا فی اللّه تعالی، کما اقتضی أن لا یطلق اسم الرب إلا فیه، ثم لم یمتنع أن یکون العبد ربا لدابته و داره، فإن صح [هذا] المعنی فیه، فکذلک یجب أن یصح فیه معنی الخلق و الفعل، و إن منع فیه الإطلاق للإبهام.
و ما قدمناه من الآی یدل علی أن المؤمن لا یتکامل کونه مؤمنا إلا بسائر ما ذکره من الصلاة و الزکاة و غیرهما، و أن الإیمان عبارة عن الواجبات و الطاعات، و لا یختص القلب فقط.
______________________________
(1) من الآیة: 14.
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و یدل أیضا علی أن المؤمن لا یفلح و لا یفوز بالظفر و الثواب إلا بأن یختص بهذه الصفات. و فی ذلک دلالة علی أن مرتکب الکبائر لا یستحق الجنة.
493- مسألة: قالوا ثم ذکر بعده ما یدل علی أنه یخلی العبد و الجهل، و أنه یفعل الأفعال لا لصلاح الخلق، فقال: فَذَرْهُمْ فِی غَمْرَتِهِمْ حَتَّی حِینٍ أَ یَحْسَبُونَ أَنَّما نُمِدُّهُمْ بِهِ مِنْ مالٍ وَ بَنِینَ نُسارِعُ لَهُمْ فِی الْخَیْراتِ بَلْ لا یَشْعُرُونَ [54- 56].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر قوله: [فَذَرْهُمْ فِی غَمْرَتِهِمْ] یقتضی الأمر بتخلیتهم و ما یختارون من الجهل و الکفر، و هذا هو الواجب علی الرسول علیه السلام، لأنه لا یجوز أن یمنعهم عن ذلک قسرا، فنبه تعالی بهذا الکلام علی التقریع و التوبیخ، للعقاب المنتظر الذی دل علیه بقوله: حَتَّی حِینٍ فزجر بذلک الکافر عن کفره! و إنما سمی ذلک غمرة لاستیلائه علی القلب، و لأنه غمر سائر أفعاله و غلبه، فصار العقاب أولی به.
و بین بقوله تعالی: أَ یَحْسَبُونَ أَنَّما نُمِدُّهُمْ بِهِ مِنْ مالٍ وَ بَنِینَ أن الذی عجله لهم من اللذة لا یرفع عنهم من العقاب شیئا، لئلا یظن ظان فیقول: لو کانوا مستوجبین للعقاب، بما أقدموا علیه، لم یکن تعالی لیدیم علیهم النعم بالأموال و الأولاد و هذا بین.
494- و أما قوله تعالی، من بعد: وَ لا نُکَلِّفُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها «1» و قد ثبت أن الوسع دون الطاقة، من أقوی ما یدل علی أنه تعالی لا یکلف العبد فعلا فی وقت دون وقت إلا و هو قادر علیه، و ذلک یبطل قولهم إنه تعالی کلف
______________________________
(1) الآیة 62، و تتمتها (وَ لَدَیْنا کِتابٌ یَنْطِقُ بِالْحَقِّ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ).
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الکافر الإیمان، و لم یقدره علیه، و یوجب أن القدرة متقدمة للأفعال، لیصح القول بأن المأمور بالإیمان قادر علیه من قبل.
495- و قوله تعالی: وَ لَدَیْنا کِتابٌ یَنْطِقُ بِالْحَقِ یدل «علی نفی «1» القبائح عن اللّه، لأن هذا الوصف فی الکتاب لا یصح إلا مع هذا القول.
496- و قوله: وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ یوجب أنهم متی عوقبوا فعن استحقاق، و ذلک یبطل القول بأنه تعالی یجوز أن یبتدی بذلک، أو یخلق الکفر ثم یعاقب علیه!
497- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی فیها ما یدل علی أن الإماتة فی جمیع الموتی من فعله، و فیهم المقتول الذی- بزعمکم- مات بفعل القاتل، فقال تعالی: وَ هُوَ الَّذِی یُحْیِی وَ یُمِیتُ وَ لَهُ اخْتِلافُ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ ... [80].
و الجواب عن ذلک: أن الموت لا یکون إلا من فعله تعالی، کالحیاة، و القتل غیر الموت، فلا یجب أن یتنافی فی إضافة القتل إلی القاتل، مع القول بأن الموت لا یکون إلا من فعله تعالی؛ لأنهما غیران لا یمتنع اختلاف حکمیهما، و لذلک أضاف الموت «2» إلی نفسه فعلا، و أضاف القتل إلی القاتل و توعده علیه، فلا یصح تعلق القوم بما ذکره، و یجب أن ینظر فی المقتول: فإن حصل فیه مع القتل الموت «من فعله تعالی «3» فیجب إضافة الموت إلی اللّه تعالی، و إن لم یحصل ذلک لم یحصل میتا أصلا، فلا معنی لهذه الإضافة، و متی قیل إنه میت، فلیس المستفاد بذلک [إلا] ثبوت الموت فیه.
و اختلف شیوخنا رحمهم اللّه فی ذلک. فمنهم من یثبت فی المقتول و المذبوح
______________________________
(1) د: علی أن نفی.
(2) ساقطة من ف.
(3) یبدو أن قوله «من فعله تعالی» لا ضرورة له؟؟؟.
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الموت لا محالة، و منهم من یجوزه، و منهم من یقطع بأن الموت فی المذکی و لا یحتاج إلی ذکر الصحیح من ذلک فی بیان فساد تعلقهم بالظاهر «1».
498- و أما قوله تعالی: قُلْ لِمَنِ الْأَرْضُ وَ مَنْ فِیها الآیات [84- 90] فإنه من أقوی ما یدل علی الحجاج و النظر و فساد التقلید.
و من هذا الوجه، یدل علی بطلان قول المجبرة، لأن علی مذهبهم لا فائدة فی النظر و الحجاج؛ لأنه إن خلق تعالی فی العبد المعرفة بربه حصل عارفا، تقدم منه الاستدلال أم لا، و إن فعل فیه خلافه فکمثل، فلا فائدة- علی قولهم- فی الدعاء إلی النظر و التنبیه علیه، بل لا فائدة- علی مذهبهم- فی مکالمتنا لهم، و لا فی سماع محاجتهم بزعمهم منهم، و ذلک أنا نقول لهم: إن کان تعالی یرید أن یثبتنا علی ما نحن علیه، فما الفائدة فی «إظهار الحجاج لنا؟ و إن کان لا یرید منکم ربکم إلا ما أنتم علیه، و یخلقه فیکم حالا بعد حال. فما الفائدة فی «2» مناظرتنا لکم؟!
و من وجه آخر، و ذلک أن من قولهم: إن القدرة توجب الفعل؛ من حیث لا یصح وجودها خالیة منه، فالنظر منا و منهم واجب وقوعه بأمر من قبل اللّه تعالی، فما الفائدة فیه؟ لأنه لو شاء أن یختار فینا خلافه لفعل، و هذا یوجب، من وجه آخر الفساد؛ و ذلک أنه یجب أن لا یستدل بالحجاج علی علم العالم؛ لأنه تعالی هو الخالق فیه القدرة الموجبة، فمن أین أن المناظر و المجادل عالم بکیفیته حتی أمکنه إیراده؟ و یجب- علی قول القوم- أن لا یکون لتألیف الکتب معنی، و أن یکون أعظم الناس عبثا و لغوا من صنف منهم الکتب؛ لأنهم
______________________________
(1) انظر الفقرة 132 مع التعلیق.
(2) ساقط من د.
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إذا دعوا بذلک الموافق إلیه، فقد خلق اللّه فیه الوفاق «1» و إن دعوا به المخالف فقد خلق اللّه فیه الخلاف! و متی تغیر حالهما إلی غیر مذهبهما فلأن اللّه تعالی یخلق ذلک، فما الفائدة فی تألیفهم الکتب و تکلفهم «2» الکثیر من ذلک؟!
و قد قال شیوخنا، رحمهم اللّه، للقائلین بالإلهام: إذا کان اللّه تعالی هو الملهم للمعارف، فما الفائدة فی تألیفکم الکتب؟ و هل هذا إلا بعث للقدیم- تعالی- علی خلق المعارف! و إن لم یصح ذلک فهو لغو!
و هذا للمجبرة ألزم؛ لأنهم یقولون فی جمیع الأفعال بمثل قولهم فی المعارف فقط، و لو أن الواحد منا سأل و ألحف فی مسألته و وجد المسئول ساکتا للامه، و نسی عند ذلک مذهبه من أن العبد مصرف فیما یأتیه من سکوت و نطق!
و بعد، فإنه یجب علی قولهم أن لا یحصل العبد منعما بشی‌ء من نعم الدنیا، کما لا یحصل منعما بالدعاء إلی اللّه تعالی بالقول و الکتب، و ذلک أنه إن أنعم بالإطعام فاللّه تعالی هو الذی خلق فیه حرکات یده التی بها نقل الطعام و أصلحه، بل عندهم أن سائر ما فی الطعام مما معه یعد نعمة من خلقه تعالی متفردا، و کذلک القول فی العطایا أجمع، فقد صح أن قولهم کما یوجب أن لا نعمة للّه تعالی علی أحد، من الوجوه التی بیناها، فکذلک یوجب أن لا نعمة لأحد علی أحد، و أن «3» لا یصح الدعاء إلی المنافع، و لا الجدال فی الدین.
499- و أما قوله تعالی: رَبِّ فَلا تَجْعَلْنِی فِی الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ [94] فقد بینا أنه لا یدل علی أنه تعالی یجعل الظالم ظالما، و ذکرنا الوجه بالدعاء
______________________________
(1) ساقطة من د.
(2) ف. و تکلیفهم.
(3) ساقطة من د.
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فلا وجه لإعادته «1». هذا و ظاهر هذا القول یقتضی أنه لا یجعله فیهم، و لیس فیه أنه لا یجعله ظالما، و إنما یعلم ذلک لا بالظاهر.
500- و قوله تعالی: حَتَّی إِذا جاءَ أَحَدَهُمُ الْمَوْتُ قالَ رَبِّ ارْجِعُونِ لَعَلِّی أَعْمَلُ صالِحاً فِیما تَرَکْتُ «2» یدل علی أن العبد مختار فاعل، و إلا کان لا یصح منه ذلک!
501- و قوله من بعد: فَمَنْ ثَقُلَتْ مَوازِینُهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ [102] یدل علی قولنا فی العدل «3»، لأنه تعالی إن کان یفعل ما یشاء، علی ما یقوله القوم، فما الفائدة فی الموازین التی یظهر بها حال المحسن من المسی‌ء بین الخلائق و علی رءوس الأشهاد؟ و إنما یصح ذلک علی قولنا؛ لأن العبد إذا علم ذلک فی حال التکلیف یکون أقرب إلی أن یفعل الطاعة و یتمسک بها؛ هربا من الفضیحة یوم القیامة بما یظهر من ثقل المیزان «4» و خفته.
502- و قوله تعالی: أَ لَمْ تَکُنْ آیاتِی تُتْلی عَلَیْکُمْ «5»، علی التقریع و التوبیخ لهم فی تلک الحال، من أقوی ما یدل علی أن التکذیب کان من قبلهم، و علی أنه قد کان أزاح العلة و أوجد السبیل إلی الطاعة.
503- و قوله تعالی، من بعد: أَ فَحَسِبْتُمْ أَنَّما خَلَقْناکُمْ عَبَثاً «6» یدل علی العدل، و علی تنزیهه عن القبیح؛ لأنه مع تجویز ذلک علیه یلزم القول بأنه عابث بسائر ما خلق اللّه، تعالی عن ذلک.
و یدل علی بطلان قول من ینکر المعاد و الرجعة.
______________________________
(1) انظر الفقرة: 53.
(2) الآیة: 99 و من الآیة: 100.
(3) د: العبد.
(4) د: الموازین.
(5) الآیة: 105 و تتمتها: [فَکُنْتُمْ بِها تُکَذِّبُونَ].
(6) فی د: (أَ فَحَسِبْتُمْ أَنَّما خَلَقْناکُمْ)؟ و فی هذا مع عدم جواز هذا الوقف، إسقاط لموضع الاستدلال بالآیة، و تتمة الآیة: (وَ أَنَّکُمْ إِلَیْنا لا تُرْجَعُونَ) 115.
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504- دلالة. و قوله تعالی: الزَّانِیَةُ وَ الزَّانِی فَاجْلِدُوا کُلَّ واحِدٍ مِنْهُما مِائَةَ جَلْدَةٍ [2] یدل علی ما نقوله فی الوعید، من جهات: أحدها:
أن الزنا لو لم یکن کبیرة مزیلة لثواب فاعلها لم یکن ما یلزمه من الحد عقوبة له، و ذلک یدل علی أنه من أهل النار، لأنه لا یجوز أن یستحق العقوبة فی الدنیا و ما معه من الإیمان قد أزال عقاب الآخرة؛ لأن کل ما أزال العقاب یجب أن یزیل جمیعه، کالتوبة، و کان یجب أن لا یحد إلا امتحانا! و لو کان کذلک لم یوصف حده بأنه عذاب، و کان یجب، لو لم یکن کذلک علی جهة العقوبة، أن یجوز أن یرأف «1» به، فلما منع من ذلک و «2» أوجب أن یستخف به، دل ذلک علی بطلان هذا القول!
505- و قوله تعالی من بعد: وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ ثُمَّ لَمْ یَأْتُوا بِأَرْبَعَةِ شُهَداءَ فَاجْلِدُوهُمْ ثَمانِینَ جَلْدَةً وَ لا تَقْبَلُوا لَهُمْ شَهادَةً أَبَداً، وَ أُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ [4] یدل علی أن رمی المحصنات من الکبائر، علی ما قدمناه.
و یدل أیضا علی أن فاعله فاسق إن لم یتب، و بین أن المؤمن التائب لا یکون فاسقا و إلا کان یجب، و إن تاب، أن یکون بهذه الصفة، و کان لا یصح لهذا الاستثناء معنی!
506- و قوله تعالی: إِلَّا الَّذِینَ تابُوا مِنْ بَعْدِ ذلِکَ وَ أَصْلَحُوا فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ [5] یدل علی أن المغفرة للتائب تختصه متی صلح و استقامت طریقته، و لو کان مرتکب الکبائر یجوز أن یغفر له لکانت التوبة فی المغفرة کافیة.
______________________________
(1) د: یروق.
(2) ساقطة من د.
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و یدل ذلک علی بطلان قولهم فی الشفاعة؛ لأنه لو غفر له بشفاعته علیه السلام لم یتعلق غفرانه بالتوبة و الصلاح «1».
507- مسألة: قالوا: ثم ذکر بعده ما یدل علی أن القبیح قد یکون حسنا و خیرا من اللّه تعالی، فقال: إِنَّ الَّذِینَ جاؤُ بِالْإِفْکِ عُصْبَةٌ مِنْکُمْ لا تَحْسَبُوهُ شَرًّا لَکُمْ بَلْ هُوَ خَیْرٌ لَکُمْ [11].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یوجب أن «2» الإفک و الکذب هو خیر لمن یفعل به و لیس بشر، و هذا مما لا یطلقه أحد من الأمة، فلا بد للجمیع من أن یتأولوه، و إذا تنازعوا التأویل فقد زال الظاهر.
و لو لا أن الأمر کذلک لوجب أن یکون من جاء بالإفک یحمد علی ما فعل؛ لأنه قد فعل بمن رماه الخیر، و هذا یوجب کونهم محسنین إلی النبی صلی اللّه علیه، و هذا کفر من قائله! و لو کان کذلک لم یحتج إلی إنزال الآیات فی تکذیبهم!
«فإذا صح ذلک «3» فیجب أن یکون المراد بالآیة أن ما فعلوه، بما حصل عنده الصبر علی ما ورد علی القلب من الغم، و عظم الثواب فی ذلک، أو العوض، کان ذلک خیرا کثیرا. و نبه تعالی بذلک علی أنه «لما بین «4» من حالهم الکذب لم یکن لقولهم تأثیر البتة، فصار وجوده کعدمه، و زال الشر فصار الخیر مشتملا حاصلا، و هذا بین.
508- و أما قوله تعالی: یَعِظُکُمُ اللَّهُ أَنْ تَعُودُوا لِمِثْلِهِ أَبَداً إِنْ
______________________________
(1) ف: و الإصلاح.
(2) ساقطة من د.
(3) ساقط من ف.
(4) د: لما لم یکن.
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کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ [17] فإنه یدل علی أنه أراد منهم ترک العود إلی ما اقترفوه من الذنب.
و قوله تعالی: إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ یوجب أنهم لا یصیرون کذلک إلا بترک المعاودة. و هذا یوجب أن من جملة الإیمان أفعال الجوارح.
509- و قوله تعالی: إِنَّ الَّذِینَ یُحِبُّونَ أَنْ تَشِیعَ الْفاحِشَةُ فِی الَّذِینَ آمَنُوا [19] قد بینا أنه یدل علی أمور: منها: أن الإنسان یؤاخذ بأفعال قلبه، لأن المحبة هی من أفعال القلوب.
و منها: أن محبة القبیح «1» لا تکون إلا قبیحة، و إلا لم یحسن ذمهم من حیث أحبّوا الفاحشة فقط. و إذا ثبت ذلک فیها و کانت هی الإرادة، فیجب أن تکون «إرادة القبیح «2» قبیحة.
و منها: أنه قد یحصل فی الإرادات الکبائر؛ لأنه تعالی بین فی هذه المحبة أنه یتعلق الوعید بها.
و منها: أن من أحب الفاحشة، فإیمانه لا یزیل عذاب الآخرة عنه؛ لأنه تعالی قال: لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَةِ «3».
و منها: أنه یدل علی أن ما یستحقه من العذاب قد یقدم إلی الدنیا، و أن الحدود فیها عقوبات، و لیس کفارات، علی ما یقوله بعضهم!
و منها: أنه یدل علی أنه لا فرق بین أن یرید الإنسان المعصیة من نفسه، أو من غیره، فی تعلق الوعید؛ لأنه تعالی سوی بین الأمرین.
و منها: أن انتشار الفاحشة فی المؤمنین له من المزیة ما لیس لغیرهم، فلذلک
______________________________
(1) د: القلوب.
(2) ساقط من د.
(3) من تتمة الآیة: 19.
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جل و عز خصهم بالذکر، و لا یکون الأمر کذلک إلا و الفاحشة إذا ظهرت من المؤمن لا یکون الحال فیها کالحال إذا کتمها، و هذا دلالة علی أن المستحب أن یکتمها و أن لا یفضح نفسه، لأنه إذا رغب غیره «1» فی ذلک فکذلک حاله.
و منها: أن المحب للمنکر و لظهوره فی حکم المقدم علیه، فی أنه بمنزلة إقدامه علی المنکر، و أنه یجوز أن یؤاخذ کمؤاخذة من أقدم علی ذلک.
و لا تدل هذه الآیة علی أن المقدم علی الفاحشة مؤمن، علی ما تقوله المرجئة؛ لأنه تعالی إنما ذکر محبة ظهور الفاحشة فی الذین آمنوا، و لم یبین أنها إذا وقعت کیف حالهم، و لا یمتنع أن یکون المؤمن مؤمنا ثم یظهر فی المستأنف ما یخرج به عن هذه السمة «2»، و قوله تعالی: إِنَّ الَّذِینَ یُحِبُّونَ أَنْ تَشِیعَ الْفاحِشَةُ فِی الَّذِینَ آمَنُوا یفید الاستقبال لا محالة، فکیف یدل علی ما قالوه؟
و إذا ثبت أن من هذا حاله له عذاب فی الآخرة لا محالة؛ بطل القول بالشفاعة، علی ما یقوله من یذهب إلی أنه بشفاعته لا یدخلون النار.
510- و قوله تعالی من بعد: إِنَّ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ الْغافِلاتِ الْمُؤْمِناتِ لُعِنُوا فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَةِ «3» یدل أیضا علی قولنا فی الوعید، لأنه تعالی بین کونهم ملعونین [و] أنهم من أهل النار و العقاب، و بین بقوله: «فی الآخرة»، أنهم یبعدون من الثواب، و ینزل بهم العقاب هناک، و بین مع ذلک أن لهم عذابا ألیما، سوی اللعن الذی هو بالقول.
511- مسألة: قالوا ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه لا یمتنع أن یکون
______________________________
(1) ف: غیرهم.
(2) د: السمعة.
(3) الآیة: 23 و تتمتها: (وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ).
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فاعلا للکلام فینا و نحن متکلمون به، فقال: یَوْمَ تَشْهَدُ عَلَیْهِمْ أَلْسِنَتُهُمْ وَ أَیْدِیهِمْ وَ أَرْجُلُهُمْ [24].
فبین أن الشهادة من فعل غیر الألسنة، و إن کانت هی الشاهدة.
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر الکلام إنما یدل علی أن ألسنتهم و أیدیهم و أرجلهم تشهد، و لیس فیه أن ذلک الکلام من فعلها أو من فعل اللّه فیها، فلا ظاهر لهم!
و قد جوز شیخنا أبو علی، رحمه اللّه، فی ذلک أن تکون الشهادة من فعلها «1»، بأن جعلها اللّه أحیاء ناطقة، و جوز أن یفعل تعالی ذلک فیها و توصف بأنها تشهد، علی جهة المجاز، و بین أن الغرض بذلک لطف المکلف فی الدنیا؛ لأنه متی علم أنه سیلحقه «2» ذلک فی الآخرة کان أقرب إلی العدول عن المعصیة إلی الطاعة.
512- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه جسم، فقال، اللَّهُ نُورُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ .. [35].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره مما لا یقول به مسلم، لأنهم لا یقولون إنه «3» فی الحقیقة بهذه الصفة، و لو کان الأمر کذلک لوجب کونه «4» محدثا، و لوجب أن یکون ضیاء النهار أبدا باقیا، لأنه لا یخرج من أن یکون نور «5» السموات و الأرض: لأن التغیر علیه لا یجوز، و متی جوزوا ذلک فیه لزمهم أن یکون مرة نورا لهما «6» و أخری ظلمة، یتعالی اللّه عن ذلک علوا کبیرا. و فی الکلام، ما إن حمل ما قالوه «7» علی ظاهره، تناقض؛ لأنه قال: مَثَلُ نُورِهِ
______________________________
(1) فی د: فعلنا.
(2) د: سبحانه یستحلفه!
(3) ساقطة من د.
(4) ساقطة من د.
(5) ساقطة من د.
(6) ساقطة من د.
(7) د: علی ما قالوه.
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و هذا یوجب کون النور غیره بحق الإضافة، و الأول یقتضی أنه النور، و یتعالی عن أن یرید ذلک بکلامه.
و المراد بذلک: أنه تعالی نوّر السموات و الأرض بالنور الذی یحدثه تعالی، أو یکون المراد به: أنه الهادی لأهل السموات و الأرض، المبین لهم أمر دینهم، و هذا کما وصف فی کثیر من المواضع الإیمان نورا، و الکفر ظلمة. و علی قریب من ذلک یتأول قوله صلّی اللّه علیه: «إن اللّه هو الدهر» إن صح عنه «1». و قوله: یُقَلِّبُ اللَّهُ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ [44] و یأتی بالأزمان، یبین «ذلک أنه أراد «2» أنه المصرف للدهر.
513- فأما قوله: أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یُسَبِّحُ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ الطَّیْرُ صَافَّاتٍ [41] فقد علمنا أن ظاهره لا یتأتی، لأن جمیع من فیهما لا یسبح، نحو الکفار و من لیس بمکلف، و الکلام خبر، فإذا ثبت ما ذکرناه علم أن المراد غیر ظاهره، و أنه تعالی أراد أنها بما یظهر «منها: تنزهه «3» تعالی عما لا یلیق به فی ذاته، من إثبات صاحبة و ولد و شریک، و ما یلیق من فعله من المقبحات.
و قوله تعالی: کُلٌّ قَدْ عَلِمَ صَلاتَهُ وَ تَسْبِیحَهُ «4» یوجب إن حمل
______________________________
(1) صح ذلک من عدة طرق، و فی الصحیحین من حدیث أبی هریرة رضی اللّه عنه قال:
قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: قال اللّه عز و جل: (یسب بنو آدم الدهر، و أنا الدهر یبدی اللیل و النهار)- و روایة مسلم: ابن آدم- و فی البخاری من حدیث أبی هریرة أیضا:
عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قال: (لا تسموا العنب الکرم و لا تقولوا خیبة الدهر، فإن اللّه هو الدهر) و فی مسلم من حدیث أبی هریرة کذلک عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قال:
(لا تسبوا الدهر فإن اللّه هو الدهر) انظر فتح الباری 10/ 465- 466. مسلم بشرح النووی:
15/ 2- 3.
(2) ساقط من ف.
(3) د: تنزیهه.
(4) من تتمة الآیة: 41.
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علی ظاهره، أنها تصلی کما أنها تسبح، و هذا مما لا یرکبه أحد، فلا بد من حمل ذلک علی دلالتها علی الخضوع و الانقیاد لما یریده، و کذلک القول فی التسبیح.
514- و أما قوله تعالی: لَیْسَ عَلَی الْأَعْمی حَرَجٌ وَ لا عَلَی الْأَعْرَجِ حَرَجٌ وَ لا عَلَی الْمَرِیضِ حَرَجٌ [61].
فمن قویّ ما یدل علی بطلان قولهم بتکلیف ما لا یطاق؛ لأنه تعالی إذا أزال عنهم الضیق و عذرهم بالتأخر عن الجهاد للعذر الحاصل الذی لا یمنع فی الحقیقة من الجهاد، لکنه یشق معه، فکیف یجوز أن یوجب فیمن لم یفعل ما لا یقدر علیه و لا سبیل له إلی فعله، العقاب الدائم؟! هذا مما «لا یجوز أن یتصوره «1» أحد من العقلاء!.
***______________________________
(1) ف: لا یتصوره.
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و من سورة الفرقان‌

515- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی فیها ما یدل علی أنه الخالق لکل شی‌ء و المقدّر له، فقال: وَ خَلَقَ کُلَّ شَیْ‌ءٍ فَقَدَّرَهُ تَقْدِیراً «1».
و الجواب عن ذلک قد تقدم فی سورة الأنعام «2»، و بینا أن ذلک لا یدل علی خلقه أفعال العباد؛ «من جهات، و أن ظاهره فی اللغة یقتضی أنه قد قدّر کل شی‌ء، و ذلک مما لا نأباه فی أفعال العباد «3»، لأنه تعالی قد قدّرها و بینها. و دللنا علی أن ظاهر التقدیر فی اللغة لیس هو الخلق، و لا یفید ذلک أن المقدّر من الفعل المقدور، و بینا ذلک بقول الشاعر:
و بعض القوم یخلق ثم لا یفری
فأثبته خالقا و نفی عنه القطع الذی هو الفعل.
و قوله تعالی فی هذه الآیة: فَقَدَّرَهُ تَقْدِیراً یدل علی أن هذا هو المراد بالخلق، علی ما ذکرناه.
و بعد، فإن التقدیر إنما یصح فی الأجسام؛ لأنها التی یظهر فیها اختلاف الأشکال «و لذلک کثر «4» ذکر الخلق فی الأدیم دون غیره. فإذا صح ذلک وجب حمل الآیة علی أنه خلق الأجسام و قدّرها علی ما أراده، و لهذا ذکر هذا عقیب قوله: الَّذِی لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ فأراد أن یدل علی أنه المختص بالأمور التی توجب العبادة، لیبین أنه لا إله سواه، و لذلک قال بعده:
______________________________
(1) من الآیة: 2 و الآیة بتمامها: (الَّذِی لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ لَمْ یَتَّخِذْ وَلَداً وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ شَرِیکٌ فِی الْمُلْکِ وَ خَلَقَ کُلَّ شَیْ‌ءٍ فَقَدَّرَهُ تَقْدِیراً).
(2) انظر الفقرة: 220.
(3) ساقط من د.
(4) ساقة من د.
متشابه القرآن، النص، ص: 529 
وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَةً [3] و إنما یتعلق الأول به متی حمل علی ما ذکرناه و لذلک قال لا یَخْلُقُونَ شَیْئاً وَ هُمْ یُخْلَقُونَ «1» منبها بذلک علی أن ما ادعوه إلها لا یصح منه الخلق، و کل ذلک واضح.
516- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه یبقیهم و یرید منهم المعاصی و العدول عن الطاعة، فقال: وَ لکِنْ مَتَّعْتَهُمْ وَ آباءَهُمْ حَتَّی نَسُوا الذِّکْرَ وَ کانُوا قَوْماً بُوراً «2».
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یؤذن بأنهم بعد ذلک نسوا الذکر، و لا یدل علی أنه تعالی متّعهم لأجل ذلک، بل الدلالة دلت علی أنه یبقیهم لکی یطیعوا!
و بعد، فلو حملناه علی ظاهره لم ینفعهم، و ذلک أن النسیان عندنا من فعل اللّه، فلا یمتنع أن یقال إنه أراد أنه أبقاهم البقاء «3» الطویل حتی آل الأمر بهم إلی أن نسوا، و إلی أن زال عنهم التکلیف، و لم یتلافوا ما کان منهم، زاجرا بذلک المقدم علی هذا عن ترک التوبة، مرغبا له فیها.
517- و قوله تعالی: وَ قالَ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْنَا الْمَلائِکَةُ أَوْ نَری رَبَّنا لَقَدِ اسْتَکْبَرُوا فِی أَنْفُسِهِمْ وَ عَتَوْا عُتُوًّا کَبِیراً [21] یدل علی نفی الرؤیة؛ لأنه تعالی عظّم هذا القول من قائله، و لو کانت الرؤیة جائزة، لم یجب ذلک فیه، و قد بینا القول فی نظیر ذلک من قبل «4».
______________________________
(1) من تتمة الآیة الثالثة.
(2) من الآیة: 18.
(3) ساقطة من د.
(4) انظر الفقرة: 178.
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518- مسألة: قالوا ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه یخلق الأعداء للأنبیاء، علیهم السلام، و یجعلهم بهذه الصفة، فقال: وَ کَذلِکَ جَعَلْنا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا [31]
و الجواب عن ذلک: أنه لیس فیه إلا أنه جعلهم أعداء، فمن أین أنه خلق فیهم المعاصی؟
و قد یجوز أن یکون العدو عدوا بأمور من قبله تعالی إذا أعلمه ضرورة ما یریده النبی صلّی اللّه علیه، «ان الشر «1» بالأمارات التی یظهرها، جاز أن یقال إنه جعله عدوا له فی الحقیقة، و متی ألزم النبی، علیه السلام، قتالهم و أن یعادیهم فی الدین، جاز إضافة ذلک إلیه «2» و لو کان تعالی جعلهم أعداء للأنبیاء لزال عنهم الذم، و لوجب إذا أمر بدفعهم عن العداوة أن یکون آمرا بدفعه «3» عن فعله، و متی غلبوا أن یکون تعالی مختصا بذلک، و هذا کفر من قائله!
519- فأما قوله تعالی أن بعد: کَذلِکَ لِنُثَبِّتَ بِهِ فُؤادَکَ «4» فی الرسول علیه السلام فی؟؟؟ قولهم إن ذلک یدل علی أنه الخالق للإیمان فی قلبه، فیعبد، لأن ظاهره؟؟؟ أنه یثبت، بما ذکره من القرآن، فؤاده، و لیس فیه ذکر الإیمان، بل الواجب أن یحمل علی نفس القرآن، و أنه تعالی إنما لم ینزله دفعة واحدة کما قاله الکفار، لکی یثبت فؤاده به، و یحفظه، من حیث کان
______________________________
(1) ساقط من د.
(2) ساقطة من د.
(3) د: لا یدفعه.
(4) من الآیة 32.
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صلی اللّه علیه لا یکتب و لا یقرأ، و یبین بذلک وجه المصلحة فی تفریق إنزاله، فلا یدل إذا علی ما قالوه.
520- و أما قوله: أَمْ تَحْسَبُ أَنَّ أَکْثَرَهُمْ یَسْمَعُونَ أَوْ یَعْقِلُونَ إِنْ هُمْ إِلَّا کَالْأَنْعامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ سَبِیلًا [44]
فقد بینا من قبل القول علی نظیر هذه الآیة «1».
521- و قوله تعالی: الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما فِی سِتَّةِ أَیَّامٍ «2».
و تعلقهم بذلک فی أنه الخالق لأفعال العباد، فقد بینا الکلام فی نظائره «3» علی أن هذه الآیة أبعد من غیرها، و ذلک أنه إنما ذکر هذا القول فی الحال التی خلقها، و لم یثبت فی تلک الأیام للعباد أفعالا «4» عصوا فیها و أطاعوا.
و یجوز عندنا أن یخلق تعالی [ذلک] فی بعض الأحیاء و إن لم تکن مکلفة قادرة، و یحسن ذلک، فتعلقهم بذلک بعید.
522- فأما قوله: ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ فقد بینا أنه لا یدل علی ما تقوله المشبهة «5».
523- و قوله تعالی: وَ الَّذِینَ لا یَدْعُونَ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ وَ لا یَقْتُلُونَ النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ إِلَّا بِالْحَقِ [68].
______________________________
(1) انظر الفقرة: 19 و الفقرة: 259.
(2) الآیة 59 و تتمتها: [ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ الرَّحْمنُ فَسْئَلْ بِهِ خَبِیراً].
(3) انظر الفقرة: 24.
(4) ف: أفعال.
(5) انظر الفقرة: 23.
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یدل علی الوعید: و ذلک أنه تعالی بین أن من یفعل ذلک یلق أثاما، و الوعید إذا تعلق بأفعال مذکورة متقدمة، وجب تعلقه بکل واحد منها، فیجب أن یکون الزنا بانفراده، یتعلق هذا الوعید به «1».
و یدل أیضا علی الخلود، کما نقوله، لأنه قال: وَ یَخْلُدْ فِیهِ مُهاناً «2».
و الخلود ینبئ عن الدوام و نفی الانقطاع، و لذلک قال لنبیه صلّی اللّه علیه:
أَ فَإِنْ مِتَّ فَهُمُ الْخالِدُونَ «3» و لو کان الوقت المنقطع یوصف بذلک لم یکن فی موته منع للتخلید فیهم!
524- و أما قوله تعالی: وَ اجْعَلْنا لِلْمُتَّقِینَ إِماماً «4» و قولهم إن ذلک یدل علی أنه الفاعل لما یصیرون به أئمة و مؤمنین، فقد بینا من قبل أنه لا یدل علی ذلک، و أنه لا یمتنع کون الإمام إماما بأمور من قبله لولاها لم یجب الائتمام به، و تقصّینا ذلک «5»، و بینا أن الظاهر إذا زال، فالواجب حمله علی الألطاف و غیرها.
***______________________________
(1) تتمة الآیة السابقة. قوله تعالی: [وَ لا یَزْنُونَ وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ یَلْقَ أَثاماً].
(2) الآیة 69 قوله تعالی: [یُضاعَفْ لَهُ الْعَذابُ یَوْمَ الْقِیامَةِ وَ یَخْلُدْ فِیهِ مُهاناً].
(3) من الآیة: 34 من سورة الأنبیاء.
(4) من الآیة: 74.
(5) انظر الفقرة: 53 و الفقرة السابقة لها.
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و من سورة الشعراء

525- مسألة: قالوا ثم ذکر تعالی فیها ما یدل علی أن الأنبیاء یجوز أن یضلوا، فقال: قالَ فَعَلْتُها إِذاً وَ أَنَا مِنَ الضَّالِّینَ [20] و قوله تعالی من بعد: فَوَهَبَ لِی رَبِّی حُکْماً «1» یدل علی أن «2» ما به صار عالما حکیما، من قبل اللّه تعالی.
و قوله من بعد: وَ جَعَلَنِی مِنَ الْمُرْسَلِینَ یدل علی أن الفضل الذی له صح کونه رسولا من قبله تعالی.
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر قوله: وَ أَنَا مِنَ الضَّالِّینَ لا یدل علی ما قالوه؛ لأن الضلال قد یکون فی الدین و فی غیر الدین، و قد یسمی العقاب ضلالا، علی ما بیناه من قبل «3»، و قد یوصف من ذهب عن طریق الرشد فی باب ما، إنه قد ضل عنه، و علی هذا قال تعالی: وَ وَجَدَکَ ضَالًّا فَهَدی «4» و قال: أَنْ تَضِلَّ إِحْداهُما فَتُذَکِّرَ إِحْداهُمَا الْأُخْری «5» فلا یمتنع أن یکون مراده بقوله:
وَ أَنَا مِنَ الضَّالِّینَ: من الذاهبین عن طریق الدلالة علی أنه لم یکن لی إن أضرب ذلک الرجل، و أراد بذلک الذهاب عن الطریق، فإنه یؤدی إلی الهلاک نفسه.
______________________________
(1) قال تعالی علی لسان موسی: [فَفَرَرْتُ مِنْکُمْ لَمَّا خِفْتُکُمْ فَوَهَبَ لِی رَبِّی حُکْماً وَ جَعَلَنِی مِنَ الْمُرْسَلِینَ] الآیة 21.
(2) ساقطة من د.
(3) انظر الفقرة: 163.
(4) سورة الضحی، الآیة: 7.
(5) من- الآیة: 282 فی سورة البقرة.
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526- و قوله تعالی: فَوَهَبَ لِی رَبِّی حُکْماً ظاهره «أنه آتاه العلوم التی بها بان من غیره. و کذلک نقول.
و قوله تعالی: وَ جَعَلَنِی مِنَ الْمُرْسَلِینَ «1» إنه بإرسال اللّه صار کذلک.
و هذا قولنا فلا تعلق للقوم به.
527- مسألة: قالوا ثم ذکر تعالی ما یدل علی أن موسی أراد من السحرة الکفر، فقال لهم: أَلْقُوا ما أَنْتُمْ مُلْقُونَ «2» و قد علم أن وقوع ذلک منهم کفر.
و الجواب عن ذلک: أن الإلقاء قد یقع علی وجه یحسن علیه، بأن یکون مقصدهم فی ذلک ظهور الفصل بینه و بین المعجز، لینکشف صدقه عما یدعیه، و قد یقبح متی قصدوا به التلبیس و بیان کذبه، فلا یمتنع أن یأمرهم موسی علیه السلام بالإلقاء علی الوجه الأول، و بطل «3» ما توهموه. و إن کان یقدح ذلک لو کان الإلقاء علی کل وجه یکون کفرا، و الحال بخلافه.
و بعد، فإن المعلوم من حال موسی أنه لم یأمر بذلک و لا أراده، لأنه کان یرید من جمیعهم البدار إلی تصدیقه فی النبوة، و إنما قال ذلک علی وجه التقریر؛ لیبین أنکم إن کان لا بد من أن تفعلوا ما عزمتم علیه فافعلوه، لیتبین الفرق بین الدلالة و التمویه، کما یقول الواحد منا للمبطل إذا کلمه و قد أظهر علیه الدلالة تکلم علی هذا إن کنت محقا!
______________________________
(1) هذا المقدار ساقط من د.
(2) من الآیة: 43.
(3) لعل الأصوب: «لیبطل» و یکون الکلام عن السحرة، أو «فبطل» ما توهمه المخالف.
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528- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه یخلق فعل العبد و یریده، فقال: وَ أَزْلَفْنا ثَمَّ الْآخَرِینَ وَ أَنْجَیْنا مُوسی «1» فبین أنه قرّب فرعون من المسلک فی البحر.
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره لا یقتضی إلا أنه فعل تعالی الإزلاف، و لیس فیه أن ذلک القرب هو قرب من البحر، أو من غیره، فلا ظاهر لهم فی الوجه الذی قالوه.
و قد قال شیخنا أبو علی، رحمه اللّه: یحتمل أن یکون المراد بذلک أنه قرّبهم من الأجل و الهلاک، لأن ورودهم المسلک فی البحر أوجب هلاکهم و غرقهم، فهذا فی الحقیقة تقریب من الأجل فعله اللّه.
قال: و یجوز أن یکون المراد بالإضافة: أنه تعالی لما جعل ذلک المسلک یبسا و عبر موسی فیه بأصحابه، و ظن فرعون أن یبقی علی تلک الحالة، دعاه ذلک إلی القرب و الدخول، فمن حیث فعل ما هو الداعی و السبب فی ذلک جاز أن یقال:
إنه أزلفهم، و إن کان الفعل لهم.
529- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی- بعده- ما یدل علی أنه الخالق للهدی و الإیمان، فقال: الَّذِی خَلَقَنِی فَهُوَ یَهْدِینِ [78] [و] قال: وَ الَّذِی أَطْمَعُ أَنْ یَغْفِرَ لِی خَطِیئَتِی یَوْمَ الدِّینِ [82] و ذلک یدل علی أنه جوز العقوبة علی نفسه مع کونه نبیا، لأن الطمع ظن.
______________________________
(1) الآیة: 64 و من- الآیة: 65.
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و قوله: وَ لا تُخْزِنِی یَوْمَ یُبْعَثُونَ [87] یدل علی أنه جوز ذلک علی اللّه تعالی، و هذا کله یدل علی أنه یجوز أن یفعل القبیح!
و الجواب عن ذلک: أن قوله: (یهدین) المراد به الدلالة و التکلیف، و ذلک من فعله تعالی، و قد سلف القول فیه.
و قوله: وَ الَّذِی أَطْمَعُ أَنْ یَغْفِرَ لِی المراد به: الانقطاع إلیه فی طلب المغفرة «1» فأورد الکلام علی وجه الحذر و الخوف لیکون إلی الانقطاع أقرب.
و لو أورده علی غیر هذا اللفظ لم یقتض هذا المعنی، و إن کان عالما بأنه سیغفر له.
و هذا کاستغفارهم لذنوبهم و تکریرهم التوبة.
530- و قوله من بعد: رَبِّ هَبْ لِی حُکْماً [83] قد «2» بینا أن المراد به ما یکون من قبل اللّه من العلوم و الأدلة و الألطاف.
531- و قوله تعالی من بعد: وَ أَلْحِقْنِی بِالصَّالِحِینَ [83] لیس المراد به أن یجعله صالحا فیلحقه بهم من هذا الوجه، لأن الظاهر لا یقتضیه.
و المراد به أن یلحقه بدرجتهم و یدخله الجنات فی أعلی المراتب. و إن حمل علی أن المراد به مسألة اللطف و المعونة لیبلغ مرتبة الصالحین جاز أیضا.
532- و قوله: وَ لا تُخْزِنِی یَوْمَ یُبْعَثُونَ [87] فهو علی سبیل
______________________________
(1) یبدأ من هنا الحرم فی النسخة (د) و ینتهی بآخر الکتاب. و المراد «بالأصل» فی التعلقات القادمة النسخة الأخری (ف).
(2) فی الأصل: و قد.
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الانقطاع إلی اللّه تعالی، لا لأنه جوز أن یخزیه، لأن القول بذلک فی المؤمن لیس بمذهب لأحد! فکیف فی الأنبیاء؟
و قد بینا أن الداعی إذا دعا و طلب الشی‌ء لا یدل علی أن ذلک الشی‌ء یقع علی کل حال، و قد بینا و کشفنا القول فی ذلک «1».
533- و قوله: قالُوا وَ هُمْ فِیها یَخْتَصِمُونَ تَاللَّهِ إِنْ کُنَّا لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ إِذْ نُسَوِّیکُمْ بِرَبِّ الْعالَمِینَ وَ ما أَضَلَّنا إِلَّا الْمُجْرِمُونَ [96- 99] یدل علی نفی التشبیه، لأنهم و قد حل بهم العقاب بینوا أن الضلال الذی أوردهم ذلک المورد هو تسویتهم المخلوق بالخالق. و القول بالتجسیم و التشبیه یوجب ذلک.
و متی قال قائل: إن المراد أنهم سووا بینه و بین المخلوق فی أنهم قبلوا من المخلوق و أطاعوه، فأدّاهم ذلک إلی الضلال، فهذا إن صح فهو غیر ممتنع، و هو دال علی ما قلناه، لأنهم إذا عدوا ذلک ضلالا، من حیث قبلوا عن غیر اللّه ما یختص القدیم تعالی بما یوجب القبول منه- و کذلک إذا سوی الواحد منا بینه و بین المخلوق فی ذاته- لزم ذلک.
و قوله «2» تعالی: وَ ما أَضَلَّنا إِلَّا الْمُجْرِمُونَ یبطل قول المجبرة، لأن علی قولهم لم یضلهم إلا القدیم، و لو لا إضلاله لهم لم یؤثر إضلال المجرمین، بل هو الذی أضل المجرمین حتی أضلوا القوم!
534- مسألة: قالوا ثم ذکر تعالی ما یدل علی أن عمل العبد من قبله،
______________________________
(1) راجع الفقرة 94.
(2) فی الأصل: فقوله.
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و هو الذی یقدر أن ینزله بالعبد و یخلصه منه، فقال: رَبِّ نَجِّنِی وَ أَهْلِی مِمَّا یَعْمَلُونَ [169].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یوجب أنه طلب النجاة من عملهم، و معلوم خلافه، لأنه مخلّص من عملهم، فلا یجوز أن یطلب النجاة.
535- و قوله تعالی من بعد: کَذلِکَ سَلَکْناهُ فِی قُلُوبِ الْمُجْرِمِینَ [200] قد تقدم القول فی أمثاله.
536- و قوله من بعد: وَ ما تَنَزَّلَتْ بِهِ الشَّیاطِینُ وَ ما یَنْبَغِی لَهُمْ وَ ما یَسْتَطِیعُونَ [210- 211] لا یدل علی أنهم لا یستطیعون الإیمان و الطاعة، لأن الأمر الذی نفی استطاعتهم فیه غیر مذکور، فالتعلق به لا یصح علی أن فی مقدمة الکلام ما یدل علی أن المراد هو ذکر القرآن، کأنه بین تعالی أن المنزل له هو الروح الأمین، دون الشیاطین، و أنهم لا یستطیعون ذلک، و لا یلیق بهم، و بین أنهم عن السمع لمعزولون، منبها بذلک علی أنهم ممنوعون من استماع ذلک، لورود الشهب «1» علیهم، علی ما ذکره فی قوله: فَمَنْ یَسْتَمِعِ الْآنَ یَجِدْ لَهُ شِهاباً رَصَداً «2».
***______________________________
(1) فی الاصل: الشبهة.
(2) الآیة: 9 من سورة الجن. و ورد بعدها فی الأصل عبارة: (علی ما ذکره فی قوله) و هی التی تقدمت الآیة المذکورة، و یبدو أنها زائدة.
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و من سورة النمل‌

537- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه یرید الکفر و المعاصی و یزینه، فقال: إِنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ زَیَّنَّا لَهُمْ أَعْمالَهُمْ [4].
و الجواب عن ذلک: أنه لو کان المراد به ما یقتضیه الظاهر، لوجب أن یکون تعالی مزینا لما وقع من عملهم من الکفر، و لا یجوز ذلک عند أحد؛ لأنه تعالی نهی عنه و زجر عن فعله و قبّحه. و کان یجب علی هذا أن یکون عملهم حسنا، لأن ما زینه اللّه لا یکون قبیحا.
فإذن یجب أن یکون المراد به: أنه زین لهم ما کلفهم من الأعمال، و من حیث کلفهم جاز أن یسمیه عملا لهم. و قد ذکرنا «ذلک من قبل «1».
538- و أما قوله تعالی: وَ إِنَّکَ لَتُلَقَّی الْقُرْآنَ مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ عَلِیمٍ [6] [فإنه] یدل علی حدثه، لأن القدیم لا یصح وصفه بأنه یصدر من لدن الحکیم.
539- و قوله تعالی من بعد: فَلَمَّا جاءَها نُودِیَ [8] یدل علی حدث النداء، لأن وقته حال المجی‌ء، و ذلک لا یصح من حال القدیم!
540- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی حسن تعذیب من لا یستحقه، فقال: وَ تَفَقَّدَ الطَّیْرَ فَقالَ ما لِیَ لا أَرَی الْهُدْهُدَ أَمْ کانَ مِنَ الْغائِبِینَ لَأُعَذِّبَنَّهُ عَذاباً شَدِیداً [20- 21]، فإن قلتم إنه مستحق لذلک، لزمکم جواز تکلیف الطیور، علی ما یقوله کثیر من أصحاب التناسخ!
______________________________
(1) فی الأصل: ذلک علی حدثه من قبل. و انظر فیما تقدم الفقرة: 225.
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و الجواب عن ذلک: أن من شیوخنا من قال إنه کان عاقلا مکلفا فی زمن سلیمان، و کان ذلک معجزة له، فصح أن یقول هذا القول.
فأما أبو علی، رحمه اللّه، فإنه کان یقول: إنه بمنزله المراهق الذی یقارب حال العاقل، فصح منه ذلک علی جهة التأدیب، کما یصح من أحدنا مثله فی المراهق إذا أرسله و عصی فیما أراد منه. قال: و لا یمتنع مع هذا أن یقول: وَجَدْتُها وَ قَوْمَها یَسْجُدُونَ لِلشَّمْسِ مِنْ دُونِ اللَّهِ [24] فیکون حاکیا لذلک من غیر معرفة باللّه تعالی، کما یحکی مثله المراهق.
541- و قوله تعالی: وَ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ أَعْمالَهُمْ فَصَدَّهُمْ عَنِ السَّبِیلِ فَهُمْ لا یَهْتَدُونَ [24] یدل علی قولنا فی العدل، من جهات:
منها: أنه أضاف تزیین عملهم إلی الشیطان، و لو لم یکن ذلک فعلهم لم یکن عملا لهم، و لو لم یکن من جهتهم لم یکن لتزیینه تأثیر؛ لأن الدواعی إنما تصح فیما لا یحصل من الفعل علی جهة الوجوب، أ لا تری أن أحدنا لا یجوز أن یزیّن له الألم الذی یقع عن ضرب غیره فیه! لأن ذلک یقع به علی جهة الوجوب.
و منها: أنه تعالی لو خلق فیهم عملهم لم یصح من الشیطان أن یکون صادّا لهم عن السبیل، بل کان تعالی هو الموصوف بذلک، و کان لا یکون لفعله من التأثیر ما یکون صدّا.
542- و قوله تعالی: فَهُمْ لا یَهْتَدُونَ یدل علی تمسکنهم من الاهتداء، و علی أنه لو وقع لکان من قبلهم، و ذلک ظاهر.
543- و قوله تعالی من بعد: قالَ عِفْرِیتٌ مِنَ الْجِنِّ أَنَا آتِیکَ بِهِ
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قَبْلَ أَنْ تَقُومَ مِنْ مَقامِکَ وَ إِنِّی عَلَیْهِ لَقَوِیٌّ أَمِینٌ [39] یدل علی أن القوة قبل الفعل؛ لأنه وصف نفسه بأنه قوی علی ذلک قبل أن یفعله. و متی قیل إنه أراد أنه قوی علی غیر ذلک اقتضی الخروج عن الظاهر، و بطلت الفائدة بالکلام «1».
544- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه یفعل المکر، فقال:
وَ مَکَرُوا مَکْراً، وَ مَکَرْنا مَکْراً وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ [50].
و الجواب عن ذلک و نظیره قد تقدم «2». و إنما أراد أنه ینجّی صالحا من قومه الذین عزموا علی قتله «3»، من حیث لا یشعرون، فوصف ذلک مکرا علی جهة التوسع، علی ما قدمناه من قبل.
545- و قوله: أَمَّنْ یُجِیبُ الْمُضْطَرَّ إِذا دَعاهُ وَ یَکْشِفُ السُّوءَ وَ یَجْعَلُکُمْ خُلَفاءَ الْأَرْضِ [62] قد بینا أن المراد ما یجعل «4» بما صاروا به خلفاء فی الحقیقة، من الأحوال التی یفعلها اللّه تعالی لهم.
و یجوز أن یراد بذلک اللطف و المعونة.
______________________________
(1) روی القاضی أن أبا العباس الحلبی سأل أبا الحسن البرذعی (من رجال الطبقة الثامنة):
ما الدلیل علی أن الاستطاعة قبل الفعل؟ فقال: قوله تعالی: [قالَ عِفْرِیتٌ مِنَ الْجِنِّ أَنَا آتِیکَ بِهِ قَبْلَ أَنْ تَقُومَ مِنْ مَقامِکَ وَ إِنِّی عَلَیْهِ لَقَوِیٌّ أَمِینٌ] فأخبر أنه قوی علی أن یأتی بعرش ملکة سبأ قبل أن یأتی به فقال الحلبی: کذب العفریت و قوله غیر مقبول کقول المعتزلة! فقال البرذعی:
ما أجراک ویحک، إن اللّه تعالی إذا أخبر عن قوم یکذب کذبهم، أ لا تری إلی قوله:
[غُلَّتْ أَیْدِیهِمْ]- المائدة 64- و قوله تعالی: [لَوِ اسْتَطَعْنا لَخَرَجْنا مَعَکُمْ] ثم قال: [إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ]- التوبة- 42- أ فتکذب من لم تکذّبه اللّه، و تنکر علی من لم ینکر علیه سلیمان نبی اللّه؟ فانقطع الحلبی. شرح عیون المسائل للحاکم، مخطوط.
(2) انظر الفقرة 20 و الفقرة 62.
(3) انظر الآیات: 45- 50 من السورة.
(4) خرم فی الأصل بمقدار کلمة واحدة، و المعنی: أن المراد ما صاروا به خلفاء ... الخ.
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546- و قوله تعالی: أَمَّنْ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ وَ مَنْ یَرْزُقُکُمْ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ [64] لا یدل علی أن الحرام من رزقه تعالی لمن تناوله «1». و إنما یدل علی أنه یرزقنا فقط، «ثم یعتبر ذلک من الرزق و من الرزق رزقا له «2»، لا یدل الظاهر علیه. و المتناول للحرام قد رزقه اللّه تعالی الحلال.
و ذلک الحرام فهو رزق لمن ملکه، فهو داخل تحت الظاهر فی الوجه الذی یقتضیه و یدل علیه.
547- و قوله: إِنَّکَ لا تُسْمِعُ الْمَوْتی وَ لا تُسْمِعُ الصُّمَّ الدُّعاءَ [80] فقد بینا فی نظائر ذلک أنه علی جهة التشبیه بحال المیت الأصم، بحیث أعرضوا عما یلزمهم النظر فیه و تأمل معانیه «3».
548- و قوله تعالی: وَ ما أَنْتَ بِهادِی الْعُمْیِ عَنْ ضَلالَتِهِمْ إِنْ تُسْمِعُ إِلَّا مَنْ یُؤْمِنُ بِآیاتِنا [81] المراد به أیضا ما ذکرناه، و قد تقدم ذلک مشروحا.
549- و قوله: صُنْعَ اللَّهِ الَّذِی أَتْقَنَ کُلَّ شَیْ‌ءٍ [88] یدل علی أنه تعالی لم یخلق القبائح: لأنه لو خلقها و صنعها لوجب فیها أن تکون متقنة، و لو جاز ذلک فیها لجاز أن تکون حکمة و صوابا، و ذلک محال.
أو أن یقال: إنه خلقها و لم یتقنها، و هذا بخلاف الظاهر، لأنه یقتضی أنه أتقن الجمیع علی العموم، فلم یبق إلا القول بأنها لم تحت تدخل الظاهر، و أنها لیست من صنعه، و هی من أفعال العباد.
______________________________
(1) انظر الفقرة 31 مع التعلیق.
(2) کذا فی الأصل. و لعل المعنی: ثم هل یعتبر الحرام من الرزق أم لا؟
(3) انظر الفقرة 21 و الفقرة 59.
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و من سورة القصص‌

550- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی فیها ما یدل علی أنه یجعلهم أئمة، و یخلق فیهم الأعمال الصالحة، فقال: وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمَّةً [5].
و الجواب عن ذلک قد تقدم «1»، لأنه لا یجوز أن یجعلهم فی الحقیقة أئمة، لأنه یجب القبول منهم و الاقتداء بهم، من حیث یحملهم الرسالة و یثبتهم بالمعجزة، و قد علم أنهم لا یصیرون کذلک بأفعالهم، فإذن یجب أن یکون المراد بالظاهر ما قلناه. و إذا ملکهم للأمور جاز أن یقول: وَ نَجْعَلَهُمُ الْوارِثِینَ «2» من حیث ملکوا ذلک، و من حیث ملّکهم و مکّنهم من التصرف. و یجوز أن یقول: وَ نُمَکِّنَ لَهُمْ فِی الْأَرْضِ «3» من هذا الوجه، و من جهة إیجابه علی الناس الانقیاد لهم و القبول منهم.
551- و قوله تعالی: لَوْ لا أَنْ رَبَطْنا عَلی قَلْبِها «4» فقد بینا فی نظائره «5» أنه لا یمکن التعلق بظاهره، لأنه یقتضی الربط الذی لا یصح إلا فی الجسمین، فالمراد أنه صبّرها و قوّی قلبها حتی فعلت بموسی ما فعلته، و کتمت من حالها ما کتمته.
552- و قوله تعالی، من بعد: وَ دَخَلَ الْمَدِینَةَ عَلی حِینِ غَفْلَةٍ مِنْ أَهْلِها و قوله: قالَ هذا مِنْ عَمَلِ الشَّیْطانِ «6» یدل علی أن ما فعله لم یکن
______________________________
(1) انظر الفقرة: 52.
(2) تتمة- الآیة السابقة، رقم 5.
(3) من- الآیة السادسة.
(4) من- الآیة العاشرة.
(5) انظر الفقرة: 433.
(6) قال تعالی: [دَخَلَ الْمَدِینَةَ عَلی حِینِ غَفْلَةٍ مِنْ أَهْلِها فَوَجَدَ فِیها رَجُلَیْنِ یَقْتَتِلانِ هذا مِنْ شِیعَتِهِ وَ هذا مِنْ عَدُوِّهِ، فَاسْتَغاثَهُ الَّذِی مِنْ شِیعَتِهِ عَلَی الَّذِی مِنْ عَدُوِّهِ، فَوَکَزَهُ مُوسی فَقَضی عَلَیْهِ قالَ هذا مِنْ عَمَلِ الشَّیْطانِ إِنَّهُ عَدُوٌّ مُضِلٌّ مُبِینٌ] الآیة 15.
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خلقا للّه، و إلا لم یکن لإضافته إلی الشیطان معنی؛ لأن وجود دعائه کعدمه فی هذا الباب. و إنما قال تعالی: هذا مِنْ عَمَلِ الشَّیْطانِ- و إن کان «1» من عمله- لتقوی بذلک إضافته إلیه. و قد یستعمل مثل ذلک کثیرا فی الشاهد إذا کان سبب الفعل وقع من الغیر.
553- و قوله تعالی: قالَ رَبِّ إِنِّی ظَلَمْتُ نَفْسِی فَاغْفِرْ لِی [66] یدل علی أن ذلک من فعله، فلذلک کان هو الظالم لنفسه. و لو کان من فعل اللّه تعالی لکان هو الظالم له، تعالی اللّه عن ذلک!
فإن قال: فکیف یجوز أن یظلم نفسه، و تلک المعصیة هی صغیرة لا ضرر علیه فیها؟
قیل له: إن أبا علی، رحمه اللّه، قال فی ذلک: إنه لما ألزم نفسه التوبة، مع کونها شاقة، من حیث أقدم علیها، کان ظالما لنفسه من هذا الوجه!
و قد اعترض شیخنا أبو هاشم، رحمه اللّه، بأن قال؛ إن ذلک یوجب أن یکون تعالی بأصل التکلیف ظالما للعبد، و هذا مما لا یجوز القول به؛ لأن التکلیف نفع، من حیث یستحق أنه یصل إلی الثواب، فکیف یکون ظالما؟.
و قال، رحمه اللّه: إنما صار ظالما لنفسه بالصغیرة، من حیث نقصت من ثوابه، فصار فوت النفع بمنزلة حصول المضرة.
قیل: و هذا هو الصحیح من الجوابین.
552- و قوله تعالی: قالَتْ إِحْداهُما یا أَبَتِ اسْتَأْجِرْهُ إِنَ
______________________________
(1) فی الاصل: فإن.
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خَیْرَ مَنِ اسْتَأْجَرْتَ الْقَوِیُّ الْأَمِینُ [26] یدل علی أن القوة علی الفعل تحصل قبله، لأنها لو کانت تحصل حالا بعد حال لم یکن ذلک ترغیبا لأبیها فی استئجاره. و وصفها له بأنه قوی، متی لم یرد به ما ذکرته من قبل من الاستئجار لم یکن فیه فائدة و لا له معنی، و کان فیه الزوال عن الظاهر.
555- و قوله تعالی: فَلَمَّا أَتاها نُودِیَ مِنْ شاطِئِ الْوادِ الْأَیْمَنِ فِی الْبُقْعَةِ الْمُبارَکَةِ مِنَ الشَّجَرَةِ أَنْ یا مُوسی إِنِّی أَنَا اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ [30] یدل علی حدث النداء، من حیث علقه أولا بإتیانه الموضع، و قد علمنا أن الوقت إنما یصح فی المحدث دون القدیم. و من حیث قال: مِنَ الشَّجَرَةِ و قد علمنا أن لفظة «من» إذا دخلت فی الکلام لمعنی، فإما أن یراد بها التبعیض، و ذلک لا یصح فی هذا المکان، لأن النداء لا یصح کونه بعضا للشجرة. أو یراد به ابتداء الغایة، و هو الذی یصح فی هذا المکان، کقولهم: هذا کتاب من زید، فکأنه تعالی بین أن ابتداء النداء کان «1» من الشجرة، و هذا یوجب حدوثه فیه لیصح ذلک.
556- و قوله بعد ذلک: فَأَخَذْناهُ وَ جُنُودَهُ فَنَبَذْناهُمْ فِی الْیَمِ [40] لا یدل علی أن دخولهم البحر من خلق اللّه، لأن الظاهر لا یقتضیه، من حیث سمی ذلک نبذا و طرحا. فالمراد أنه أغرقهم عند إیصال الماء، فصار حالهم عند ورود الماء علیهم حال من یرد علی الماء بالطرح و النبذ.
557- و قوله تعالی: وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّةً یَدْعُونَ إِلَی النَّارِ [41] أحد ما یتعلقون به فی أنه یدل علی أن ما به صاروا کذلک من خلق اللّه تعالی، قالوا
______________________________
(1) فی الأصل: کانت.
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و لا یمکنهم فی هذا الموضع أن یحملوه علی اللطف «1»، لأن القوم کانوا یدعون إلی المعاصی!!
و الجواب عن ذلک: أن الظاهر یوجب أنه تعالی جعلهم أئمة یدعون إلی النار، کما جعل الأنبیاء أئمة یدعون إلی الجنة! و هذا مما لا یقول به أحد، فلا بد عند الجمیع له من تأویل!.
و المراد بذلک: أنه أخبر عن حالهم بذلک، و حکم بأنهم کذلک. و قد بینا أن الإضافة علی هذا الوجه قد تحصل بالتعارف.
و یجوز أن یراد بذلک: أنه لما شهر حالهم و أظهرها ببعثه الأنبیاء حتی عرفوا و عرف مذهبهم، جاز أن یضاف إلیه من هذا الوجه «2».
558- و قوله تعالی: وَ لَقَدْ وَصَّلْنا لَهُمُ الْقَوْلَ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ [51] یدل علی حدث القول؛ لأن وصل بعضه ببعض لا یصح إلا مع القول بحدثه، لاستحالة ذلک فی القدیم و المعدوم.
559- و قوله تعالی: لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ یدل علی أنه أراد من جمیعهم التذکر، کافرهم و مؤمنهم، لأنا قد بینا أن «لعل» من اللّه تعالی، بمعنی الشک لا تصح، فهو بمعنی «کی»، و قد ذکرنا ذلک فی مواضع «3»
560- و أما قوله تعالی: إِنَّکَ لا تَهْدِی مَنْ أَحْبَبْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ [56] فغیر دال علی أن الهدی هو الإیمان الذی لا یصح من الرسول، علیه السلام، علی ما یذکرون!، و ذلک لأن الهدی قد بینا أنه یحتمل،
______________________________
(1) الکلام عن أصحاب العدل و التوحید، و کان الأولی أن یکون بضمیر المخاطب.
(2) راجع الفقرة 15 و الفقرة 305.
(3) انظر الفقرة: 34 و الفقرة: 184.
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و أن الأصل فیه هو الفوز و النجاة، و الدلالة و البیان. فیجب أن یحمل علی أن المراد بذلک أنه لا یثیب من أحب. و أن ذلک لا یصح، و لا یحصل بحسب محبته، و إنما یحصل بفعل الطاعة و الإیمان، و أنه تعالی یهدی من یشاء ممن قد آمن و استحق ذلک. و لا یجوز أن یحمل علی معنی الدلالة؛ لأنه تعالی وصفه بأنه یهدی و ینذر، بقوله: إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ «1» و بقوله:
وَ إِنَّکَ لَتَهْدِی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ «2». فیجب أن یکون المنفی غیر المثبت، و إلا تناقض الکلام، و کلامه یتعالی عن ذلک.
561- و أما قوله: وَ رَبُّکَ یَخْلُقُ ما یَشاءُ وَ یَخْتارُ [68] فالکلام علیه کالکلام علی قوله: إِنَّ اللَّهَ یَفْعَلُ ما یُرِیدُ، و قد بینا ذلک من قبل «3».
***______________________________
(1) الآیة: 7 من سورة الرعد.
(2) الآیة: 52 من سورة الشوری.
(3) انظر الفقرة: 80.
متشابه القرآن، النص، ص: 548 



و من سورة العنکبوت‌

562- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی فیها ما یدل علی أنه یفتن فی الدنیا فقال: وَ لَقَدْ فَتَنَّا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ [3]
و الجواب عن ذلک: أن المراد بالفتنة لیس هو الکفر و المعصیة، و قد بینا ذلک فی مواضع «1».
و ما ذکره فی هذا الموضع من أقوی ما یدل علی أن المراد بها تشدید المحنة؛ لأنه بین تخطئة القول بأنه «2» خلق الخلق لا لتکلیفهم، فقال: الم. أَ حَسِبَ النَّاسُ أَنْ یُتْرَکُوا أَنْ یَقُولُوا آمَنَّا وَ هُمْ لا یُفْتَنُونَ [1- 2] و قوله:
وَ لَقَدْ فَتَنَّا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ المراد به: أنا امتحناهم بالضراء و المصائب و المحن فصبروا «3» فی المستقبل یدل علی الصبر علی ما یلحق المکلف من المحن، و هو الذی أراد به بقوله: أَ وَ لا یَرَوْنَ أَنَّهُمْ یُفْتَنُونَ فِی کُلِّ عامٍ مَرَّةً أَوْ مَرَّتَیْنِ «4».
563- و قوله تعالی: مَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ اللَّهِ [5] فقد بینا أنه لا یدل علی قول المجسمة، فی مواضع، و أن المراد بذلک لقاء ثوابه و عقابه «5».
564- و قوله تعالی: وَ لَیَحْمِلُنَّ أَثْقالَهُمْ وَ أَثْقالًا مَعَ أَثْقالِهِمْ [13] فقد بینا الکلام علیه فی قوله: لِیَحْمِلُوا أَوْزارَهُمْ کامِلَةً یَوْمَ الْقِیامَةِ «6».
______________________________
(1) انظر الفقرات: 46، 212، 306.
(2) فی الأصل: لأنه.
(3) و بعده خرم فی الأصل بمقدار کلمتین.
(4) الآیة: 126 من سورة التوبة.
(5) انظر الفقرة 30 و الفقرة 313.
(6) انظر الفقرة: 399.
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565- و قوله: فَکُلًّا أَخَذْنا بِذَنْبِهِ [40] یدل علی قولنا فی العدل؛ لأنه لو کان اضطرهم إلیه لم یکن أخذا لهم بذنوبهم.
566- و قوله تعالی: وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ بعد قوله: وَ ما کانَ اللَّهُ لِیَظْلِمَهُمْ «1» یدل علی أنه تعالی لا یخلق فیهم الکفر و المعاصی، و لا یکلفهم ما لا یطیقون ثم یعاقبهم.
567- و قوله تعالی: خَلَقَ اللَّهُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِ [44] قد بینا من قبل فی نظائره أنه یدل علی تنزیهه عن القبائح، و أنه لا یفعل إلا علی الوجه الذی یحسن «2».
568- و قوله تعالی: وَ ما کُنْتَ تَتْلُوا مِنْ قَبْلِهِ مِنْ کِتابٍ وَ لا تَخُطُّهُ بِیَمِینِکَ إِذاً لَارْتابَ الْمُبْطِلُونَ [48] یدل علی قولنا فی العدل؛ من جهات:
منها: أنه تعالی إذا منّ أنه جنّبه الکتابة و القراءة لئلا یرتاب به، فکیف یظن مع ذلک أنه یخلق فی القوم الریبة، و الشک، و الجهل، و الکفر؟
و منها: أنه تعالی لو فعل ذلک فیهم لکان جعله، صلی اللّه علیه، بهذه الصفة عبثا لا فائدة فیها «3»، و ذلک أنه إن خلق ذلک فیهم وجب کونهم کذلک علی
______________________________
(1) قال تعالی: [فَکُلًّا أَخَذْنا بِذَنْبِهِ فَمِنْهُمْ مَنْ أَرْسَلْنا عَلَیْهِ حاصِباً وَ مِنْهُمْ مَنْ أَخَذَتْهُ الصَّیْحَةُ، وَ مِنْهُمْ مَنْ خَسَفْنا بِهِ الْأَرْضَ، وَ مِنْهُمْ مَنْ أَغْرَقْنا، وَ ما کانَ اللَّهُ لِیَظْلِمَهُمْ وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ] الآیة 40.
(2) انظر الفقرة: 431. و انظر بیان ذلک أیضا فی الفقرة التالیة: 574.
(3) لعل الأصوب: فیه.
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کل حال، و إن لم یخلقه فکمثل، سواء کان، صلی اللّه علیه، علی هذه الصفة أو لم یکن.
و منها: أنه لا یجوز أن یجنب نبیه هذه الأمور لئلا یرتابوا به إلا و یفعل کل ما کان أدعی إلی الطاعة و أبعد عن المعصیة، و ذلک یحیل القول بأنه الفاعل لنفس المعصیة.
569- و قوله تعالی: أَ وَ لَمْ یَکْفِهِمْ أَنَّا أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ یُتْلی عَلَیْهِمْ [51] یدل علی أن الکفار کانوا یقدرون علی الإیمان، و عللهم فیما کلّفوا مزاحة؛ لأنهم لو لم یکونوا کذلک لم تقع لهم الکفایة بالقرآن. و لوجب لو أنزل اللّه من الکتب ما لا یحصی أن یکون وجوده کعدمه فی أنه لا یمکنهم الفعل مع عدم القدرة.
570- و قوله تعالی: وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمُحِیطَةٌ بِالْکافِرِینَ [54] لا یدل علی قول المرجئة إنها لا تحیط إلا بهم، [و لا] علی قول الخوارج إن کل من فیها یجب کونه کافرا؛ لأن الکلام إنما یدل علی أنها تحیط بهم، و لا یمنع من کونها محیطة بسواهم.
571- و قوله تعالی: یا عِبادِیَ الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ أَرْضِی واسِعَةٌ فَإِیَّایَ فَاعْبُدُونِ [56] یدل علی أنه تعالی ألزم العبد أن یقوم بما کلف علی کل حال، و إن احتاج إلی الانتقال من مکان إلی مکان. و لو کان الکافر و العاصی لا یقدران علی ذلک، لکان سعة الأرض کضیقها، فی أنه لا یؤثر فی حالهما، و لکان الخوف فی مکان الأمن؛ فی أنه لا یؤثر فی ذلک.
و یجب علی قولهم أنه لا یکون للإکراه علی الکفر معنی، و ذلک أن
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المکره غیره علی کلمة الکفر إذا أکرهه ثم وجد ذلک من المکره فإنما وجد علی الحد الذی یوجد لو لا الإکراه؛ لأن فی الحالین- جمیعا- لا بد من وجود القدرة الموجبة فیه، و لا بد من خلقه تعالی ذلک، فما الفائدة إذا فی الإکراه، حتی یختلف حکمه و حکم الاختیار فی العقل و الشرع؟ و کیف یعذب المکره من حیث هدده غیره علی ما وجد فیه، و لا یعذب إذا کان اللّه تعالی خالقا لذلک فیه؟ و قد علمنا أن مع تهدید الغیر قد یصح خلافه، و مع خلق اللّه تعالی ذلک فیه یستحیل وقوع خلافه. و هذا بین.
572- و قوله تعالی: أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّا جَعَلْنا حَرَماً آمِناً [67] یمکن أن یحمل علی ما یقتضیه ظاهره، من أنه ألقی فی قلوب من یخیف ذلک المکان حاله و لأجله انصرفوا عنه، فحصل آمنا، و یعتد فیه بما یقتضی زوال الخوف، فحصل ذلک.
573- و قوله تعالی: وَ الَّذِینَ جاهَدُوا فِینا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنا [69] لا یدل علی أنه یخصهم بالدلالة و البیان، لأنا قد بینا أن ذلک واجب عمومه فی جمیع المکلفین «1»، و متی خص بعضهم بالهدایة فالمراد به غیر ذلک. أو المراد به أنه لما اختص بأن اهتدی بذلک خص بالذکر. و إنما أراد تعالی بذلک سبیل النجاة، و الفوز، و الثواب؛ لأنه تعالی یخص بذلک من جاهد و أدی ما کلّف.
______________________________
(1) انظر ما قدمه القاضی فی ذلک فی الفقرة 21 التی یحیل علیها- فی الأعم- سائر الآیات المتصلة بموضوع الهدی و الضلال.
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و من سورة الروم‌

574- دلالة: و قوله تعالی: أَ وَ لَمْ یَتَفَکَّرُوا فِی أَنْفُسِهِمْ ما خَلَقَ اللَّهُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما إِلَّا بِالْحَقِ [8] یدل علی أنه تعالی لم یفعل و لا یفعل القبائح، و ذلک أنه لو کان فاعلا لها لم یصح أن یقول: ما خلقهما و ما بینهما إلا بالحق، لأن الباطل لا یجوز أن یکون مفعولا بالحق؛ أ لا تری أن الرجل إذا قال لغریمه: لا آخذ منک هذا المال إلا بالحق، أن ذلک یدل أنه یأخذه علی وجه یحسن، و لو کان تعالی یفعل القبیح لم یوثق فی شی‌ء مما فعله أنه خلقه بالحق، بل کان یجوز أن یکون فاعلا له علی وجه العبث و الظلم، لأنه مالک، و لأنه یفعل فی ملکه ما یرید.
و قول من یقول: إن المراد بقوله: إِلَّا بِالْحَقِ: قال کن فکان، جهل، لأن ذلک لا یعرف فی اللغة، فیمنع أنهم یعرفون الحق و الباطل، و ما یقتدی به، فکیف یجوز أن یحمل علیه؟ و کأنه تعالی أراد أن یبین أنه خلق جمیع ذلک علی وجه الحکمة، لکی یعتبر المکلف، و یستدل، فیصل إلی المطلوب، و یؤدیه ذلک إلی الفوز و النجاة، و ذلک لا یتم إلا علی قولنا فی العدل.
و من وجه آخر، و ذلک أن الآیة تدل علی أنه تعالی بعث بهذا القول علی التفکر فی خلقهما و ما بینهما، و الاستدلال بذلک، و هذا لا یتم متی قیل:
إن المعرفة ضرورة، لأنه تعالی إذا خلقها فیه استغنی عن التفکر، و إن لم یخلقها، و خلق الجهل بدلا منها، فلا وجه للتفکر، و بمثل ذلک أبطلنا قول أصحاب المعارف، و بینا أن مع الاضطرار لا یصح البعث علی التفکر و الاستدلال بهذه الأمور!
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575- و قوله تعالی من بعد: وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ بِلِقاءِ رَبِّهِمْ لَکافِرُونَ «1» یدل علی أن المراد باللقاء لیس هو الرؤیة و القرب منه، و إنما هو الوصول إلی الثواب و المنازل الرفیعة.
576- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی بعده ما یدل علی أنه الخالق لما یجری بین الزوجین من المودّة و العشرة، فقال: وَ مِنْ آیاتِهِ أَنْ خَلَقَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْواجاً لِتَسْکُنُوا إِلَیْها وَ جَعَلَ بَیْنَکُمْ مَوَدَّةً وَ رَحْمَةً [21].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یقتضی ما نقوله؛ لأنه تعالی هو الذی خلق الأزواج، و هو الذی یجعل بین الزوجین المودة و الرحمة؛ لأن ذلک إنما هو الشهوة ورقة القلب؛ لأنهما یبعثان علی الألفة، و الإکثار من النسل.
577- مسألة: قالوا ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه الخالق لکلام العبد، فقال: وَ مِنْ آیاتِهِ خَلْقُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ اخْتِلافُ أَلْسِنَتِکُمْ وَ أَلْوانِکُمْ [22].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یقتضی أنه خلق نفس الألسنة، و متی أرید بذلک الکلام المفعول فیها، فهو توسع، و ذلک مما لا ینکر.
فإن قالوا: هذا و إن کان کذلک، فمتی حمل الکلام علیه لم یفد. متشابه القرآن النص 553 و من سورة الروم ..... ص : 552
ل له: هذا لو صح لم یمنع مما قلناه، لأن الکلام إنما لم یصر له ظاهر من حیث لو لم یحمل علی وجه مخصوص لم یفد، و إنما یقال ذلک عند التنازع فی المراد به، مع الاتفاق أن الکلام لیس علی ظاهره، و ذلک أن اللسان آلة فی الکلام، و بحسبه یختلف الکلام، فأراد تعالی أن یبین أنه خالف بین الألسنة،
______________________________
(1) من تتمة الآیة: 8. و ارجع إلی الفقرة 30.
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لکی تختلف الأصوات و النظم فی الکلام، فیفصل بین متکلم من متکلم، کما خالف بین الألوان، لیقع للمشاهد التمییز.
هذا لو ثبت أن ظاهره یقتضی أنه خلق اختلاف الألسنة، فکیف و الطاهر لا یقتضیه؛ لأنه تعالی قال: وَ مِنْ آیاتِهِ خَلْقُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ اخْتِلافُ أَلْسِنَتِکُمْ و رجع إلی الآیات، فکأنه قال: و من آیاته اختلاف ألسنتکم، و هذا إنما یوجب أنه دلالة علی اللّه تعالی، و لا یمتنع عندنا فی أفعال العباد أن تساوی أفعاله تعالی فی کونها دلالة، فلا ظاهر للقوم یتعلقون به.
و الأولی ألا یکون المراد بقوله: وَ أَلْوانِکُمْ ظاهر الألوان؛ لأنه لا یحصل فیه من الاعتبار ما تقتضیه الآیة، و المراد بذلک «1» التی یعظم اختلافها، حتی لا یقع فیها تشابه. و لو کان المراد به اللون، و أجناسه محصورة، لوجب أن یکون الاختلاف إنما یقع بین الأسود و الأبیض، و لا یقع بین الأشخاص البیض، و هذا بعید. فالمراد به إذن ما قلناه، من أنه خالف بین الصور «2» لکی یقع التمییز، فیصل العبد إلی منافع دینه و دنیاه، و خالف بین أنواع الألسنة، فاختلف لذلک الأصوات و النغم فوقع التمییز، لکی یصل أحدنا إلی ما یحتاج إلیه فی دینه و دنیاه.
و قد تأول بعض شیوخنا، رحمهم اللّه، ذلک علی أنه تعالی هو خلق اللغات أولا و علّمها، و هو الذی أراده بالکلام. و ما قدمناه أولی بالآیة؛ من حیث لا یخفی الحال فیها علی کل مستدل، و لیس کذلک هذا القول.
578- و قوله تعالی: وَ مِنْ آیاتِهِ مَنامُکُمْ بِاللَّیْلِ وَ النَّهارِ
______________________________
(1) کذا فی الأصل، و لعل الصواب: الصور
(2) وعده فی الأصل خرم بمقدار ثلاث کلمات
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وَ ابْتِغاؤُکُمْ مِنْ فَضْلِهِ [23] لیس «1» فی ظاهره أکثر من أنهما دلالة، و لا یجب لذلک أن یکونا خلقا من خلقه تعالی، و یجب أن یرجع فی الفرق بین ما هو من خلقه، و من فعل العبد، إلی أمر سواء.
و أراد- تعالی- أن یبین أن من آیاته و نعمه أن فصل بین اللیل و النهار، و جعل اللیل سکنا، و النهار معدّا للتصرف و ابتغاء الفضل، و نبه بذلک علی حالهما و موقع النعمة بهما.
579- و قوله تعالی من بعد: وَ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ کُلٌّ لَهُ قانِتُونَ [26] فقد بینا أن هذه الإضافة لا توجب بظاهرها أمرا مخصوصا، و أنه یحتاج فیها إلی دلالة «2»، و إن کنا لا ننکر أنه المالک لمن فی السموات و الأرض، و أنه الخالق لهم، لأن المراد بذلک العقلاء.
و قوله تعالی: کُلٌّ لَهُ قانِتُونَ المراد بذلک: ثابتون علی الانقیاد و الاستسلام؛ لأن هذا هو الذی یشترک الکل فیه، دون العبادة و القیام بها، لأنهم فی ذلک یختلفون.
580- و قوله تعالی من بعد: فَمَنْ یَهْدِی مَنْ أَضَلَّ اللَّهُ [29] قد بینا القول فی نظائره، و أنه لا یدل علی أنه یقال: یضل بخلق الکفر و بخلق سببه «3». فالمراد بذلک: أن أحدا لا ینجی من أهلکه اللّه، و لا یثبت من حکم اللّه بعقابه، و لذلک قال بعده: وَ ما لَهُمْ مِنْ ناصِرِینَ منبها بذلک علی ما ذکرناه.
581- دلالة: و قوله تعالی: فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ حَنِیفاً فِطْرَتَ اللَّهِ
______________________________
(1) فی الأصل: و لیس.
(2) انظر الفقرة 42 و الفقرة 85.
(3) انظر الفقرة 22، و الفقرة 163.
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الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها «1» یدل علی أنه خلق جمیع العباد للطاعة و القیام بالدین، علی خلاف ما تقوله المجبرة، و ذلک أن فطرة اللّه هی دینه، لأنه الذی خلقهم لأجلها و فطرهم لها، فلما فطر الخلق لذلک، وصف نفس الدین بأنه فطره.
و علی هذا الوجه یصح ما روی عنه، صلی اللّه علیه، من قوله: «کل مولود یولد علی الفطرة «2»». و قوله: لا تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اللَّهِ یبین ذلک، لأنه أراد أن الوجه الذی له خلق الخلق لا یتبدل، لأنه لا یخلق مرة للعبادة و أخری بخلافها، و لذلک قال من بعد: ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ، و لو لم یرد بما تقدم ما قلناه لم یکن لهذه الإشارة معنی!
582- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه الخالق لأفعال العباد و القادر علیها، فقال: إِنَّ ذلِکَ لَمُحْیِ الْمَوْتی وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ قَدِیرٌ [50] فعم الجمیع بأنه قادر علیه، و أفعال العباد داخلة فیه.
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره لا یقتضی إلا أنه تعالی قادر علی کل شی‌ء فمن أین أن العبد إذا فعل تصرفه أن ذلک من خلقه؟ و لا یجب عند کثیر من العلماء أن یکون المقدور إذا صح کونه مقدورا للّه، أن یکون عند الوجود مفعولا
______________________________
(1) الآیة 30 و تتمتها: [لا تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اللَّهِ، ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ، وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ].
(2) أخرج البخاری فی باب «قوله: [لا تبدیل لخلق اللّه] لدین اللّه» من حدیث أبی هریرة، قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: ما من مولود إلا یولد علی الفطرة، فأبواه یهوّدانه، أو ینصّرانه، أو یمجّسانه، کما تنتج البهیمة بهیمة عجماء هل تحسّون فیها من جدعاء؟ ثم یقول:- أی أبو هریرة- [فطرة اللّه التی فطر الناس علیها لا تبدیل لخلق اللّه ذلک الدین القیم].
انظر فتح الباری الجزء الثامن ص 416
و انظر کذلک الجزء الثالث، ص: 172.
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للّه تعالی، و یقولون: یصح من اللّه فعله لو أراده، لکنه إذا قدر العبد علیه لم یجز أن یرید فعله، و إنما یفعله العبد، و فی ذلک سقوط تعلقهم بالظاهر.
فأما علی قولنا فی أن ما لا یکون فعلا للّه لا یجوز یکون أن مقدورا له، فالجواب أیضا ظاهر، لأن وصفه جل و عز بأنه قادر علی الشی‌ء لا یتضمن صحة کون ذلک الشی‌ء مقدورا له أولا! لأن إثبات الصفة یتضمن صحتها، فما لا یصح لا یجوز دخوله تحت الظاهر، کما أنه إذا وصفناه بأنه عالم بالأشیاء لم یدخل فی ذلک ما لا یکون معلوما، و قد ثبت أن فعل العبد لا یصح کونه مقدورا، فالظاهر لا یتناوله.
و بعد، فإن لفظة الشی‌ء تنطلق علی الموجود، و الباقی، و المعدوم، و قد تکلمنا أنه لا یکون مقدورا إلا إذا کان علی بعض هذه الصفات «1»، فالوجوه التی یحتمل علیها تتنافی، و یستحیل مع بعضها أن یکون معدوما، و یصح علی البعض، فما هذا حاله لا یجوز دخوله تحت الظاهر، لأن إرادته کالمتنافی.
و بعد، فإن هذه اللفظة فی الإثبات لا تفید فی اللغة العموم، لأنها بالتعارف تطلق فی المبالغة و التکثیر، کقوله تعالی: وَ أُوتِیَتْ مِنْ کُلِّ شَیْ‌ءٍ «2» و ما فَرَّطْنا فِی الْکِتابِ مِنْ شَیْ‌ءٍ «3» و یُجْبی إِلَیْهِ ثَمَراتُ کُلِّ شَیْ‌ءٍ «4» فإذا کان التعارف خصصها لم یمکن حملها علی العموم. و یجب أن تکون محمولة علی ما تقدم فی الکلام من إحیاء الموتی و غیره، مما بین أنه تعالی یختص بالقدرة علیه، و أنه أولی أن یعبد من الأصنام و الأوثان.
583- فأما قوله تعالی: کَذلِکَ یَطْبَعُ اللَّهُ عَلی قُلُوبِ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ [59] فقد تقدم القول فی الطبع، فی غیر موضع «5».
______________________________
(1) انظر الفقرة 220.
(2) سورة النمل، الآیة 23.
(3) سورة الأنعام- الآیة 38.
(4) سورة القصص، الآیة 57.
(5) انظر الفقرات: 18، 179، 259.
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و من سورة لقمان‌

584- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أن الکافر لا سبیل [له] إلی سمع الکلام و الاستدلال، فقال: وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِ آیاتُنا وَلَّی مُسْتَکْبِراً کَأَنْ لَمْ یَسْمَعْها کَأَنَّ فِی أُذُنَیْهِ وَقْراً ... [7].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره لا یقتضی أنه لا یسمع، و لا إثبات الوقر فی أذنیه؛ لأنه تعالی شبهه بمن هذا حاله، لا أنه أثبته بهذه الصفة!! بل لو استدللنا بذلک علی ما تأولنا علیه سائر الآی، من أن المراد التشبیه لا التحقیق لصلح؛ لأنه کشف ما ذکره هاهنا علی أن مراده فی کل موضع هو تشبیه حالهم، من حیث أعرضوا عن الاستدلال بما سمعوا، بحال من لا یسمع الموقر و الصمم.
585- فأما قوله تعالی: هذا خَلْقُ اللَّهِ فَأَرُونِی ما ذا خَلَقَ الَّذِینَ مِنْ دُونِهِ [11] فلا یدل علی أن غیر اللّه لا یفعل، لأن الکلام إنما یقتضی أمرا مخصوصا، و أنه خلقه دون غیره. و إنما دل بذلک علی أن ما یدعونه من دون اللّه إلها لا یخلق، و لا یملک ضرا و لا نفعا. و لو صح أن المراد بذلک الخلق، لکان إنما یدل علی أن الأشیاء المعینة لا یخلقونها، و کذلک نقول. أو لکان «1» یدل علی أنهم لا یحلقون، و إن کانوا یقدرون و یفعلون، فلا ظاهر للقوم یتعلقون به.
586- و قوله من بعد: أَ لَمْ تَرَ أَنَّ الْفُلْکَ تَجْرِی فِی الْبَحْرِ بِنِعْمَتِ اللَّهِ [31] لا یدل علی أن فعل الجادف للفلک من خلقه تعالی، و إنما یدل علی
______________________________
(1) فی الأصل: لو کان.
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أن «1» المجری لها بالریاح؛ لأنها النعمة التی یجری بها الفلک. أو أنه یجریها بما یفعل فی الماء من شدة الجری، لأن کلا هذین الأمرین یقتضیان جری الفلک.
587- و قوله تعالی قبل ذلک: وَ لَوْ أَنَّ ما فِی الْأَرْضِ مِنْ شَجَرَةٍ أَقْلامٌ وَ الْبَحْرُ یَمُدُّهُ مِنْ بَعْدِهِ سَبْعَةُ أَبْحُرٍ ما نَفِدَتْ کَلِماتُ اللَّهِ [27] یدل علی أن کلامه محدث، من جهات:
منها: أنه وصفه بأنه کلمات، و ذلک لا یصح إلا فی المحدث المنظوم ضربا من النظام، و المخالف فی ذلک لا یقول فی کلامه إنه أشیاء، لکی یتم له بزعمه القول بقدمه!
و منها: أنه جوز علیه النفاد، و ذلک لا یصح إلا فی الحوادث.
و منها: أنه وصف نفسه بالقدرة علی ما لا نهایة له منها، و ذلک یقتضی أن الموجود منها لا یکون إلا محدثا.
***______________________________
(1) کذا فی الأصل، و لعل الصواب:
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و من سورة السجدة

588- دلالة: و قوله تعالی: الَّذِی أَحْسَنَ کُلَّ شَیْ‌ءٍ خَلَقَهُ [7] یدل علی نفی القبائح عن فعله؛ لأنه لو کان الخالق لما یحصل منها، لم یجز أن یصف خلقه بذلک؛ لأن فاعل القبیح لا یکون محسنا فیما خلق، لا علی وجه الإحسان، و لا علی وجه الحسن، بل یجب أن یکون مسیئا بما یخلق من تعذیب الکفار؛ لأنه أوجد الکفر فیهم ثم عذبهم، فهنا تمدح نفسه بوجه یبین به من کل فاعل؛ لأن سائر الفاعلین یفعلون الحسن و القبیح، فتمدّح تعالی بأنه المختص، بأنه لا یفعل إلا حسنا.
589- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه لم یشأ من الکفار الإیمان و الهدی، فقال: وَ لَوْ شِئْنا لَآتَیْنا کُلَّ نَفْسٍ هُداها [13].
و الجواب عن ذلک: أن الآیة واردة فی أهل النار، فقال تعالی: وَ لَوْ تَری إِذِ الْمُجْرِمُونَ ناکِسُوا رُؤُسِهِمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ رَبَّنا أَبْصَرْنا وَ سَمِعْنا فَارْجِعْنا نَعْمَلْ صالِحاً إِنَّا مُوقِنُونَ [12] فطلبوا من اللّه الرجعة، لکی یفوزوا بالنجاة مما حل بهم من العذاب، فقال تعالی جوابا لهذا القول: وَ لَوْ شِئْنا لَآتَیْنا کُلَّ نَفْسٍ هُداها یعنی: لو أراد لفعلنا ما طلبوه من الرجعة، و سماها هدی؛ لأن ذلک یتضمن الفوز و النجاة. ثم بین أن وعیده السابق هو الواجب، فقال:
وَ لکِنْ حَقَّ الْقَوْلُ مِنِّی لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنَ الْجِنَّةِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ «1» و الظاهر بدل علی أن المراد ما ذکرناه.
______________________________
(1) تتمة- الآیة: 13.
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و قد قیل: إن المراد نفس الثواب، [أی] أنا لو شئنا لأثبناهم و خلصناهم بالمغفرة مما هم فیه.
و قد قیل: إن المراد بذلک الإلجاء، فکأنه تعالی قال: و لو شئنا لألجأنا کل نفس إلی الهدی و الإیمان، و لآمنوا عند ذلک، لکنا أردنا ذلک علی وجه الاختیار، فمتی عصی الواحد و کفر فلیس إلا النار، للوعید السابق.
590- و قوله: أَ فَمَنْ کانَ مُؤْمِناً کَمَنْ کانَ فاسِقاً لا یَسْتَوُونَ [18] یدل علی أن الفاسق لا یساوی المؤمن فی الجنة و الثواب، و لو کان الأمر کما یقوله کثیر من المرجئة، لکان قد ساواه فی ذلک. و بین بما بعده ذلک مفصلا، فقال:
أَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فَلَهُمْ جَنَّاتُ الْمَأْوی نُزُلًا بِما کانُوا یَعْمَلُونَ، وَ أَمَّا الَّذِینَ فَسَقُوا فَمَأْواهُمُ النَّارُ کُلَّما أَرادُوا أَنْ یَخْرُجُوا مِنْها أُعِیدُوا فِیها [19- 20] «1» و لو کان الفاسق یخرج من النار، إما بانقطاع ما یستحقه من النار، أو بالشفاعة، لما صح ما ذکره تعالی من أنه کلما أرادوا أن یخرجوا منها أعیدوا فیها، بل کان یجب أن یقال: إنهم یریدون الخروج فلا یعادون فیها! و هذا یکذّب الظاهر!!
591- و قوله تعالی: ذُوقُوا عَذابَ النَّارِ الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ «2» لا یدل علی أن جمیع ما تقدم فی الکفار؛ لأن بعض الکلام إذا استقل بنفسه لم یجب تخصیصه بما یتعقبه، و لأن فی الفساق من یکذّب بدوام
______________________________
(1) تتمة الآیة: 13.
(2) قوله تعالی: [وَ قِیلَ لَهُمْ ذُوقُوا ...] الخ تتمة الآیة 20.
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العقاب و لا یقطع، فهو مکذب علی بعض الوجوه، و ذلک یوجب دخوله فی الظاهر.
592- فأما قوله تعالی: وَ جَعَلْناهُ هُدیً لِبَنِی إِسْرائِیلَ وَ جَعَلْنا مِنْهُمْ أَئِمَّةً «1» فقد تقدم القول فیه «2».
______________________________
(1) من الآیتین: 23- 24.
(2) انظر الفقرات: 16، 22، 52.
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و من سورة الأحزاب‌

593- دلالة: و قوله تعالی: وَ اللَّهُ یَقُولُ الْحَقَّ وَ هُوَ یَهْدِی السَّبِیلَ [4] یدل علی تنزیهه عن الکذب، و ذلک أنه لو کان یخلقه لکان قوله خطأ من وجهین: أحدهما أن نفس الکذب لیس بحق. و الثانی: أن ذلک یمنع من الثقة یصدقه، فلا یوثق به علی وجه من الوجوه!؟ فإن قالوا: إنا نقول إنه یخلق القول الکذب، و لا نقول: إنه یقول الکذب، فلا یلزم ما قلتم. فهذا فاسد، لأن فاعل القول لا بد من أن یکون قائلا، و یوصف بأنه قال و یقول، علی حسب المضی و الاستقبال، و لا یعرف فی اللغة سواه.
و هذا یوجب، لو فعل الکذب، أن یکون قائلا ما لیس بحق، و قد نفی اللّه ذلک عن نفسه.
594- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه تعالی یعاقب المکلف بما لا یستحقه، فقال: یا نِساءَ النَّبِیِّ مَنْ یَأْتِ مِنْکُنَّ بِفاحِشَةٍ مُبَیِّنَةٍ یُضاعَفْ لَهَا الْعَذابُ ضِعْفَیْنِ [30].
و الجواب عن ذلک: أنه تعالی ذکر أنه یضاعف لها العذاب، و لم یقل: إن الذی یفعله من ذلک لا تستحقه! بل ظاهر وصفه لذلک بأنه عذاب، بعد ذکر المعصیة، یقتضی أنه مستحق به، فلا یصح تعلقهم بالظاهر.
فإن قال: فکیف یصیر عقوبة ما تأتیه أزواج النبی، صلی اللّه علیه، ضعف عقوبة غیرهم؟
قیل له: لوجوه تجوز فی ذلک، منها: أن ما یفعلنه من ذلک یغم رسول اللّه، صلی اللّه علیه، و یعظم ذلک علیه، فتعظم المعصیة لذلک، و یزید عقابها له، و منها:
أن نعم اللّه تعالی علیهن، بموقعهن من الرسول، صلی اللّه علیه، أعظم، و المعصیة تعظم لأجل عظم نعمة المعصی، کما أن معصیة الأب تعظم لأجل عقوقه ما لا تعظم
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معصیة الأجانب. و منها: أنه یجوز أن تقع بفعلهن المعصیة و الفاحشة من الفساد، و التأسی من سائر النساء، و کان لا تقع لولاه، فعظمت المعصیة لأجل ذلک لو وقعت منهن.
فإن قال: فکیف یصح و قوله تعالی: نُؤْتِها أَجْرَها مَرَّتَیْنِ «1» هذا المعنی، و قد علمنا أن عظم النعمة کما یعظّم المعصیة یصغّر الطاعة، فکان یجب فی أجر طاعتهن أن ینقص!
قیل له: لو کان لا یزید أجرهن إلا لهذا الوجه لوجب ما قلته، لکنه لم یمتنع أن یحصل فیه من سرور رسول اللّه، صلی اللّه علیه، و انتفاعه به ما یعظم لأجله [و] من زوال الغم عن قلبه، ما یختص بذلک لأجله. أو لتأسی سائر النساء بهن فی ذلک، فیحصل لطاعتهن من المزیة نظیر ما کان یحصل للفاحشة لو وقعت منهن، و هذا ظاهر.
595- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه الفاعل للکفر و المعاصی و الذاهب بهما، فقال: إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً [33]
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر الرجس فی اللغة لیس هو الکفر و المعصیة، و بأن تنطلق علی النجاسات و الأمور التی تستقذر أولی، فلذلک سمی اللّه ما هذا حاله رجسا، و الخمر و المیتة، فإذا صح ذلک فلا یصح تعلقهم بالظاهر.
و بعد، فإن ظاهره یوجب أن «2» أهل البیت ما ذکروه من الکفر
______________________________
(1) سورة الأحزاب. الآیة 31
(2) و بعده خرم فی الاصل یسع کلمتین. و المعنی أن الظاهر یوجب أن الکفر و المعاصی حاصل فی أهل البیت فأزاله تعالی و أذهبه.
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و المعاصی حاصل فأزاله و أذهبه، و هذا معلوم فساده. و المراد بالکلام أنه خصهم لمکان رسول اللّه، صلی اللّه علیه، بضروب الألطاف و الکرامات، و طهرهم بذلک، و فضلهم تعالی علی غیرهم.
596- قوله جل و عز: وَ ما کانَ لِمُؤْمِنٍ وَ لا مُؤْمِنَةٍ إِذا قَضَی اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَمْراً أَنْ یَکُونَ لَهُمُ الْخِیَرَةُ [36] فالمراد به الإیجاب و الإلزام.
و قد بینا أن ذلک داخل تحت ما ینطلق علیه «القضاء» فی اللغة، فلا یصح حملهم علی أنه الخالق لذلک فیهم، فخرجوا فیه عن الاختیار «1».
و بعد، فإن القوم إن قالوا بأن ذلک من خلقه تعالی، فإنهم لا یصفون العبد بأنه لا اختیار له و لا خیرة، و ذلک یبین صحة ما قلناه.
597- و أما قوله تعالی: هُوَ الَّذِی یُصَلِّی عَلَیْکُمْ وَ مَلائِکَتُهُ لِیُخْرِجَکُمْ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ [43] فقد بینا أن ظاهر النور و الظلمات لا یفیدان الکفر و الإیمان، و متی حمل علیهما فقد اعترف فیه بأنه مجاز «2».
و المراد بذلک: أنه یرحم العباد بالألطاف، فیخرجون بها من الکفر إلی الإیمان، و لذلک قال من بعد: وَ کانَ بِالْمُؤْمِنِینَ رَحِیماً «3»
598- و قوله تعالی قبل «4» ذلک: فَلَمَّا قَضی زَیْدٌ مِنْها وَطَراً زَوَّجْناکَها 37 فالتعلق به فی أن العقد من فعله تعالی بعید، لأن المزوّج فی الشاهد لیس هو الفاعل لعقد التزویج؛ لأن العقد لا یتم به، و إنما یوصف
______________________________
(1) انظر الفقرة: 393.
(2) انظر الفقرة: 86.
(3) تتمة الآیة: 43.
(4) فی الأصل: بعد.
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بذلک لأنه فعل ما عنده یصح من الزوج الفعل الذی به یستبیح الاستمتاع، و اللّه تعالی قد فعل ذلک و سهله للرسول، صلی اللّه علیه، بوجوه کثیرة، لولاها لما حلت له صلّی اللّه علیه، فعلی هذا یحمل الکلام.
599- دلالة: و قوله تعالی: وَ کانَ أَمْرُ اللَّهِ مَفْعُولًا «1» نصّ فی حدوث القرآن، لأن فی جملته أوامر [و] قد نص تعالی أن أمره مفعول، و المفعول لا بد أن یکون محدثا.
و اختلف العلماء فی الأمر، فمنهم من یقول: إن ظاهره یقتضی القول المخصوص، فإذا استعمل فی الأفعال [فهو] مجاز. و منهم من یقول: إنه حقیقة فی الأمرین، و علی کلا الوجهین فالاستدلال بالظاهر صحیح، إلا أنه فی أحد الوجهین یکون أخص، و دلالته من الوجه الآخر أشهر.
600- و قوله تعالی من بعد: وَ کانَ أَمْرُ اللَّهِ قَدَراً مَقْدُوراً [38] یدل علی ذلک أیضا؛ لأن المقدور هو الذی یصح من القادر أن یفعله و یوجده، و إنما یوصف الموجود بأنه مقدور من حیث کان هذا حاله من قبل، و ذلک یقتضی حدث الأوامر علی ما ذکرناه «2».
601- قوله تعالی: رَبَّنا آتِهِمْ ضِعْفَیْنِ مِنَ الْعَذابِ [68] فقد بینا أن ظاهره لا یدل علی أن ذلک إذا وقع یکون غیر مستحق «3».
و المراد بذلک: أنهم دعوا علی الرؤساء المضلّین [لهم الذین «4»] أضافوا
______________________________
(1) من تتمة الآیة: 37.
(2) انظر الفقرة: 47.
(3) انظر الفقرة: 594.
(4) حرم فی الأصل بمقدار کلمتین، و المعنی واضح؟؟؟.
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إلی ضلالهم و کفرهم إضلال من تبعهم، فدعوا علیهم بضعفین من العذاب، أحدهما لکفرهم، و الآخر لإضلالهم غیرهم، و بین تعالی أن أتباعهم لا یستوجبون ذلک من حیث ضلّوا و لم یضلّوا.
602- مسألة: قالوا: ثم ذکر ما یدل علی أنه یجوز أن یکلف السموات و الأرض بالأمانة، و علی أن العبد مع عمله الأمانة قد یکون ظلوما، فقال:
إِنَّا عَرَضْنَا الْأَمانَةَ عَلَی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ الْجِبالِ فَأَبَیْنَ أَنْ یَحْمِلْنَها وَ أَشْفَقْنَ مِنْها وَ حَمَلَهَا الْإِنْسانُ إِنَّهُ کانَ ظَلُوماً جَهُولًا [72]
و الجواب عن ذلک: أن الظاهر لا یدل علی ما ذکروه، و إنما یقتضی أنه عرض الأمانة علی هذه الأمور، و العرض لیس من التکلیف بسبیل، و فیه أن الإنسان حملها فلا ظاهر لذلک لأن الأمانة إذا أرید بها الأفعال المخصوصة، فوصف الإنسان بأنه حاملها، توسع؛ لأن الحمل فی الحقیقة إنما یصح فی الأجسام و قوله: إِنَّهُ کانَ ظَلُوماً جَهُولًا لیس فی ظاهره لما ذا صار کذلک، فتعلقهم بظاهره لا یصح.
و لم یبق إلا أن یقال: فما المراد إذا کان حمله علی ظاهره لا یستقیم؟ و هذا تنازع فی التأویل و تسلیم بأن «1» الظاهر لا دلالة لهم فیه.
و قد قال أبو علی، رحمه اللّه، إنه تعالی أراد به أنه عرض الأمانة علی أهل السموات و الأرض و الجبال، من الملائکة و الجن و الإنس، و أنه ذکر الأمانة و أراد تضییع الأمانة!. و أن الملائکة لم تحمل ذلک و حملها الإنسان؛ لأنه کان
______________________________
(1) فی الأصل. لأن.
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ظلوما جهولا، و بین أن حمله علی نفس السموات و الأرض و الجبال، إذا لم یصح، فیجب أن یکون المراد بها أهلها، و یجب أن یکون المراد المکلفین دون غیرهم؛ لأن ذلک لا یصح فیهم، و یجب أن یراد به خفر الأمانة و تضییعها؛ لأن نفسها قد حملته الملائکة و قامت بها.
و قال أبو مسلم، رحمه اللّه: المراد بذلک أنا عرضنا الأمانة علی هذه الأمور فی الحقیقة من حیث عارضناها بها فوجدناها تعجز عنها و تقصر، و هو الذی أراده بقوله: فَأَبَیْنَ أَنْ یَحْمِلْنَها وَ أَشْفَقْنَ مِنْها و أن الإنسان مع ضعفه حملها ثم لم یقم بها، و کأن المراد بذلک «أن الذی «1» لا تفی به الجبال و الأرض و السموات علی عظمها، قد حملها «2» الإنسان، و تحمل التکفل بها، و القیام بحقها، فإذا عصی و خفر و ضیّع، فهو ظلوم جهول یلحقه العذاب العظیم.
***______________________________
(1) فی الاصل: أن المراد بذلک الذی.
(2) کذا فی الأصل، بضمیر المؤنث، فیها و فیما یلیها. و لعل المراد: الذی لا تفی به الجبال .. من الأمور- و هی الامانة- قد حملها الإنسان. و القریب أن تکون عدوی التأنیث سبقت إلی الناسخ من «عظمها»!
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و من سورة سبأ

603- أما قوله تعالی: وَ جَعَلْنا بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَ الْقُرَی الَّتِی بارَکْنا فِیها قُریً ظاهِرَةً وَ قَدَّرْنا فِیهَا السَّیْرَ سِیرُوا [18] فلیس فیه أکثر من أنه قدر السیر، و ذلک لا یدل علی أنه من خلقه؛ لأن «قدر» کما یراد به ذلک، فقد یراد به البیان و التعریف و الحکم بمقادیر مخصوصة. و إنما أراد تعالی بذلک أنه غیّر مسالکهم عن الحالة التی کانت علیها فی الخصب و العمارة، إلی خلافه، و قدر فیها خلاف ما کان فی سیرهم.
604- و قوله تعالی قبل ذلک: وَ هَلْ نُجازِی إِلَّا الْکَفُورَ [17] لا یدل علی مذهب الخوارج من أن کل معذّب کافر؛ لأن ظاهره و إن دل علی ذلک یجب أن یدل علی أن المؤمن کافر، لأنه یجازی علی ما کان منه!
و المراد بذلک: أنه لا یجازی بعذاب الاستئصال المعجل فی الدنیا إلا من کفر و کذب الأنبیاء «1».
605- و قوله تعالی: قُلْ لا تُسْئَلُونَ عَمَّا أَجْرَمْنا وَ لا نُسْئَلُ عَمَّا تَعْمَلُونَ [25] یدل علی أن کل واحد لا یؤاخذ إلا بذنبه و عمله، و أنه تعالی لو خلق ذلک فیهم لما سئلوا عنه و لا أخذوا به.
606- و قوله: وَ لَوْ تَری إِذِ الظَّالِمُونَ مَوْقُوفُونَ عِنْدَ رَبِّهِمْ [31] یدل علی ما نقوله فی العدل، و ذلک إنما ذکر تعالی مما یجری بینهم و یرجع فیه بعضهم إلی بعض، من قول المستضعفین للمستکبرین
______________________________
(1) انظر الآیات: 15- 17 من السورة.
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لَوْ لا أَنْتُمْ لَکُنَّا مُؤْمِنِینَ «1» و قولهم لهم: أَ نَحْنُ صَدَدْناکُمْ عَنِ الْهُدی بَعْدَ إِذْ جاءَکُمْ یدل علی أنه لا یخلق الکفر فی الکافر، لأنه لو صح خلقه فیه لما صح أن یکون لهم تأثیر فی کفرهم، و لما صلح أن یقولوا: أَ نَحْنُ صَدَدْناکُمْ عَنِ الْهُدی بَعْدَ إِذْ جاءَکُمْ، بل کان یجب أن یقولوا إن اللّه صدکم و صدّنا، و لو لا خلقه الضلال فینا و فیکم لکنا مؤمنین.
***______________________________
(1) قال تعالی: [وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَنْ نُؤْمِنَ بِهذَا الْقُرْآنِ وَ لا بِالَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ لَوْ تَری إِذِ الظَّالِمُونَ مَوْقُوفُونَ عِنْدَ رَبِّهِمْ یَرْجِعُ بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ الْقَوْلَ یَقُولُ الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا لِلَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا لَوْ لا أَنْتُمْ لَکُنَّا مُؤْمِنِینَ قالَ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا لِلَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا أَ نَحْنُ صَدَدْناکُمْ عَنِ الْهُدی بَعْدَ إِذْ جاءَکُمْ بَلْ کُنْتُمْ مُجْرِمِینَ] الآیتان 31- 32.
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و من سورة الملائکة

607- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه لا خالق و لا فاعل إلا اللّه، فقال: یا أَیُّهَا النَّاسُ اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ هَلْ مِنْ خالِقٍ غَیْرُ اللَّهِ یَرْزُقُکُمْ [3].
و الجواب عن ذلک: أنه لم یطلق القول فی ذلک إطلاقا بل علقه بالرزق.
و عندنا لا خالق إلا اللّه یرزقنا البتة؛ لأن غیر اللّه و إن کان یفعل فلا یجوز؟؟؟ أن یفعل الرزق. و إنما نبه تعالی بذلک علی أن المنعم بالأرزاق، و المالک للضر و النفع أولی أن یعبد من غیره. و قد بینا أن نفی الخلق علی الإطلاق لیس ینفی الفعل «1»، فهذا أیضا یبطل تعلقهم بالآیة.
و قوله تعالی: أَ فَمَنْ زُیِّنَ لَهُ سُوءُ عَمَلِهِ فَرَآهُ حَسَناً [8] لیس فیه ذکر من زین ذلک. و المراد به شیاطین الجن و الإنس «2».
608- و قوله: فَإِنَّ اللَّهَ یُضِلُّ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ [8] قد تقدم القول فیه «3»
609- و قوله: إِلَیْهِ یَصْعَدُ الْکَلِمُ الطَّیِّبُ [10] لا تعلق للمشبهة به، لأن المراد هو أنه یصعد إلی حیث یختص بالحکم فیه و لا حاکم فیه سواه، و قد بینا لذلک أمثلة من قبل «4»، و بینا أن حمله علی ظاهره یوجب أن الکلم فی الحقیقة یصعد، و ذلک لا یصح فیه، و بینا أن صعود الکلم إلیه إذا لم
______________________________
(1) انظر الفقرة 492 و الفقرة 366.
(2) انظر فیما تقدم الفقرة 45، 66
(3) انظر الفقرة 22 و الفقرة 371
(4) انظر؟؟؟ أمثلة ذلک فی کتاب ملاقاة اللّه تعالی و الرجوع إلیه. فارجع الفقرة؟؟؟ 3، 23، 58،؟؟؟.
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یحمل علی ما ذکرناه لا یفید، و قد بینا أن ذلک یوجب أنه تعالی علی العرش، و فی السماء، دون سائر الأماکن، و قد ذکر تعالی فی الآیات خلافه.
610- و قوله: وَ الْعَمَلُ الصَّالِحُ یَرْفَعُهُ [10] یدل علی أن المراد إثبات ذلک و تحصیله، و الورود به عرصة القیامة دون إثبات «1» مکان للّه، تعالی عن ذلک!
611- و قوله: إِنَّ اللَّهَ یُسْمِعُ مَنْ یَشاءُ وَ ما أَنْتَ بِمُسْمِعٍ مَنْ فِی الْقُبُورِ إِنْ أَنْتَ إِلَّا نَذِیرٌ [22- 23] لا ظاهر له یصح تعلقهم فی أن الکافر الذی لا یقبل، ممنوع من سماع ذلک. بل ظاهره یوجب أنهم موتی فی القبور، و ذلک مما لا یقوله أحد!
و إنما المراد به المبالغة فی ذمهم لإعراضهم عن النظر و الاستدلال و القبول.
612- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أن فی جملة من اصطفاه بالرسالة من هو ظالم فی الحقیقة، و ذلک لا یصح عندکم، فقال: ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا فَمِنْهُمْ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ وَ مِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ وَ مِنْهُمْ سابِقٌ بِالْخَیْراتِ [32].
و الجواب عن ذلک: أن ظاهره لیس فیه إلا أن منهم ظالم لنفسه، و قد بینا أن مرتکب الصغیرة قد یوصف بذلک من حیث فوّت نفسه قدرا من الثواب، لولاها لکان حاصلا.
و المراد بذلک، علی ما ذکر أبو علی، رحمه اللّه: أنه تعالی اختص بالرسالة
______________________________
(1) فی الأصل: سائر.
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و الوحی و أنزل الکتب علی الأنبیاء، ثم قسم: فذکر أن منهم ظالم لنفسه بارتکاب الصغائر، و منهم مقتصد، و هو الذی لم یرتکبها، و یفعل سائر الواجبات، و منهم سابق بالخیرات، و هو الذی یبالغ فیما یفعله من النوافل، و ینتهی فیه إلی حد عظیم، و کل ذلک مما یلیق بالأنبیاء، علیهم السلام.
و قد قال غیره: إن المراد بذلک أنه أورث الکتاب المؤمنین القابلین عن الأنبیاء ما أدوه من الرسالة، لأنه لا بد أن یرثوا کتب الأنبیاء من حیث قبلوا و تمسکوا، و لا بد من أن یصطفیهم تعالی و یخصهم بالعز و الکرامة، ثم قسمهم فقال: منهم ظالم لنفسه، و منهم مقتصد، و منهم سابق، علی ما ذکرناه.
613- و قوله تعالی: إِنَّ اللَّهَ یُمْسِکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ أَنْ تَزُولا [41] یدل علی نفی التشبیه؛ لأنه لو کان جسما لما صح تسکینهما علی الحد الذی قد علمناه؛ لأن الجسم لا یجوز أن یسکّن الشی‌ء المنفصل منه إلا ببعض جوارحه، و لا یصح أن یسکنه علی غیر هذا الوجه، فلولا أنه تعالی قادر لنفسه یخترع الأفعال اختراعا لما صح ذلک.
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و من سورة یس‌

614- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی فیها ما یدل علی أنه أقام الحجة علی بعض دون بعض، فقال: لِتُنْذِرَ قَوْماً ما أُنْذِرَ آباؤُهُمْ [6]
و الجواب عن ذلک: أن الإنذار إذا کان من قبل الرسول فغیر ممتنع أن ینذر قومه «دون من «1» تقدمهم، إن لم یکن إرسال الرسول إلیهم مصلحة لهم، فاقتصر بهم علی ما کلفوه من جهة العقل. و إنما لم ینذروا بالسمع للاستغناء عنه، فلأن الحجة قامت علیهم فی سائر ما کلفوه بالعقل دونه، فبین تعالی أن قبل بعثته الرسول، صلی اللّه علیه، کانت الحال حال فترة لم یبعث فیها الرسل، و إن کان التکلیف قائما، فلیس فی ظاهر الکلام ما یمنع مما ذکرناه!
و بعد، فإن المخالفین لا یقولون بجواز التکلیف مع عدم الدلالة و الحجج، فلا بد من أن یتأولوا هذه الآیات علی بعض الوجوه. و إنما یلزمهم جواز التکلیف مع عدم الدلالة، علی قولهم بجوازه مع عدم القدرة، و یبین أن الحاجة إلی القدرة آکد من الحاجة إلی الدلالة، فإذا جاز التکلیف معه فبأن یجوز مع عدم الدلالة أولی، و إلا فالقوم لا یرتکبون ذلک علی وجه!
615- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه قد یکلف و یمنع مما کلف: فقال: إِنَّا جَعَلْنا فِی أَعْناقِهِمْ أَغْلالًا فَهِیَ إِلَی الْأَذْقانِ فَهُمْ مُقْمَحُونَ وَ جَعَلْنا مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ سَدًّا وَ مِنْ خَلْفِهِمْ سَدًّا فَأَغْشَیْناهُمْ فَهُمْ لا یُبْصِرُونَ [9]
______________________________
(1) فی الأصل: و من.
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و الجواب عن ذلک: أن ظاهره یقتضی أنه جعلهم بهذه الصفة، و هذا لو ثبت لما منع من الإیمان، لأن الغل و السد لا یمنعان من الإیمان، و لو أن العدو عمل ذلک بالأسیر لم یمنعه ذلک من الإیمان، و القیام بما کلف، فالتعلق به فی الوجه الذی ذکروه لا یصح!
و بعد، فإن المعلوم من حالهم أنهم لم یکونوا کذلک، فحمله علی ظاهره تکذیب للخبر، فالضرورة توجب صرفه إلی خلافه.
و قد بینا من قبل فی أمثاله: أن المراد به التمثیل و التشبیه لحالهم بحال المقیّد المغلول الممنوع بالسد و الحجب، من حیث لم ینتفع بما سمع، و أعرض عن الاستدلال، و شرحنا ذلک بما یغنی عن الإعادة «1».
616- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه یخلق أعمال العباد، فقال: وَ جَعَلْنا فِیها جَنَّاتٍ مِنْ نَخِیلٍ وَ أَعْنابٍ وَ فَجَّرْنا فِیها مِنَ الْعُیُونِ لِیَأْکُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ، وَ ما عَمِلَتْهُ أَیْدِیهِمْ أَ فَلا یَشْکُرُونَ [35] فخبر بأنه جعل ما عملته أیدیهم.
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر قوله: وَ ما عَمِلَتْهُ أَیْدِیهِمْ یقتضی الرجوع إلی أقرب المذکور، فکأنه تعالی قال: و فجرنا فیها من العیون، لکی یأکلوا من ثمره، و ما عملته أیدیهم من المکاسب، و قد علمنا أن رجوعه إلی هذا و إلی ما تقدم لا یصح، لاختلاف الغرضین، فلیس إلا ما ذکرناه. و لو حمل علی
______________________________
(1) انظر الفقرة: 21.
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ما ذکروه لتناقض، لأن جعله تعالی یقتضی أنه من فعله، و أنه مما عملته أیدیهم:
یقتضی أنه من فعلهم، و ذلک یناقض.
علی أنه یؤدی إلی أن لا یفید، لأنه لا یجوز منه تعالی أن یذکر فی جملة النعم ما عملته أیدینا، لأن ظاهر ذلک لا یوجب کونه نعمة. و متی حملناه علی أن المراد ما یؤدی إلیه عملنا من المکاسب دخل فی باب النعم، لأنها عندنا من قبله تعالی، و من جملة ما قدره من الأرزاق. فحمله علی هذا الوجه الذی یلیق بالآیة أولی.
617- و قوله تعالی: فَالْیَوْمَ لا تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً وَ لا تُجْزَوْنَ إِلَّا ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ [54] یدل علی أنه لا یجوز أن یأخذ فی ذلک الیوم أحدا بذنب غیره، من الأطفال و غیرهم. لأنه جعل ما ذکروه من حکم ذلک الیوم، فظاهره یقتضی أنه لا یجوز خلافه.
و یدل أیضا علی أنه لا یجازیهم علی ما یخلفه فیهم، لأنه یکون مجازیا لهم علی ما لا سبیل لهم إلی التخلص منه، و هذا أعظم من تعذیب الواحد علی ذنب غیره!
و قوله: فَالْیَوْمَ لا تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً یقتضی تنزیهه عن الظلم؛ و ذلک لا یتم إلا علی ما نقول، لأنه لو عذب فی ذلک الیوم الأطفال لم یکن فی الظلم أعظم [منه]، و کذلک لو کان سائر من یعذّبه هو الذی خلق فیه ما عذّبه علیه لم یکن فی الظلم أعظم منه. و لو کان یجب أن یکون ظالما بالعذاب فی الحال و یفعله لما أوجب ذلک من قبل، فاللّه یتعالی عن قولهم علوا کبیرا.
618- و قوله: أَ لَمْ أَعْهَدْ إِلَیْکُمْ یا بَنِی آدَمَ أَنْ لا تَعْبُدُوا الشَّیْطانَ
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إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ وَ أَنِ اعْبُدُونِی هذا صِراطٌ مُسْتَقِیمٌ، وَ لَقَدْ أَضَلَّ مِنْکُمْ جِبِلًّا کَثِیراً أَ فَلَمْ تَکُونُوا تَعْقِلُونَ [60- 62] یدل علی قولنا فی العدل، من وجوه:
أحدها: أنه تعالی منع من عبادة الشیطان و القبول منه، لأنه عدو. و علی قولهم؛ یوجب ذلک أن لا یقبل منه تعالی أیضا؛ لأن عداوته للکافر أشد، لأن الشیطان إنما یدعو إلیه و یزینه، و اللّه تعالی یخلقه فیه علی وجه لا مخلص له منه! فما أوجب أن لا یقبل من الشیطان، یوجب أن لا یقبل منه تعالی علی زعمهم!.
و من وجه آخر، و هو- علی قولهم- یجب أن تکون العداوة من الشیطان لا تصح، و إنما تصح من قبله تعالی، لأن الشیطان لو دعاه، و بلغ النهایة فیه و لم یختر تعالی خلقه الکفر فیه لکان وجود ما فعله کعدمه، و لو خلق فیه تعالی ذلک لوجب کونه کافرا و إن لم یدعه الشیطان أو رغبه فیه. و هذا یوجب کونه تعالی هو العدو للکافر دون الشیطان! و ذلک یؤدی إلی أمرین فاسدین: أحدهما:
أنه تعالی جعل ما لیس بموجود فی الشیطان علة فیه! و الثانی: یوجب کونه علة فیه تعالی، و نفاه عن نفسه!!
و بعد، فإنه تعالی فعل فی الشیطان ما صار به عدوا لبنی آدم، و لو لا فعله ذلک لم یصح کونه عدوا. فیحب أن یکون تعالی هو العدو للکافر- علی قولهم- من وجهین: أحدهما أنه فعل به الضرر. و الآخر أنه فعل بغیره دعاءه إلی الضرر. فهو العدو و الحامل للعدو علی العداوة، و قد علمنا أن العاجز عن
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الإضرار، بإرادته المضرة بالغیر، لا یکون عدوا فی التعارف مع ظهور عجزه، فکیف یقال فی الشیطان: إنه عدو و لا سبیل له إلی فعل العداوة إلا بأن تخلق فیه! و لا یکون تعالی عدوا للکافر- علی قولهم- مع أنه یخلق الکفر فیه و یحمله علیه و یصرفه عن الإیمان و قدرته ثم یعاقبه عقابا دائما؟ و کیف یقبل نقض الکافر هذا العهد من اللّه تعالی مع أنه الذی یخلق فیه المعاصی و لا یمکنه التخلص منها.
و فائدة العهد: أن یکون تذکره داعیا إلی ما عهد إلیه من ترک المعصیة، و ذلک لا یصح، مع وجوده فیه من فعل الغیر علی وجه لا یمکن مفارقته.
619- و قوله: وَ أَنِ اعْبُدُونِی هذا صِراطٌ مُسْتَقِیمٌ یقتضی أنه بعثه علی عبادته من حیث سهّل الطریق و أوضح السبیل، و ذلک لا یصح إلا إذا کانت العبادة من جهتهم تقع، و باختیارهم تکون؛ و إن کان تعالی هو الممکّن لهم من فعلها.
620- و قوله: وَ لَقَدْ أَضَلَّ مِنْکُمْ جِبِلًّا کَثِیراً إنما یتم متی لم یکن هو الخالق للضلال فیهم. و إلا فوجود إضلال الشیطان کعدمه، لأنه لا تأثیر له، لأنه إن اختار تعالی فیه خلق الکفر وجب وجوده، أضله الشیطان أم لا، و إن لم یختر ذلک منه فکمثل، فکیف یقال، علی طریق الذم للشیطان: إنه أضل خلقا کثیرا، مع أنه تعالی هو الخالق للضلال فیهم، بل هو الخالق لإضلاله لهم و للشیطان أیضا؟ فتعود الحال إلی أنه لا مضلّ إلا اللّه تعالی، و لا عدوّ للکافر إلا هو، لکنه یضل و یعادی بخلقه الضلال، و بخلق الإضلال و العداوة فی غیره.
و هذا ظاهر فیما نریده من إثبات العدل، و أنه لا یخلق أفعال العباد، و لا یضلّ الکفار و العصاة.
621- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی جواز الجوارح علیه،
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فقال: أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّا خَلَقْنا لَهُمْ مِمَّا عَمِلَتْ أَیْدِینا أَنْعاماً [71]
و الجواب عن ذلک: أنا قد بینا من قبل الکلام فی ذلک «1».
و ظاهر هذه الآیة مما لا یقول به مسلم؛ لأن من یجوّز الجوارح علی اللّه تعالی لا یثبت له الأیدی، فلا بد من حاجته إلی تأویل هذه الآیة، فیکون حاله کحالنا فی ترکه الظاهر، و العدول إلی التأویل.
و قد ثبت أن ذکر الأیدی هو علی طریق التأکید، و ذکرنا لذلک أمثالا، نحو قول القائل لغیره: ذلک بما جنته یداک، و إن کانت الجنایة بالقول و الکلام، فالمراد به ما جنیته. فکذلک المراد بهذه الآیة: أنا خلقنا لهم مما عملت أیدینا أنعاما؛ و ذکر علی جهة الامتنان، و بین سائر وجوه منافعهم بالأنعام مما عدد من بعد، إلی قوله: أَ فَلا یَشْکُرُونَ «2».
622- فأما قوله تعالی: إِنَّما أَمْرُهُ إِذا أَرادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ [82] فقد بینا الکلام فیه «3».
***______________________________
(1) انظر الفقرة: 197.
(2) تتمة الآیة السابقة- 71- قوله تعالی: [فَهُمْ لَها مالِکُونَ] و ما بعدها:
[وَ ذَلَّلْناها لَهُمْ فَمِنْها رَکُوبُهُمْ وَ مِنْها یَأْکُلُونَ. وَ لَهُمْ فِیها مَنافِعُ وَ مَشارِبُ أَ فَلا یَشْکُرُونَ] الآیتان: 72- 73.
(3) انظر الفقرة: 51.
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و من سورة و الصافات‌

623- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه یعاقب من لا ذنب له، فقال: احْشُرُوا الَّذِینَ ظَلَمُوا وَ أَزْواجَهُمْ وَ ما کانُوا یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ فَاهْدُوهُمْ إِلی صِراطِ الْجَحِیمِ [22- 23].
و الجواب عن ذلک: أنه تعالی لم یذکر أن أزواجهم لا یستحقون العذاب، و قد یجوز أن یکونوا بهذه الصفة؛ لأن الظاهر [لا] یمنع منه، فلا یصح تعلقهم بالظاهر، و لو أن أحدنا قال لغیره: اضرب هذا، فقد جنی. و اضرب هذا معه، لم یکن فی الکلام ما یدل علی أن الثانی ما حاله.
و المراد بالآیة: احشروا الذین ظلموا و قرناءهم الذین شارکوهم فی الظلم و أعانوهم علیه، لأن من هذا حاله، لأجل المشارکة، یوصف بهذه الصفة.
و قوله: وَ ما کانُوا یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ یدل علی أن جمیع من تقدم ذکره عبدوا من دون اللّه تعالی، فقد دل علی مشارکة أزواجهم لهم بما یوجب عقابهم.
فأما ما کانوا یعبدون من دون اللّه من الأصنام فغیر ممتنع أن یدخلها تعالی الجحیم، کی یزداد غمهم عند مشاهدتهم لها، و تذکرهم أحوالهم معها، و علمهم بأنهم یعاقبون لأجل ذلک.
624- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه یخلق أفعال العباد، فقال: أَ تَعْبُدُونَ ما تَنْحِتُونَ وَ اللَّهُ خَلَقَکُمْ وَ ما تَعْمَلُونَ [95- 96] و الجواب عن ذلک: أن ظاهر قوله: وَ اللَّهُ خَلَقَکُمْ وَ ما تَعْمَلُونَ یقتضی أنه علة فی الأول، و قد علمنا أن قوله: قالَ أَ تَعْبُدُونَ ما تَنْحِتُونَ هو تبکیت لهم، و لیس
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باستفهام «1»، و لا یجوز أن یبکتهم فی عبادة الأصنام، ثم یقول علی طریق التعلیل:
وَ اللَّهُ خَلَقَکُمْ وَ ما تَعْمَلُونَ إلا و للثانی تعلق بالأول و تأثیر فیه، و قد علمنا أنه لا یجوز أن یکون کذلک إلا و الموصوف ثانیا، هو الموصوف أولا حتی یصح کونه علة فیه و سببا یمنع من عبادتهم له. و لو لا ذلک لخرج القول الثانی من أن یتعلق بالقول الأول. فإذا صح ذلک وجب ضرورة حمل قوله وَ ما تَعْمَلُونَ علی أن المراد به الصنم، لیصح أن یکون علة فی المنع من عبادته، و مقتضیا التبکیت و التوبیخ، و یکون کأنه قال: أ تعبدون ما تنحتون من الأصنام المعمولة من الخشب و اللّه خلقکم و خلق ذلک معکم، فکیف یصح أن تنحتوه إلها یعبد، مع حاجته فی خلقه إلی اللّه تعالی، کما أنکم تحتاجون إلیه؛ و مع أنه لا یملک ضرا و لا نفعا، و هو تعالی المالک لذلک لکم و له؟
و متی حمل الکلام علی خلاف ذلک أدی إلی کونه سخفا، لأنه یصیر کأنه قال: أ تعبدون ما تنحتون، و اللّه خلقکم و خلق فی أیدیکم الحرکة! و قد علمنا أن ذلک لا یقع من کثیر من السفهاء، فضلا عن الحکیم!
و لیس لأحد أن یقول: إن الذی ذکرتموه زوال عن الظاهر، و قد بینتم فی جمیع ما یتعلق به القوم أن تثبتوا أن الظاهر لیس معهم، و ذلک أن هذا الکلام إذا ورد مورد التعلیل کان ظاهره ما قلناه، و لو کان لو انفرد لکان ظاهره ما زعموه، و لا یمتنع فی الکلام أن یتغیر ظاهره بما یتصل به من مقدمة و مؤخرة، و قد بینا أن ظاهر التعلیل إذا ذکر عقب التبکیت؛ یقتضی ما قلناه، فلم یخرج إذا لهذا الوجه عما نظمناه فی جمیع الآی، علی ما زعمه السائل.
______________________________
(1) انظر الآیة: 83 فما بعدها من السورة.
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یبین ما قلناه: أن قوله تعالی: وَ اللَّهُ خَلَقَکُمْ وَ ما تَعْمَلُونَ لو انفرد لم یفد، و إنما یفید إذا علق بما تقدم، و فائدته تقتضی ما ذکرناه.
و بعد، فإن قوله: وَ ما تَعْمَلُونَ لا بد من أن یکون راجعا إلی ما تقدم رجوعه إلیه، فیقتضی تقدیر محذوف، و لا یخلو ذلک من وجهین: إما أن یرید:
و ما تعملون فیه النحت. أو یرید: و ما تعملونه من النحت فیه، لأنا إن حملنا الکلام علی عمل لا تعلق له بالأصنام البتة، اقتضی کون الکلام لغوا. و قد علمنا أنه متی حمل علی الثانی خرج من باب التعلیل و صار کأنه یتعلق بالأصنام، لأن القوم لا یعبدون النحت الذی هو فعلهم فی المنحوت، و لا استحقوا التبکیت و اللائمة علی شی‌ء یتعلق به، فیجب إذا أن یکون محمولا علی الوجه الأول، و هو ما یعملون النحت فیه، و هذا یوجب أن المراد ما قلناه من أنه خلقهم و خلق ما عملوا فیه النحت من الأصنام. و هذا مما لا ینکر.
یبین ما قلناه أن الفصیح لو قال و قد عصی غیره «1» فی أکل أو شرب أو لباس: کیف تعصینی و قد ربیتک و أعطیتک ما تأکل و ما تشرب، لوجب حمل الظاهر علی المأکول و المشروب دون الأکل و الشرب، اللذین هما من فعله.
و کذلک ما ذکرناه، لأن ما تَعْمَلُونَ بمنزلة قول القائل: «ما تأکلون» و إن کان أحدهما أخص من الآخر.
و هذا هو الواجب فی کل ما تعلق العمل به إذا کان العمل فی الأجسام المشار إلیها، لأن الإنسان إذا قال: الصانع یعمل الخلخال، فالمراد به نفس الجسم، و النجار یعمل الباب، و الحداد یعمل الفأس، فعلی هذا الوجه قال تعالی:
______________________________
(1) کذا الأصل، و الصواب: و قد عصاه غیره. أو: لو قال لغیره و قد عصاه فی ...
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یَعْمَلُونَ لَهُ ما یَشاءُ مِنْ مَحارِیبَ وَ تَماثِیلَ «1» و أراد بکل هذا المعمول فیه دون العمل، و قال تعالی: تَلْقَفُ ما یَأْفِکُونَ «2» و تَلْقَفْ ما صَنَعُوا «3» و أراد بذلک ما صنعوا فیه من الحبال أو غیرها؛ لأنها التی یصح فیها التلقف و التناول، دون حرکاتهم.
فهذه طریقة فی التعارف أقوی مما ادعوه لو لم یکن الکلام جاریا مجری التعلیل أیضا.
علی أن الکلام متی کان علی ما حملوه تناقض فی المعنی، و ذلک أنه تعالی إذا أراد: و اللّه خلقکم و خلق عملکم، فقد وجب بذلک لا محالة أن یکون خالقا لنفس عبادتهم لأنها من جملة العمل، و لأنه لا یصح التفرقة بین الأعمال فی أنه تعالی یخلقها عندهم، فإذا صح ذلک وجب علی هذا أن یکون تعالی کأنه قال:
أ تعبدون ما تنحتون و اللّه خلقکم و خلق عبادتکم مع سائر أفعالکم؟ و هذا یوجب زوال التبکیت و اللائمة، من حیث قصد به التبکیت، و هذا یتناقض، علی ما ذکرناه، لأنه تعالی إن خلق عبادتهم فکیف یجوز أن یوبخهم علیها؟! و إن خلق فیها تحت الأصنام، فکیف یجوز أن یوبخهم علی ذلک؟ و کل کلام صدر من حکیم فحمله علی ما یناقض فی الوجه المقصود إلیه لا یصح، و الواجب حمله علی ما یشاء و یصح، و هو الذی قلناه.
و بعد، فإنه تعالی حکی ذلک عن إبراهیم، علیه السلام، فی إنکاره علیهم عبادة الأصنام، و قوله: أَ إِفْکاً آلِهَةً دُونَ اللَّهِ تُرِیدُونَ [86] إلی آخر
______________________________
(1) سورة سبأ، الآیة 13.
(2) سورة الأعراف، الآیة: 117.
(3) سورة طه، الآیة 69.
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الآیة یدل علی ما قلناه و ذلک یوجب أنه أورد ذلک علیهم مورد الحجاج، لیصرفهم به عماهم علیه من عبادة الصنم، و لکی یعدلوا عن عبادة الصنم إلی عبادة اللّه تعالی. فلو حمل الکلام علی ما قالوا لکان إبراهیم کأنه قال لهم: أ تعبدون الأصنام، و اللّه خلقکم و خلق فعلکم؟ و لو أراد ذلک لکان فی نهایة الرکاکة، و کان لهم أن یقولوا: و ما فی أنه خلقنا و خلق أعمالنا ما «1» یوجب أن ننصرف عن عبادة الصنم، فلیس الصنم نحن، و لا عملنا و إنما هو ثالث لهذین الأمرین اللذین ذکرنا، فکیف ننصرف عن عبادته من حیث ثبت فی غیره أن اللّه خلقه؟ فکانت الحجة لهم علیه ثابتة، و کل قول یؤدی إلی لزوم حجة الکفار للأنبیاء، فهو فی نهایة الفساد.
فالصحیح إذن ما ذکرناه من أنه بین أنکم تعبدون ما اللّه خلقکم و خلقه، فبأن تعبدوا اللّه الذی خلق الأمرین، و هو مالک الضر و النفع، أولی من أن تعبدوا الصنم الذی فی أصل وجوده یحتاج إلی الإله الذی أدعوکم إلی عبادته، فضلا عن سائر صفاته. و قد علمناه أنه متی حملوه علی هذا الوجه فحجته لهم لازمة، فحمله علیه أولی. و علی هذا الوجه سلک الحجاج الذی قبله حیث قال:
ما لَکُمْ لا تَنْطِقُونَ [92] و قال لهم: أَ لا تَأْکُلُونَ [91] لیتبین ذلک «2» للسامع أن الأصنام إذا لم یصح منها النظر و لا الأکل و لا التصرف فهی مدبّرة، فلا یصح أن تعبد و تترک عبادة اللّه تعالی المدبر للخلائق.
و بعد، فإنه جل و عز حکی عن قوم إبراهیم، علیه السلام، أنهم کانوا عباد أصنام، و أنه صلّی اللّه علیه، کان یخاطبهم دائما فی ذلک، و لم یحک عنهم الکلام
______________________________
(1) فی الأصل: مما.
(2) لعلها زائدة.
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فی خلق الأفعال، و أنهم أضافوها إلی العبید أو إلی القدیم تعالی، فکیف یصح،- مع أن هذا هو المعلوم من حال قومه، و صدر الآیات و عجزها، بل جمیعها، هو فی هذا الباب- أن یذکر فی خلاله ما لا یتعلق به و لا یلیق بما هو فیه؟
و کل ذلک یوجب بطلان ما حملوا الآیة علیه.
و بعد، فإن الأمر لو کان کما قالوا، و صح کونه خالقا لتصرفهم [لما صح]، أن یجعله عملا لهم؛ لأن العمل إنما یکون عملا للعامل بأن یوجده و یحدثه، و متی وجب ذلک استحال أن یکون تعالی خالقا له، لأن خلقه لا یفید إلا إخراجه من العدم إلی الوجود، فإذا حصل کذلک بمن عمله فما الفائدة فی کونه خلقا له تعالی؟ هذا یوجب أن یکونوا قد حملوا الکلام علی وجه یتناقض!
و بعد، فلو أراد تعالی بذلک أفعال العباد، علی ما زعموه، لکان الظاهر لا یقتضی ما قالوه، لأنا قد بینا أن ظاهر الخلق هو التقدیر، و أنه لا یمتنع من حیث اللغة أن یکون الخالق خالقا لما لم یفعله فی الحقیقة، إذا دبره و قدره و الفاعل غیره «1» فکان یجب علی هذا الوجه الذی ذکروه أن یقال إنه تعالی أراد: و اللّه دبرکم و دبر أعمالکم، و لا یجب کون عملنا خلقا له تعالی.
و بعد، فإن ظاهر الکلام یقتضی أن یکون المراد بقوله: (وَ ما تَعْمَلُونَ) أمرا مستأنفا، لأن اللفظة تدل علی الاستقبال و قد علمنا أن ما سیعملونه «2»، مما لم یوجد بعد، محال أن یکون خلقا له تعالی، لأن ذلک هو صفة الموجود علی بعض الوجوه. و متی قالوا: إن المراد بذلک لیس هو الاستقبال، بل المراد به عملهم الذی تقضی، أو الکائن، فقد زالوا عن الظاهر و نازعونا فی التأویل
______________________________
(1) انظر الفقرة: 220.
(2) فی الأصل: ما یستعملونه.
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و یصیر الکلام متناقضا- لأنه کأنه قال: و اللّه خلقکم و خلق المعدوم الذی لم یوجد- و یوجب أن لا یکون فی القول فائدة، و أن لا یتعلق ذلک بما وبخهم علیه، و بکتهم به.
و بعد، فإن کان الظاهر یوجب ما قالوه، فیجب أن لا یکون عملهم باطلا، و لا قبیحا و لا متفاوتا، لقوله تعالی: ما تَری فِی خَلْقِ الرَّحْمنِ مِنْ تَفاوُتٍ «1» و لقوله تعالی: الَّذِی أَحْسَنَ کُلَّ شَیْ‌ءٍ خَلَقَهُ «2» و قد علمناه متفاوتا، و یقبح، و لا بد من کونه باطلا، خصوصا عبادة الأصنام و الأوثان، فلم صاروا بأن یتعقلوا بظاهر هذه الآیة بأولی من سائر الآیات فی المنع من التعلق بظاهرها، و قد علمنا أن الحکیم إذا بین بعض الأمور و أوضحها، فالواجب فی خطابه من بعد أن یترتب علیه، و متی رتب علی ذلک لم یعد ذلک خروجا عن الظاهر؛ لأنه یخاطب علی معهود و عرف. فإذا کان تعالی قد بین من جهة العقل أن تصرف العبد الذی یستحق به الحمد، و الذم، و الثواب، و العقاب، و یقع بحسب دواعیه و مقاصده، و بحسب اختیاره و علمه و آلاته؛ لا بد من أن یکون واقعا من جهته- لأنه لو کان فعلا لغیره لم یجب کونه موقوفا علی قدره و علومه و آلاته و دواعیه- ثم بین من جهة السمع مثل ذلک، و نبه علی أنه لا یفعل إلا الحسن الذی لا تفاوت فیه، و المتقن المحکم، فالواجب فیما دبر من الآی إذا احتمل ما یوافق «3»، أن یکون حمله علی ذلک کالظاهر المعهود المتقدم، علی بیناه.
و کل ذلک یبین أن تعلق القوم بمثل هذا یدل علی ذهابهم عن طریق
______________________________
(1) سورة الملک، الآیة: 3.
(2) سورة السجدة، الآیة: 7.
(3) أی: ما یوافق هذه الجملة.
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الأدلة، عقلا و سمعا، و قلة معرفتهم بوجوه الکلام و مخارجه و تعلق البعض بالبعض.
625- فأما قوله تعالی، من بعد: وَ قالَ إِنِّی ذاهِبٌ إِلی رَبِّی [99] فالمراد بذلک: إلی حیث أمرنی ربی. و قد بینا القول فی نظائر ذلک «1».
626- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی ما یدل علی أنه یأمر بالشی‌ء و لا یریده فقال: قالَ یا بُنَیَّ إِنِّی أَری فِی الْمَنامِ أَنِّی أَذْبَحُکَ فَانْظُرْ ما ذا تَری [102] ثم بین فی الآیة ما یدل علی أنه لم یرد الذبح، فإنه فداه بذبح عظیم «2»؟
و الجواب عن ذلک أن الذی ....... (ا) مأمور به، و أنه لیس بمراد ..... (ب) یستدلوا به علی أن الذبح مأمور به لم یکن فیه دلالة علی أنه لیس بمراد، بل من یقول إنه مأمور به یقول إنه مراد، و یجوز فی الأمرین البداء و النسخ، علی بعض الوجوه، فتعلقهم بذلک علی هذا الوجه مما لا یشهد له الظاهر.
و إنما بنوه علی أصولهم فی أن ما لا یقع لا یکون مرادا للّه، و رأوا أن الذبح لم یقع فقطعوا علی ذلک، و حکموا عنده بأنه مأمور به و إن کان هذا حاله.
و هذا جمع بین الظاهر و بین مذهب لهم، فیه التنازع. و کیف یصح فیما هذا حاله أن یعد استدلالا بالظاهر مع حاجته إلی ضم ما فیه الخلاف إلیه، و ما یجری مجراه من المذاهب؟ و لا فرق بینهم فی ذلک و بین من یقول: إذا ثبت أنه لیس بمراد
______________________________
(1) انظر الفقرات: 30، 58، 309.
(2) انظر الآیات: 102- 107.
(ا) خرم فی الأصل.
(ب) خرم فی الأصل.
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و قد صح أن المأمور به لا بد من کونه مرادا، فیجب أن لا یکون مأمورا به.
أصلا! و متی قالوا فی هذا القول: إنه رجوع إلی غیر الظاهر، لزمهم مثله فیما قالوه.
و بعد، فإن الظاهر یقتضی أنه رأی فی المنام أنه یذبحه، فمن أین أن ذلک أمر من اللّه تعالی؟ و قد یری فی المنام ذلک و غیره. بل الظاهر فیما هذا حاله أن لا یقطع بأنه أمر من اللّه فی الحقیقة إلا بمقدمة یعلم بها هذا من حاله، فکیف یصح تعلقهم بالظاهر؟ و متی قالوا: قد علمنا بغیر الظاهر أنه أمر من اللّه تعالی، فقد خرجوا عن الظاهر و دخلوا فی باب التأویل معنا.
و قد بینا فی أصول الفقه القول فی ذلک، و أنه تعالی ذکر الذبح، و أراد به مقدماته من الإضجاع و أخذ المدیة، لأن فاعل ذلک من حیث یقرب إلی أن یکون ذابحا یوصف بهذه الصفة، کما قیل فی مقدمات الموت من المرض المخوف: إنه موت، فقال تعالی: کُتِبَ عَلَیْکُمْ إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ إِنْ تَرَکَ خَیْراً الْوَصِیَّةُ «1» و قد علمنا أن الوصیّة لا تکون منه مع وقوع الموت.
و قوله تعالی من بعد: قَدْ صَدَّقْتَ الرُّؤْیا [105] و لما وقع الذبح و إنما فعل ما قلناه، یدل علی أن المراد بالکلام ما قلناه. فإذا صح ذلک و قد فعل إبراهیم، علیه السلام ما أرید منه، ثبت أن الذبح الذی لم یفعله لیس بداخل فیما أمر به، و لا فیما أرید منه، و ذلک یبطل تعلقهم بالظاهر.
و قد بینا الکلام علی من یستدل بذلک فی جواز البداء، و فی جواز النسخ قبل وقوع الفعل، فلا وجه لإعادته.
______________________________
(1) سورة البقرة، الآیة: 180.
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627- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی فیها ما یدل علی أنه یجعل النبی نبیا، و الفاضل فاضلا، فقال: یا داوُدُ إِنَّا جَعَلْناکَ خَلِیفَةً فِی الْأَرْضِ [26] و الجواب عن ذلک: [أنه لا یمتنع فیما] «1» هذا حاله أنه یجوز أن یراد به ما یقتضیه الظاهر من إرساله إیاه، و بعثه إلی الناس، فصیره بذلک خلیفة من حیث یلزمهم القبول منه، و الانقیاد له، کما یلزمهم ذلک لو سمعوا کلامه تعالی و فهموا أوامره.
و یجوز أن یراد بذلک اللطف و المعونة، فلیس للمخالف فی ذلک متعلق.
628- و قوله تعالی: فَاحْکُمْ بَیْنَ النَّاسِ بِالْحَقِّ وَ لا تَتَّبِعِ الْهَوی [26] یدل علی أنه قادر علی الأمور قبل فعله لها، و علی أنه یختار فعلا علی فعل.
629- و قوله: فَیُضِلَّکَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ [26] یدل علی أنه تعالی لا یضل، لأنه لو أضل لکان لا یضاف الضلال إلی الهوی و إلی الشیطان، و قد مضی الکلام فی جمیع ذلک «2».
630- و قوله تعالی: وَ ما خَلَقْنَا السَّماءَ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما باطِلًا ذلِکَ ظَنُّ الَّذِینَ کَفَرُوا [27] یدل علی أنه منزه من فعل القبیح، و أن من أضاف إلیه ذلک و وصف ما خلقه بأنه باطل فهو کافر. و قد تقدم کیفیة الاستدلال بذلک من قبل «3».
631- و قوله تعالی: أَمْ نَجْعَلُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ
______________________________
(1) خرم فی الأصل.
(2) انظر الفقرات: 399، 465، 533، 620.
(3) انظر الفقرة: 574.
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کَالْمُفْسِدِینَ فِی الْأَرْضِ أَمْ نَجْعَلُ الْمُتَّقِینَ کَالْفُجَّارِ [28] یدل علی قولنا فی الوعید، و ذلک أن علی مذهب المرجئة لا یمتنع أن یتساوی حال الفاجر و المتقی إذا کانا مؤمنین، بأن یحصل مع الفاجر من الأعمال ما یساوی عمل المتقی و یزید علیه، بل لا یمتنع علی قولهم أن یکون أرفع حالا من المتقی، و قد علمنا أنه تعالی إنما أراد أنه لا یجعلهما بمنزلة فیما یتعلق بالثواب و العقاب، لأنه قد سوی بینهما فی أکثر أحکام الدنیا و نعیمها، فإذا کان المراد ما قلناه وجب أن یدل علی أن الفاجر یدخل النار، و إلا أدی إلی أن یکون بمنزلة المتقی.
***
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و من سورة الزمر

632- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی فیها ما یدل علی أنه لم یهد الکافرین فقال: إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی مَنْ هُوَ کاذِبٌ کَفَّارٌ [3]
و الجواب عن ذلک قد تقدم، لأنا قد بینا أن الهدی قد یکون لغیر معنی الدلالة، کما یراد به الدلالة «1». و المراد به فی هذا الموضع أنه لا یهدیه للثواب لأجل کفره و کذبه، أو لا یهدیه بزیادات الهدی من حیث لم یهتد، و لذلک أورد الهدی بلفظ الاستقبال، و إن کان کاذبا کافرا فی الحال.
و الذی ینبغی أن یعلم فی هذا الباب: أنه تعالی متی نفی الهدی عمن وصفه بصفات الذم، فالواجب أن یکون محمولا علی ما قلناه، من أنه لا یهدیه إلی الثواب، لیصح تعلقه بما تقدم، و لهذا قال تعالی فی السورة التی بعدها: إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی مَنْ هُوَ مُسْرِفٌ کَذَّابٌ «2» و قال: فَإِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی مَنْ یُضِلُ «3» إلی غیر ذلک. و هکذا القول فی الضلال إذا علقه تعالی بین وصفه بالذم أو بالأفعال المقتضیة للذم، فی أنه یجب حمل الضلال علی العقاب، و علی الذهاب عن الثواب و طریقة. و هذا کقوله: کَذلِکَ یُضِلُّ اللَّهُ مَنْ هُوَ مُسْرِفٌ مُرْتابٌ «4»، وَ یُضِلُّ اللَّهُ الظَّالِمِینَ «5»، وَ ما یُضِلُّ بِهِ إِلَّا الْفاسِقِینَ «6».
______________________________
(1) انظر الفقرة: 22.
(2) الآیة 28 من سورة غافر.
(3) سورة النحل، الآیة 37.
(4) سورة غافر، الآیة 34.
(5) سورة إبراهیم، الآیة 27.
(6) سورة البقرة، الآیة 26.
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633- و قوله تعالی: إِنْ تَکْفُرُوا فَإِنَّ اللَّهَ غَنِیٌّ عَنْکُمْ وَ لا یَرْضی لِعِبادِهِ الْکُفْرَ وَ إِنْ تَشْکُرُوا یَرْضَهُ لَکُمْ [7] یدل علی أنه تعالی لا یرید الکفر الواقع، لأنه لو أراده لوجب، متی وقع أن یکون راضیا له و به؛ لأن الرضا بالفعل لیس إلا ما ذکرناه، و لذلک یستحیل أن نرید من غیرنا شیئا و یقع علی ما أردناه، و لا نکون راضین به، أو نرضاه و إن لم نرده البتة.
فإذا صح ذلک و بین أنهم إن کفروا لم یرض ذلک مع وقوعه، فقد دل ذلک علی ما ذکرناه.
و فصله تعالی بین الشکر و الکفر فی إثبات الرضا بالشکر و نفیه عن الکفر من أدل الدلالة علی أنه تعالی یرید الطاعات و یرضاها دون المعاصی و الکفر.
634- و قوله تعالی: وَ لا تَزِرُ وازِرَةٌ وِزْرَ أُخْری [7] فقد بینا أنه یدل علی أن أحدا لا یؤخذ بذنب غیره «1». و یدل علی نفی تعذیب أطفال المشرکین.
634- و قوله تعالی: أَ فَمَنْ حَقَّ عَلَیْهِ کَلِمَةُ الْعَذابِ أَ فَأَنْتَ تُنْقِذُ مَنْ فِی النَّارِ [19] یدل علی أن من أخبر اللّه تعالی أنه بعدله لا یخرج من النار، فإذا صح أنه أخبر بذلک فی الفجّار و الفسّاق فیجب ذلک فیهم.
و یدل أیضا علی أنه صلّی اللّه علیه لا یشفع لهم، لأنه لو شفع لهم لوجب أن یکون منقذا من النار، و قد نفی اللّه تعالی عنه ذلک.
______________________________
(1) انظر الفقرتین: 246، 418.
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636- و قوله: لکِنِ الَّذِینَ اتَّقَوْا رَبَّهُمْ لَهُمْ غُرَفٌ مِنْ فَوْقِها غُرَفٌ مَبْنِیَّةٌ [20] یدل علی أنهم یختصون بالجنة.
637- و قوله من بعد: وَعْدَ اللَّهِ لا یُخْلِفُ اللَّهُ الْمِیعادَ [20] یدل علی أن ما تخوّف و توعّد به لا یجوز فیه الخلف، کما لا یجوز فی وعده.
638- و قوله تعالی: أَ فَمَنْ شَرَحَ اللَّهُ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ فَهُوَ عَلی نُورٍ مِنْ رَبِّهِ [22] لا یدل علی أنه تعالی یخلق «1» الإیمان و الثبات علیه، و ذلک لأن ظاهر شرح الصدر لا یجوز أن یکون هو المراد، لأن ذلک یرجع إلی تفریق الأجسام و بسطها، و ذلک غیر مراد، فالمراد بالکلام غیر ظاهره، و قد علمنا أن الإیمان لیس بشرح الصدر فی الحقیقة، فکیف یصح حمله علیه؟
و إنما أراد تعالی بذلک زیادات الألطاف و إیراد الأدلة و الخواطر، علی ما قدمناه من قبل «2».
و قوله تعالی: فَهُوَ عَلی نُورٍ مِنْ رَبِّهِ أراد بذلک الهدی و الدلالة [و إنما سمّاه نورا] «3»، من حیث یهدی به و إن کان یدل علی أنه قد اهتدی، فجعله نورا «4» فی الحقیقة.
639- و قوله تعالی: اللَّهُ نَزَّلَ أَحْسَنَ الْحَدِیثِ کِتاباً مُتَشابِهاً مَثانِیَ [23] یدل علی أنه محدث، لأن الحدیث هو المحدث إذا تقارب وجوده، و تقول العرب فیما تقادم وجوده: قدیم؛ فصلا بینه و بین ما تقارب وجوده،
______________________________
(1) فی الأصل: لا یخلق،
(2) انظر الفقرة: 234.
(3) خرم فی الأصل.
(4) فی الأصل: یوما.
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فإذا وصفه- تعالی- بأنه حدیث، فیجب کونه محدثا، و لهذا وصف الحدیث الذی یتجاری فیه و به بهذا الوصف، لأنه حادث فی الوقت، و لهذا یصفون ما تقارب وجوده بأنه حدیث. و ما تقدمه فی السنة الماضیة بأنه عتیق.
و وصفه- تعالی- للکتاب بأنه منزل یدل أیضا علی ما قلناه، لأنه إن کان قدیما فذلک یستحیل فیه، فلا بد من أن یراد به «1» أنه منزل إما بنفسه أو بمحله.
و کل ذلک یقتضی حدوثه.
و وصفه بأنه متشابه، و أراد به أنه متشاکل فی الحکمة، یقتضی أیضا حدثه، لأن القدیم یستحیل فیه أن یکون أشیاء متشابهة.
640- و قوله من بعد: ذلِکَ هُدَی اللَّهِ یَهْدِی بِهِ «2» یدل علی أن الهدی هو الدلالة و البیان، و أنه یهدی به المکلف، و إنما قال: یَهْدِی بِهِ مَنْ یَشاءُ «3» لأنه یهدی بذلک من بلغ حد التکلیف من عباده، بأن یجعله دلالة لهم دون سائر العباد، فالتخصیص صحیح فی هذا الباب، و إن قلنا إن الدلالة عامة فی جمیع المکلفین.
641- و قوله تعالی من بعد: قُرْآناً عَرَبِیًّا غَیْرَ ذِی عِوَجٍ [28] یدل أیضا علی حدثه، من حیث وصفه بکلا الوصفین.
642- و قوله تعالی من بعد: أَ لَیْسَ اللَّهُ بِکافٍ عَبْدَهُ وَ یُخَوِّفُونَکَ
______________________________
(1) فی الأصل: به فی.
(2) قال تعالی: [... ذلِکَ هُدَی اللَّهِ یَهْدِی بِهِ مَنْ یَشاءُ، وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ هادٍ] من الآیة 23.
(3) فی الأصل: یهدی به من یشاء من عباده.
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بِالَّذِینَ مِنْ دُونِهِ وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ هادٍ وَ مَنْ یَهْدِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ مُضِلٍ [36- 37] یجب أن یحمل علی الثواب و العقاب، لأن من هداه اللّه إلی الثواب فلا مضل له عنه، و من أضله عنه و عاقبه فلا هادی له إلیه «1». و قد بینا من قبل أن ذلک الظاهر لا یدل علی ما یزعمون فی الضلال و الإیمان، من أنه الإیمان و الکفر. «2»
643- و قوله تعالی من بعد: اللَّهُ یَتَوَفَّی الْأَنْفُسَ حِینَ مَوْتِها [42] لا یدل علی أن اللّه- تعالی- خلق الموت و القتل فیه، لأن ظاهره إنما یقتضی أنه یتوفی الأنفس، و التوفی لا یفید الموت و القتل.
و إنما المراد: أنه یستوفی ما فیها من الروح، إما بنفسه و إما بأمره، فیکون متوفی لها، و متی أرید بذلک الموت فهو مجاز. و قد بینا أنه لو حمل علی الموت لم یمنع ذلک من کون القتل فعلا للقاتل «3» و إنما کان یجب أن یقال: فإنه؟؟؟
- تعالی- یحدث مع القتل موتا، و هذا مما لا نأباه.
644- و قوله تعالی: قُلْ یا عِبادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ لا تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَةِ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ جَمِیعاً إِنَّهُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ [53] لا یدل علی ما یقوله المرجئة من أن الفاسق یغفر له إذا کان من أهل الصلاة، و ذلک لأن ظاهره بأن یتناول الکافر أولی، لأنه أدخل فی کونه مسرفا علی نفسه، و لا یکاد یقال ذلک فی کل من عصی، و إنما یقال فیمن بالغ فی المعصیة و انتهی فیه إلی غایة عظیمة، فإذا لم یوجب ذلک غفران الکفار فبأن لا یوجب غفران الفساق [أولی].
______________________________
(1) فی الأصل: إلیها.
(2) انظر الفقرتین: 22 و 403.
(3) انظر الفقرة: 132 مع التعلیق.
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و بعد، فإنه یوجب بظاهره أنه تعالی یغفر لهم لا محالة، و لیس ذلک بقول لمن یعرف من المرجئة، و یوجب القول بأنه تعالی قد أغری بالمعاصی من حیث علمنا أنه یغفرها لا محالة، و هذا مما لا یجوز فی تکلیف الحکیم.
و بعد، فإن القنوط من رحمة اللّه هو أن یعتقد المسرف علی نفسه أنه لا یغفر له البتة، فأما إذا اعتقد أنه یغفر له بالتوبة، فإنه لا یکون قانطا، فیجب أن تکون المغفرة المذکورة علی الوجه الذی یخرج المسرف علی نفسه من أن یکون قانطا من رحمة اللّه، و لا یوجب ذلک إلا جواز المغفرة علی بعض الوجوه فقط فمن أین أنه تعالی یغفر علی کل حال.
و بعد، فإنه تعالی بین من بعد أنه یغفر مع التوبة و الإنابة، فقال: وَ أَنِیبُوا إِلی رَبِّکُمْ وَ أَسْلِمُوا لَهُ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ الْعَذابُ [54] و لو أراد المغفرة علی کل وجه لم بخوف من العذاب إذا هم لم ینیبوا و لم یسلموا، بل کان یجب زوال العذاب عنهم للمغفرة المتقدم ذکرها، أنابوا و أسلموا أم لم یفعلوا ذلک.
و بعد، فإذا ثبت أن الکفار داخلون فی الآیة صح أن المغفرة بشرط التوبة، فکذلک المغفرة فی الفساق، لأن الکلام علی وجه واحد [و] لا یمکنهم التخلص من ذلک إلا مع القول بأنه تعالی إنما أراد الفساق فقط. و قد بینا أن وصفه لهم بأنهم أسرفوا علی أنفسهم کالمانع من ذلک، علی أن فیما بعده ما یدل علی أن الآیة فی الکفار فقط، و هو قوله تعالی: بَلی قَدْ جاءَتْکَ آیاتِی فَکَذَّبْتَ بِها وَ اسْتَکْبَرْتَ وَ کُنْتَ مِنَ الْکافِرِینَ [59] لأن هذا راجع إلی ما تقدم.
645- و قوله تعالی: مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ الْعَذابُ [54] یدل علی أن التوبة و الإنابة لا تنفع إذا جاء العذاب، علی ما نقوله؛ من أن أهل النار ملجئون، فلا تقبل لهم توبة.
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646- و قوله تعالی: ثُمَّ لا تُنْصَرُونَ «1» یدل علی أن من جاءه العذاب لا یکون له ناصر، و فی هذا إبطال القول بالشفاعة.
647- و قوله تعالی: أَنْ تَقُولَ نَفْسٌ یا حَسْرَتی عَلی ما فَرَّطْتُ فِی جَنْبِ اللَّهِ [56] لا یدل علی أن اللّه جنبا علی ما تقوله المشبهة و ذلک أن هذه اللفظة إذا ذکرت مع الفعل الذی یفعل للغیر أو لأجل الغیر، فالمراد به الذات، و هو الذی یعقل من قول القائل: احتملت هذا فی جنب فلان، و کسبت المال فی جنب فلان. فإنما أراد اللّه تعالی: علی ما فرطت فی ذات اللّه. و متی لم یحمل علی هذا الوجه لم یفد البتة.
و تدل هذه الآیة علی اعترافهم بأنهم فرّطوا، و ذلک یوجب أنهم قصّروا فیما کلّفوا، و لا یکونون کذلک إلا و کانوا متمکنین قادرین علی الاستقامة، فلما زاغوا عنها حصلوا مفرطین.
648- و قوله تعالی: وَ یَوْمَ الْقِیامَةِ تَرَی الَّذِینَ کَذَبُوا عَلَی اللَّهِ وُجُوهُهُمْ مُسْوَدَّةٌ [60] مما کان یحلف الحسن البصری، علیه رحمة اللّه، أن اللّه تعالی ما أراد به إلا المجبرة، لأنهم کذبوا علیه فی إضافة القبائح إلیه!
649- و أما قوله: خالِقُ کُلِّ شَیْ‌ءٍ [62] فقد تقدم القول فیه «2».
650- و قوله بعده: وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ وَکِیلٌ [62] یدل علی أن المراد بالأول: الأجسام و النعم؛ لأنها التی یصح وصف القدیم بأنه وکیل علیها، دون المعلومات و ما شاکلها من أفعال العباد.
______________________________
(1) تتمة الآیة: 54.
(2) انظر الفقرة: 220.
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651- و قوله تعالی: وَ السَّماواتُ مَطْوِیَّاتٌ بِیَمِینِهِ «1» فلا یصح تعلق المشبهة أن للّه تعالی یمینا. و لا بقوله: وَ الْأَرْضُ جَمِیعاً قَبْضَتُهُ أن له کفا، و ذلک لأن التعارف فی اللغة أن التمدح بما یجری هذا المجری إنما یرید به الملک و الاقتدار، لیصح فیه التمدح، و ذلک لأن المتعالم أن کون الشی‌ء فی ید الإنسان لا یمنع کونه ملکا لغیره، و أن لا یکون مقتدرا علیه، و إنما کان متمدحا متی حمل علی طریقة الملک، و لذلک قالوا فی المملوک هذه اللفظة، و أن فلانا یملک عبده ملک الیمین، و إنما أرادوا بذلک المبالغة فی کونه مالکا؛ لأن حظ الیمین فی هذا الوجه أقوی من حظ الشمال؛ لأنها أشرف الیدین، فلما قالوا فیما یملکه إن یده تحتوی علیه، و قد صار فی یده، لم یمتنع أن یحققوا ذلک بذکر الیمین. و قد بینا القول فی ذلک من قبل و شرحناه «2».
و کذلک فإنما یراد بأن الشی‌ء فی قبضة فلان، أنه یصرّفه کیف أراد، و أنه مستجیب له فیما شاء، فلما کانت الأرض هذه حالها مع اللّه تعالی، و کذلک السموات، جاز أن یتمدح بأنها فی قبضته، و أن السموات مطویات بیمینه.
***______________________________
(1) قال تعالی: [وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ، وَ الْأَرْضُ جَمِیعاً قَبْضَتُهُ یَوْمَ الْقِیامَةِ وَ السَّماواتُ مَطْوِیَّاتٌ بِیَمِینِهِ، سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ] الآیة: 67.
(2) انظر الفقرة: 197.
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و من سورة المؤمن‌

652- مسألة: قالوا: ثم ذکر تعالی فیها ما یدل علی أنه یفعل المعاصی و یزیلها «1»، فقال: وَ قِهِمُ السَّیِّئاتِ وَ مَنْ تَقِ السَّیِّئاتِ یَوْمَئِذٍ فَقَدْ رَحِمْتَهُ [9]
و الجواب عن ذلک: أن الآیة واردة فی أهل الآخرة «2»، و لا یجوز أن یقال: إنهم هناک مکلفون یفعل فی بعضهم السیئات، و یوقّاها البعض، فیجب أن تکون محمولة علی العذاب الذی فی التخلص منه ثبوت الرحمة و الفوز المبین، علی ما ذکره تعالی. و لا یمتنع فی العذاب و إن کان حسنا أن یوصف بذلک من حیث کان ضررا، فشبّه بالسیئات؛ علی ما ذکرناه فی وصفه بأنه شر فیما تقدم؛ یبین ذلک أن السیئات تقدمت منهم، و الدعاء فیه بما ذکره فی الآیة یقتضی أنه متوقع، فلا یجوز أن یکون محمولا علیه.
653- و قوله تعالی: رَفِیعُ الدَّرَجاتِ ذُو الْعَرْشِ [15] لا یدل علی ما تقوله المشبهة من أنه فی مکان، و ذلک أن ظاهرها إنما یقتضی أنه رفیع الدرجات، و لیس فیه أنه علیها، و درجات اللّه عندنا رفیعة؛ لأنها للمؤمن فی الجنة. و متی قیل: دور زید حسنة، لم یوجب ذلک أن یکون فیها، فکذلک القول فیما ذکرناه. و إضافة العرش إلیه لا یقتضی أنه علیه، کما أن إضافة البیت إلیه بمثل هذه اللفظة لا یقتضی أنه فیه.
و هذه اللفظة قد تستعمل علی وجوه، فیقال: زید ذو إحسان، و ذو أفضال، و ذو قدر، و ذو لحیة حسنة، و ذو جمال و أخلاق، و المراد بها یختلف، فلا یصح تعلقهم بظاهرها.
______________________________
(1) فی الأصل: و یزیلها بأن لا یفعله. و یبدو أن هذه زیادة.
(2) انظر الآیتین: 7- 8 من السورة.
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654- و قوله تعالی: الْیَوْمَ تُجْزی کُلُّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ لا ظُلْمَ الْیَوْمَ [17] یدل علی أن أحدا لا یؤخذ الیوم بذنب غیره. و یدل أیضا علی أن من یستحق علی عمله شیئا أنه یجازی به فی ذلک الیوم، و فی ذلک إبطال القول بالشفاعة علی الوجه الذی یقوله القوم، لأن إثباته کذلک یؤدی إلی أن فیهم ذلک الیوم من لا یجازی بما عمل، و ذکر تعالی الکسب و أراد به العذاب و الثواب، لأن ما یستفیده الفاعل بفعله من المنافع أو یجتنبه من المضار یوصف بأنه کسب له، و لذلک یقال فی المال الذی ربحه التاجر إنه کسبه، فهو علی هذا حقیقة، و إن لم یمتنع أن یقال إنه تعالی ذکر الکسب و أراد المستحق علیه.
655- و قوله تعالی بعد: ما لِلظَّالِمِینَ مِنْ حَمِیمٍ وَ لا شَفِیعٍ یُطاعُ [18] بین [فی] أن الظالم لا یشفع له النبی صلّی اللّه علیه، و أن الشفاعة لا تکون إلا للمؤمنین لتحصل لهم مزیة فی التفضل و زیادة الدرجات، مع ما یحصل له، صلی اللّه علیه، من التعظیم و الإکرام.
و متی حملت الآیة علی أن المراد بها الکفار، فهو تخصیص بلا دلیل یوجب ذلک.
656- و قوله تعالی: إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی مَنْ هُوَ مُسْرِفٌ کَذَّابٌ [28] و قوله: کَذلِکَ یُضِلُّ اللَّهُ مَنْ هُوَ مُسْرِفٌ مُرْتابٌ [34] قد تقدم القول فیه «1».
657- قوله وَ کَذلِکَ زُیِّنَ لِفِرْعَوْنَ سُوءُ عَمَلِهِ وَ صُدَّ عَنِ السَّبِیلِ [37]
______________________________
(1) انظر الفقرتین: 632 و الفقرة 22.
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فلیس له ظاهر یقتضی من المزیّن له ذلک و الصادّ له عنه، فلا یصح تعلق القوم به «1».
و المراد بذلک: أن الشیطان زین له سوء عمله و دعاه و رغبه فیه، فوصف من حیث کان کذلک بأنه صاد عن السبیل، و لم یرد أنه منع منه بالقسر؛ لأن ذلک کان یبطل التکلیف، و إنما أرید به الترغیب و البعث علیه.
و لو لا أن الأمر کذلک، لوجب أن یوصف تعالی بأنه زین للکفار و صدّهم عن سبیله، و ذلک مما لا یجیزه مسلم!.
658- و قوله تعالی: فَلَمَّا رَأَوْا بَأْسَنا قالُوا آمَنَّا بِاللَّهِ وَحْدَهُ وَ کَفَرْنا بِما کُنَّا بِهِ مُشْرِکِینَ فَلَمْ یَکُ یَنْفَعُهُمْ إِیمانُهُمْ لَمَّا رَأَوْا بَأْسَنا [84- 85] فمن قوّی ما یدل علی بطلان قول المجبرة؛ لأنه تعالی بین أنهم عند رؤیة العذاب لم ینتفعوا بالإیمان من حیث کانوا ملجئین إلیه، فلو کان مخلوقا للّه تعالی فیهم علی کل حال، لکانوا بأن لا ینتفعوا به أولی من حیث کانوا ملجئین، و لوجب أن تکون أحوالهم عند رؤیة العذاب و عند فقده إذا هم آمنوا تتفق و لا تختلف.
و قد بینا القول فی ذلک مشروحا «2».
______________________________
(1) انظر الفقرتین 45 و 66.
(2) انظر الفقرة 247.
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و من سورة فصلت‌

659- فصل: قد بینا أن قوله تعالی فی وصف القرآن بأنه تنزیل، و بأنه قرآن، و بأن آیاته فصّلت، و بأنه عربی، و بأنه بشیر و نذیر، و بأنه مسموع، یقتضی حدثه، فلا وجه لإعادته «1».
660- فأما قوله تعالی: وَ قالُوا قُلُوبُنا فِی أَکِنَّةٍ مِمَّا تَدْعُونا إِلَیْهِ وَ فِی آذانِنا وَقْرٌ وَ مِنْ بَیْنِنا وَ بَیْنِکَ حِجابٌ [5] فقد بینا أن المراد به التمثیل و التشبیه «2». و لو کان المراد به التحقیق لکان عذرا لهم فی الإعراض و ترک ما کلفوا، و لما هددهم تعالی بقوله: فَاعْمَلْ إِنَّنا عامِلُونَ «3».
661- و أما قوله تعالی: وَ أَمَّا ثَمُودُ فَهَدَیْناهُمْ فَاسْتَحَبُّوا الْعَمی عَلَی الْهُدی [17] فقد بینا أنه یدل علی أن الهدی بمعنی الدلالة و البیان لا بمعنی خلق الإیمان «4»، لأنه وصفهم بأنه هداهم و إن کانوا کفارا، و بین أنهم استحبوا العمی علی الهدی و إن کان قد هداهم. و هذا یوجب أن الهدی أمر یجوز أن یختار التمسک به و أن یستحب غیره علیه.
662- و أما قوله تعالی: حَتَّی إِذا ما جاؤُها شَهِدَ عَلَیْهِمْ سَمْعُهُمْ وَ أَبْصارُهُمْ وَ جُلُودُهُمْ [20] فقد بینا الکلام فی هذه الشهادة، و هل هی فعل للّه، أو فعل لهذه الجوارح، بما لا وجه لإعادته «5».
______________________________
(1) انظر الآیات: 1- 4 و راجع الفقرة 47 مع التعلیق.
(2) انظر الفقرة 206.
(3) تتمة الآیة الخامسة، و لا یبدو أنه من تهدید اللّه تعالی لهم؛ لأنه من قولهم الذی أرادوا به صدّ النبی- صلی اللّه علیه- و تیئیسه من إجابته لما یدعوهم إلیه. انظر الآیات التالیة.
(4) انظر الفقرة 22 مع ما ذکرناه هناک من التعلیق المتصل بهذه الآیة.
(5) انظر الفقرة: 511.
متشابه القرآن، النص، ص: 603 
663- و قوله تعالی: قالُوا أَنْطَقَنَا اللَّهُ الَّذِی أَنْطَقَ کُلَّ شَیْ‌ءٍ [21] لا یدل ظاهره علی أن الکلام لا یکون إلا خلقا للّه تعالی؛ لأنه کان یجب أن یکون ناطقا به، و أن لا یصفهم بأنهم ناطقون، و نطقوا!
و علی أحد الوجهین الذی تأولنا علیه الشهادة؛ یکون تعالی فاعلا لذلک النطق فی الحقیقة، فلا یکون فیه کلام.
و علی الوجه الآخر یکون ملجأ إلیه، فیضاف إلیه من هذا الوجه.
664- و قوله: وَ قَیَّضْنا لَهُمْ قُرَناءَ فَزَیَّنُوا لَهُمْ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ وَ حَقَّ عَلَیْهِمُ الْقَوْلُ [25] لیس فی ظاهره أکثر مما أنه سهل لهم و أتاح، أو خلق قرناء، فلا یدل علی أن ما به صاروا کذلک من قبله. و لا یمتنع إذا لم یمنعهم من التزیین لما فیه من منع التکلیف و زواله، أن یقال: قیضهم تعالی، کما ذکرنا فی قوله: أَنَّا أَرْسَلْنَا الشَّیاطِینَ عَلَی الْکافِرِینَ و ما ذکرنا هنالک یغنی عن البیان فی هذا الموضع «1»
665- و قوله تعالی: وَ لَوْ جَعَلْناهُ قُرْآناً أَعْجَمِیًّا لَقالُوا لَوْ لا فُصِّلَتْ آیاتُهُ ءَ أَعْجَمِیٌّ وَ عَرَبِیٌ «2» [44] یدل علی أنه أحدثه علی وجه دون وجه کان یجوز أن یحدثه علیه، و کان یقول عند ذلک الکفار: کیف یکون عربیا و الکلام الذی جاء به عجمی؟
666- و قوله تعالی: وَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ فِی آذانِهِمْ وَقْرٌ وَ هُوَ عَلَیْهِمْ عَمًی قد تقدم القول [فیه] «3».
______________________________
(1) انظر الفقرة: 456.
(2) تتمة الآیة: [قُلْ هُوَ لِلَّذِینَ آمَنُوا هُدیً وَ شِفاءٌ، وَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ فِی آذانِهِمْ وَقْرٌ وَ هُوَ عَلَیْهِمْ عَمًی، أُولئِکَ یُنادَوْنَ مِنْ مَکانٍ بَعِیدٍ].
(3) انظر الفقرة الثانیة من السورة.
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و من سورة حم عسق‌

667- مسألة: قالوا: ثم ذکر فیها ما یدل علی أنه لم یرد من جمیعهم الإیمان، فقال: وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَعَلَهُمْ أُمَّةً واحِدَةً [8].
و الجواب عن ذلک: أنه لا ظاهر للکلام فیما ادعوه؛ لأنه تعالی لم یذکر الوجه الذی لم یجعلهم فیه أمة واحدة و جماعة، فالمراد به محذوف، لأنه یحتمل أن یجعلهم أمة فی خصال کثیرة، من حیث صح أن یشترکوا فی أمور کثیرة.
و المراد بذلک: أنه لو شاء أن یلجئهم إلی الإیمان لجعلهم أمة واحدة فیه، و لکنه أراد ذلک منهم علی طریقة التکلیف، فمن آمن دخل فی الرحمة، و من ظلم لم یکن له ولی و لا نصیر.
668- و قوله تعالی: وَ الظَّالِمُونَ ما لَهُمْ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا نَصِیرٍ [8] یدل علی بطلان القول بأنه، علیه السلام، یشفع للظالمین من أمته.
669- و قوله تعالی: لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ‌ءٌ [11] یدل علی نفی التشبیه؛ لأن هذه الکاف إذا دخلت علی هذا الوجه و کدت نفی التماثل. و هذا کقول القائل: لیس کمثل فلان أحد، فلیس لأحد أن یقول: کیف یدل علی ما ذکرتم؟ و متی حمل علی حقیقته أوجب له إثبات المثل، من حیث یفید أنه لا مثل لمثله!
670- فأما تعلقهم بقوله تعالی: لا حُجَّةَ بَیْنَنا وَ بَیْنَکُمُ [15] فی أنه علیه السلام بین أنه لا حجة علیهم له، و أن ذلک یوجب عذرهم فبعید «1»، و ذلک
______________________________
(1) فی الأصل «فیعذرهم» و ما صوبناه لا بد من إضافته، لو کان ما فی الأصل ضروریا للمعنی، و مستقیما بدون تعسف فی التقدیر.
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لأن حمله علی ما یعلم ضرورة خلافه لا یجوز، و معلوم من حاله، صلی اللّه علیه، أنه کان من دینه و مذهبه أن له الحجة لازمة للکفار، و أن علیهم الانقیاد له و لها، فلا یصح حمله علی ظاهره، مع أن من خالفنا من المجبرة لا یقول إن الکفار لا حجة للرسول علیهم، فلا یصح تعلقهم بذلک. و إنما نلزمهم نحن، علی مذهبهم، أن لا یکون للّه تعالی، و لا لأحد من الرسل علی أحد من الکفار حجة؛ لأن الغرض بالحجة التمسک بما توجبه عند القدرة علیه و علی الإعراض عنه، و إن کان تعالی هو الخالق للکفر فیهم، لم یصح ذلک فیه، و إن کان تعالی یخلق فیه المعارف- و إنما یحصل القوم عارفین بها- فلا وجه لثبوت الحجة و تکریرها و إعادتها مرة بعد مرة، فلما أعرضوا و لم ینتفعوا قال هذا القول توبیخا و تبکیتا؛ لیبین ذلک أن نفس الآیة تتضمن الحجاج علیهم، فکیف یصح أن تتضمن مع ذلک أن لا حجة له علیهم؟ و هذا بین.
671- و قوله تعالی: تَرَی الظَّالِمِینَ مُشْفِقِینَ مِمَّا کَسَبُوا وَ هُوَ واقِعٌ بِهِمْ [22] یدل علی قولنا فی الوعید؛ لأن الذی کسبوه هو العقوبة المستحقة علی ظلمهم، فخبر تعالی أنه واقع بهم لا محالة.
و إذا ثبت أنها دائمة، فیجب إدامة وقوعها بهم، و فی ذلک بطلان قولهم فی إلا رجاء، و الشفاعة لأهل الکبائر.
672- قوله تعالی: أَمْ یَقُولُونَ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً فَإِنْ یَشَإِ اللَّهُ یَخْتِمْ عَلی قَلْبِکَ وَ یَمْحُ اللَّهُ الْباطِلَ وَ یُحِقُّ الْحَقَ [24] فلا یدل علی المنع مما کلفوا، لأن ظاهره لیس فیه أنه ختم علی قلبه، و إنما فیه أنه لو شاء لفعل، و قد بینا أن الختم یفید ظاهره السمة و العلامة، فلا تعلق لهم بالظاهر
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المذکور فیها «1».
673- و قوله تعالی: وَ لَوْ بَسَطَ اللَّهُ الرِّزْقَ لِعِبادِهِ لَبَغَوْا فِی الْأَرْضِ وَ لکِنْ یُنَزِّلُ بِقَدَرٍ ما یَشاءُ [27] یدل علی بطلان قول المجبرة، لأنه تعالی بین أنه لا یبسط الرزق لئلا یقع منهم البغی، فکیف یظن مع ذلک أنه الذی یخلق الکفر و البغی فیهم؟
و یدل علی ما نقول فی اللطف؛ لأنه تعالی خبر بأنه إنما لم یبسط الرزق لهم لئلا یقع منهم البغی، و لو کان ما عنده یقع منهم ذلک بمنزلة ما عنده لا یقع؛ فی أنه لا یجب فی الحکمة فعله، کان لا یمتنع أن یکون تعالی لم یفعل بسط الرزق لهم و قد فعل أمورا کثیرة عندها کفروا، فکان لا یکون فی أن لم یفعل ذلک فائدة و لا له معنی!
674- و قوله تعالی: وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ وَلِیٍّ مِنْ بَعْدِهِ [44] یدل علی أن المراد «بالضلال العقاب و الذهاب «2» بهم عن طریق الثواب.
و یدل علی أن من یستحق ذلک لا ولی له و لا شفیع، و کذلک قوله: وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ سَبِیلٍ [46]، لأنه تعالی إذا أضله علی هذا الوجه فلا سبیل له إلی المخلص.
675- و أما تعلقهم بقوله: وَ ما کانَ لِبَشَرٍ أَنْ یُکَلِّمَهُ اللَّهُ إِلَّا وَحْیاً أَوْ مِنْ وَراءِ حِجابٍ [51] فی أنه تعالی یجوز علیه الحجاب و الستر، و یجوز ارتفاعه [عنه] «3»، و أن ذلک یوجب کونه جسما فبعید، و ذلک أن ظاهره إنما یقتضی أنه لا یکلم إلا من وراء حجاب، و إلا بوحی
______________________________
(1) انظر الفقرة: 18.
(2) فی الأصل: بالعقاب و الضلال و الذهاب.
(3) خرم فی الأصل، و ربما کانت: لذلک، و المعنی واضح.
متشابه القرآن، النص، ص: 607 
و إرسال، و الحجاب یحتمل أن یکون داخلا علی کلامه، و علی ذاته، و علی المتکلم، فمن أین أن المراد ما ذکرناه «1»؟
و قد یقول أحدنا للأعجمی و قد کلمه: إنی أکلمک من وراء حجاب! و الحجاب یرجع إلیه لا إلی المتکلم، فإذا حصل الکلام عنه و لا یعرف المکلّم، فکأنه یجوز أن یقول: أسمع الکلام من وراء حجاب.
و المراد بالآیة: أنه یفعل الکلام فی جسم محتجب عن المتکلم غیر معلوم له، فمن حیث سمعه و لا یعرف الجهة یجوز أن یقال: هو مکلّم من وراء حجاب.
و علی هذا الوجه کلم موسی، علیه السلام.
676- و قوله تعالی: وَ لکِنْ جَعَلْناهُ نُوراً نَهْدِی بِهِ مَنْ نَشاءُ مِنْ عِبادِنا وَ إِنَّکَ لَتَهْدِی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ [52] یدل علی أن الهدی هو الدلالة، و هو عام فی کل مکلف، و أنه، صلی اللّه علیه، یهدی الجمیع إلی الإیمان. و قد ثبت أن فائدة قوله: مَنْ نَشاءُ مِنْ عِبادِنا هو إنما یهتدی بذلک من یبلغ حد التکلیف من عباده، فیصلح التخصیص فیه من هذا الوجه.
______________________________
(1) أی: ما ذکرناه لهم. و إلا لقال: ما ذکروه. و هو الأصوب.
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و من سورة الزخرف‌

677- مسألة: قالوا: ثم ذکر- تعالی- فیها ما یدل علی أنه الخالق للکفر و الإیمان، فقال: وَ الَّذِی خَلَقَ الْأَزْواجَ کُلَّها [12] و یدل فی ذلک علی ما ذکرناه.
و الجواب عن ذلک: أن ظاهر الأزواج إنما یفید الأشیاء المتشاکلة المتشابهة، فلا یقع هذا القول فی الأعراض و أعمال العباد، و إنما یراد به الصور و الأشخاص، الذی یظهر فیها التشابه.
و إنما أراد تعالی أن یبین بهذه الآیة أنه الخالق لسائر ما ینتفعون به من الأشیاء المتشاکلة التی یقع النفع بها، علی طریق التمدح و الامتنان، و لو کان تعالی أراد به الکفر لم یکن تمدحا، و لوجب أن یکون ذما!
678- و قوله: وَ قالُوا لَوْ شاءَ الرَّحْمنُ ما عَبَدْناهُمْ ما لَهُمْ بِذلِکَ مِنْ عِلْمٍ إِنْ هُمْ إِلَّا یَخْرُصُونَ [20] فقد بینا أنه یدل علی إبطال قولهم فی أنه تعالی یرید ما یقع من العباد من عبادة الأصنام و سائر المعاصی، فی سورة الأنعام «1».
و قوله تعالی: وَ لَوْ لا أَنْ یَکُونَ النَّاسُ أُمَّةً واحِدَةً لَجَعَلْنا لِمَنْ یَکْفُرُ بِالرَّحْمنِ لِبُیُوتِهِمْ سُقُفاً مِنْ فِضَّةٍ [33] فإنه یدل علی أنه لم یفعل ما یکون المکلف عنده أقرب إلی المعصیة؛ لأنه بین أنه لم یجعل الکفار بهذه الصفة لئلا یفسد غیرهم، فیکفروا، فیصیروا أمة واحدة.
و یدل علی أنه تعالی إذا لم یفعل ذلک، أنه لا یجوز أن یکون خالقا لنفس
______________________________
(1) انظر الفقرة: 239.
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الکفر فیهم، لأنه لو کان کذلک لم یکن فی هذا القول فائدة، و لوجب أن یکون أمر المکلف موقوفا علی ما یخلقه فیه من کفر و إیمان، فعل ذلک فی الکفار أم لم یفعل.
679- و قوله تعالی: وَ مَنْ یَعْشُ عَنْ ذِکْرِ الرَّحْمنِ نُقَیِّضْ لَهُ شَیْطاناً فَهُوَ لَهُ قَرِینٌ [36] فقد بینا القول فی مثله «1».
و فی هذه الآیة: الظاهر أنه أراد به أنه یقیض له فی الآخرة شیطانا یقارنه فی النار لیعرف أنه من حیث اتبعه حل به ما حل من العقوبة، فیکون أعظم لغمة و حسرته.
680- و قوله تعالی: أَ فَأَنْتَ تُسْمِعُ الصُّمَّ أَوْ تَهْدِی الْعُمْیَ [40] فقد بینا أن المراد به التمثیل و التشبیه لحالهم بحال الأعمی و الأصم، و شرحناه «2».
681- و قوله تعالی: وَ فِیها ما تَشْتَهِیهِ الْأَنْفُسُ وَ تَلَذُّ الْأَعْیُنُ [71] لا یصح تعلق من یقول بأن اللّه یری [به] إلا إذا کان مجسما یجوز أن یکون تعالی بالصورة التی تشتهی، و ذلک مما لا یقتضیه الظاهر.
و بعد، فلیس من قول أحد أن اللّه یشتهی و یلتذ به. و الظاهر [لا] یوجب ذلک، فلا یصح تعلقهم به.
و بعد، فإن الظاهر إنما یوجب أن لهم فیها ما یشتهون، و ما الذی یصح ذلک فیه أو لا یصح لا یعقل بالظاهر. و کما لا یصح أن یستدل بذلک علی أنه تعالی یدرک لمسا و ذوقا و شما، فکذلک القول فی الرؤیة.
682- و قوله: إِنَّ الْمُجْرِمِینَ فِی عَذابِ جَهَنَّمَ خالِدُونَ [74] یدل علی الوعید و الخلود، لأنه لم یخص مجرما من مجرم، و بین أنهم خالدون فی النار، و الخلود هو الدوام الذی لا انقطاع له.
______________________________
(1) انظر الفقرة: 456، و الفقرة: 664.
(2) انظر الفقرة: 21.
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و من سورة الدخان‌

683- قوله تعالی: وَ لَقَدْ فَتَنَّا قَبْلَهُمْ قَوْمَ فِرْعَوْنَ [17] لا یدل علی أنه خلق الکفر فیهم، لأنا قد بینا أن ظاهر الفتنة لا یقتضی الکفر، و إنما أراد تعالی بذلک التکلیف و تشدید المحنة، و لذلک عقبه بذکر المعنی فقال:
وَ جاءَهُمْ رَسُولٌ کَرِیمٌ أَنْ أَدُّوا إِلَیَّ عِبادَ اللَّهِ [17- 18].
684- و قوله: وَ لَقَدِ اخْتَرْناهُمْ عَلی عِلْمٍ عَلَی الْعالَمِینَ [32] فظاهره یقتضی ما نقول من أنه تعالی اختارهم بوجه من حیث علم أنهم یصلحون لذلک، و أن فی بعثهم استصلاح العباد.
685- و قوله تعالی: وَ آتَیْناهُمْ مِنَ الْآیاتِ ما فِیهِ بَلؤُا مُبِینٌ [33] أراد «1» بذلک المعجزات، فلا یصح تعلق القوم به فیما یذهبون إلیه.
686- و قوله تعالی: وَ ما خَلَقْنَا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما لاعِبِینَ ما خَلَقْناهُما إِلَّا بِالْحَقِ [38- 39] فمن أوضح الدلالة علی أنه تعالی لا یخلق إلا الحسن، و أنه منزه عن الباطل و اللغو و سائر القبائح.
687- و قوله تعالی: فَإِنَّما یَسَّرْناهُ بِلِسانِکَ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ [58] یدل علی أن القرآن من فعله، فلذلک یصح [القول] بأنه یسره و سهل السبیل إلی معرفة المراد به.
688- و قوله: لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ، یدل علی أن جعله کذلک و أراد أن یتذکروا و یؤمنوا، فإذا لم یخص فیجب أن یکون أراد ذلک من الجمیع، کما نقوله «2».
______________________________
(1) فی الأصل: و أراد.
(2) و انظر الفقرة: 184.
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و من سورة الجاثیة

689- دلالة: و قوله تعالی هذا بَصائِرُ لِلنَّاسِ وَ هُدیً وَ رَحْمَةٌ [20] یدل علی أن الهدی هو الدلالة، علی ما بیناه من قبل «1».
690- و قوله تعالی: أَمْ حَسِبَ الَّذِینَ اجْتَرَحُوا السَّیِّئاتِ أَنْ نَجْعَلَهُمْ کَالَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ [21] فقد بینا أنه یدل علی بطلان قول المرجئة، لأن قولهم لا محالة ینتهی إلی أن یقولوا بتساویهما فی باب الثواب، علی ما بیناه من قبل «2».
691- و قوله: أَ فَرَأَیْتَ مَنِ اتَّخَذَ إِلهَهُ هَواهُ وَ أَضَلَّهُ اللَّهُ عَلی عِلْمٍ وَ خَتَمَ عَلی سَمْعِهِ وَ قَلْبِهِ وَ جَعَلَ عَلی بَصَرِهِ غِشاوَةً فَمَنْ یَهْدِیهِ مِنْ بَعْدِ اللَّهِ [23] فإنه لا یدل علی ما یقوله القوم، و ذلک أنا قد بینا أن الختم هو السمة و العلامة «3»؛ فلا یمتنع أن یکون تعالی قد فعل ذلک بالکافر، و قد بینا أن وجود الکافر صحیح السمع و البصر و القلب یمنع من أن یحمل الکلام إلا علی طریقة التشبیه لحالهم، من حیث أعرضوا عما کلفوا و رأوا و سمعوا، و إنما شبهوا بمن ذلک حاله فی الحقیقة، و بینا أن ذلک لو ثبت فی الحقیقة لم یمنع من الإیمان، لأن الأصم و الأعمی لا یمتنع علیهما الإیمان، و لا یستحیل فیهما التکلیف «4».
و إنما أراد تعالی أن من «5» اتخذ غیره معبودا و اتبع الهوی فی ذلک، و أضله و عاقبه علی علم بأنه یستحقه، و ختم علی سمعه و قلبه؛ بأن بین و حکم. فمن الذی
______________________________
(1) انظر الفقرة: 22.
(2) انظر الفقرة: 631.
(3) انظر الفقرة: 18.
(4) انظر الفقرة: 21.
(5) فی الأصل: ما.
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یهدیه؟ منبها بذلک علی أنه لا مخلص لمن هذا حاله من العذاب البتة.
692- و قوله: الْیَوْمَ تُجْزَوْنَ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ [28] یدل علی ما نقوله فی العذاب، و علی أنه لو اضطرهم- تعالی- إلی ذلک و خلقه فیهم لما جاز أن یستحقوا الجزاء علیه.
***
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و من سورة الاحقاف‌

693- دلالة: و قوله تعالی: وَ مِنْ قَبْلِهِ کِتابُ مُوسی إِماماً وَ رَحْمَةً [12] یدل علی حدث القرآن؛ لأنه إذا کان بعد کتاب موسی، متأخرا عنه، فیجب أن یکون حادثا.
و متی قال قائل: إن المراد بذلک أن من قبله إنزال کتاب موسی، فقد زاد فی الظاهر ما لیس منه!
فإن قال: قد روی عن الرسول، علیه السلام: «کان اللّه و لا شی‌ء، ثم خلق الذکر» و هو القرآن، فکیف یجوز مع هذا أن یکون بعد کتاب موسی؟
قیل له: لا یمتنع أن یکونا جمیعا مرادین بالذکر فی الخبر، و إن کان کتاب موسی خلق قبل القرآن، لأن الخبر لا یدفع ذلک، فلیس فی القرآن ما یوجب أن کتاب موسی حدث فی أیام موسی، فإذا صح ذلک لم یقع فیه تناف.
و لا یمنع من صحة ذلک ما ثبت من أنه تعالی فعل القرآن، و أنزله دفعة واحدة إلی سماء الدنیا، ثم کان ینزل علی قدر الحاجة إلیه «1»؛ لأن ذلک لا تمتنع صحته
______________________________
(1) أخرج الحاکم و البیهقی و النسائی، من طریق داود بن أبی هند عن عکرمة عن ابن عباس قال: أنزل القرآن جملة واحدة إلی سماء الدنیا لیلة القدر، ثم أنزل بعد ذلک بعشرین سنة، ثم قرأ: [وَ قُرْآناً فَرَقْناهُ لِتَقْرَأَهُ عَلَی النَّاسِ عَلی مُکْثٍ وَ نَزَّلْناهُ تَنْزِیلًا]. و روی عنه نحوه من طرق أخری، قیل إن أسانیدها کلها صحیحة. انظر الاتقان: 1/ 68، الطبعة الثالثة سنة 1360.
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مع ما ذکرناه من تقدم خلق کتاب موسی له، فجمیع ذلک إذن متفق غیر مختلف.
694- و أما قوله: قالَ رَبِّ أَوْزِعْنِی أَنْ أَشْکُرَ نِعْمَتَکَ الَّتِی أَنْعَمْتَ عَلَیَّ وَ عَلی والِدَیَّ وَ أَنْ أَعْمَلَ صالِحاً تَرْضاهُ وَ أَصْلِحْ لِی فِی ذُرِّیَّتِی [15] فلا یصح تعلقهم به فی أنه تعالی الخالق لأفعال العباد، و ذلک أنا قد بینا أن الصلاح فی الدین یراد به الاستصلاح «1» الذی عند مصادفة القبول یکون العبد صالحا، لأنه لا بد من أن یکون مختارا محتملا للکلفة فیه لیستحق الثواب، فیکون صالحا به و صلاحا له، و ذلک یقتضی صحة ما ذکرناه فیه، و یفارق صلاح الدنیا، لأنه قد یصح أن یکون اضطرارا، فیصلح المفعول به ذلک لا محالة، کصلاح الجسم فی الخلقة و زوال السقم، إلی ما شاکله.
فإذا ثبت ذلک، فإنما دعا اللّه فی إصلاح ذرّیته علی هذا الحد الذی ذکرناه فی الدین، بأن یلطف لهم و یعینهم و یسهل سبیلهم إلی الطاعات، فیصیروا صالحین.
و قد مضی القول فی ذلک من قبل، و لذلک قال فی نفسه: وَ أَنْ أَعْمَلَ صالِحاً تَرْضاهُ. فسأل اللّه تعالی أن یسهّل له الشکر علی نعمه، و أن یلطف له فی أن یعمل صالحا، و کل ذلک متفق غیر مختلف.
695- و أما تعلق المرجئة بقوله تعالی: وَ لِیُوَفِّیَهُمْ أَعْمالَهُمْ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ [19] فی أن الذی یرتکب الکبیرة من [أهل] الإیمان لا یجوز أن یضیّع، و لا بد أن یوفّی! فبعید؛ لأن ظاهره یقتضی أنه یوفیهم نفس أعمالهم، و ذلک لا یصح، لأن عملهم قد تقضی، فلا یصح هذا الوجه فیه.
______________________________
(1) انظر الفقرات: 478، 479، 481.
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فإذا قالوا: المراد بذلک الجزاء المستحق علیه، فقد زالوا عن الظاهر و صاروا ینازعوننا التأویل.
فإن قال: فیجب إذا کان المراد به الجزاء أن یکون یوفیهم ذلک فی کل عمل.
قیل: إن المستحق علی الفعل لا بد من أن یوفیه- تعالی- إذا لم یکن هناک منع، و متی کانت معه کبائر یستحق علیها من العقاب ما یزید علی ثوابه فالثواب عندنا غیر مستحق للمنع الحاصل فیه، و یکون الفاسق هو المخرج نفسه من أن یستحق ذلک بمعاصیه، فلا یجب متی لم یوفّ علیه أن یکون مظلوما، بل هو معدول علیه.
696- و أما قوله تعالی: وَ إِذْ صَرَفْنا إِلَیْکَ نَفَراً مِنَ الْجِنِّ یَسْتَمِعُونَ الْقُرْآنَ [29] فلا یصح تعلقهم فی أنه تعالی خالق فیهم الحضور عنده، و ذلک أن ظاهر هذا القول لا یوجب ما ادعوه، لأن أحدنا لو حمل غیره إلی حضرة رجل لما جاز أن یقال: صرفه إلیه، و إنما یقال ذلک متی فعل انصرافه و حضوره، و کذلک نقول؛ لأن الجن الذین ذکرهم حضروا و آمنوا، فلا یمتنع أن یکون تعالی لطف لهم و أعانهم. فوصف لذلک بأنه صرفهم إلیه یستمعون القرآن.
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و من سورة محمد [صلی اللّه علیه]

697- قوله تعالی: وَ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَلَنْ یُضِلَّ أَعْمالَهُمْ سَیَهْدِیهِمْ وَ یُصْلِحُ بالَهُمْ [4- 5] من أقوی ما یدل علی أن الهدی قد یکون بمعنی الثواب، لأنه تعالی بین أنه بعد القتل سیهدیهم، فلا یصح حمله علی خلق الإیمان فیهم کما یقوله المخالف، و لا علی الدلالة و البیان لأن التکلیف قد زال، فلیس إلا ما ذکرناه، و لذلک أتبعه بقوله: وَ یُدْخِلُهُمُ الْجَنَّةَ عَرَّفَها لَهُمْ [6].
698- و قوله: فَلَنْ یُضِلَّ أَعْمالَهُمْ یدل علی أن الضلال قد یکون بمعنی الهلاک، لأنه لا یمکن حمله علی الضلال عن الدین؛ علی ما یقوله القوم، فلیس إلا ما ذکرناه من أنه یهلکها و یبطلها، و یبین ذلک قوله من بعد: وَ الَّذِینَ کَفَرُوا فَتَعْساً لَهُمْ وَ أَضَلَّ أَعْمالَهُمْ [8] فأثبت فی أعمالهم من الضلال ما نفاه عن أعمال من قتل فی سبیل اللّه، فالمراد واحد علی ما ذکرناه.
699- و قوله تعالی، وَ الَّذِینَ اهْتَدَوْا زادَهُمْ هُدیً [17] یبین أن الهدی قد یکون بمعنی الدلالة و البیان، لأنه لا یمکن أن یحمل الأمر فیه علی خلق الإیمان فیهم، لأنه وصفهم بالاهتداء، فلا بد من أن یکون محمولا علی زیادات الأدلة. و قد بینا أن المهتدی هو المتمسک بالأدلة، و العامل بموجبها لا بد من أن ترد علیه خواطر من قبل اللّه- تعالی- تزیده بصیرة إلی ما هو علیه من المعرفة، فیشرح بذلک صدره و یکون إلی الثبات علی الاهتداء أو الطاعة أقرب، و هذا مما یعرفه العالم من نفسه، لأنه کلما کثر نظره تکون معرفته بالشی‌ء الواحد أقوی. و قد یجوز أن یخطر ببالهم ما تحل به الشبه الواردة علیهم فی النظر و المعرفة فیزیدهم ذلک سکونا و ثلج صدر، و هذا أیضا معروف من حال العلماء.
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700- و أما قوله أُولئِکَ الَّذِینَ لَعَنَهُمُ اللَّهُ فَأَصَمَّهُمْ وَ أَعْمی أَبْصارَهُمْ أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ [23- 24] فقد بینا أنه لا یمکن للقوم حمله علی ظاهره «1»، لأن من لعنه اللّه لا یجب أن یختص بالعمی و الصمم، بل أکثرهم بخلاف هذه الصفة، و لو اختصوا بذلک لم یمنعهم من التدبر و القیام بأداء ما کلفوا. فالمراد بذلک ما قدمنا من تشبیه حالهم بحال الأعمی الأصم، من حیث لم ینتفعوا بما سمعوا و لم یتدبروا، فشبه حالهم بما ذکرناه، کما یقال لمن لا یفهم بعد أن تبین له، و تکرر القول مرة بعد أخری: إنه حمار و أعمی، قد طبع علی قلبه، علی طریق التشبیه و التمثیل:
701- و قوله: أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ یدل علی وجوب النظر.
و یدل أیضا علی بطلان قول المجبرة، لأن تدبرهم لو کان من خلق اللّه تعالی فیهم لما جاز أن یبکتوا بهذا القول، و أن یبعثوا علی التدبر له، لأنهم إن خلق اللّه فیهم التدبر، فلا بد من أن یکونوا متدبرین علی کل حال، و إن لم یخلق ذلک فیهم فکمثل، فکیف یصح علی هذا القول البعث علی التدبر، و التوبیخ علی ترکه؟
702- فأما تعلقهم بقوله: أَمْ حَسِبَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ أَنْ لَنْ یُخْرِجَ اللَّهُ أَضْغانَهُمْ [29] فی أن ما یحصل فی قلوبهم من المرض و الکفر من فعله تعالی، و هو الذی یدخلهم فیه و یخرجهم عنه، فبعید، و ذلک أن ظاهره یقتضی إثبات مرض فی قلوبهم فقط، من غیر بیان ذکر فاعله، و إن کان لو أضیف إلیه تعالی لکان ظاهره إنما یقتضی أن یخلق فی قلوبهم المرض و الغم، و هذا مما لا نأباه، علی ما ذکرناه فی سورة البقرة «2».
و إنما أراد تعالی بهذه الآیة: المنافقین الذین استسروا عداوة الرسول، علیه
______________________________
(1) انظر الفقرة: 18 و الفقرة 278.
(2) انظر الفقرة: 19.
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السلام، و تواطئوا علی الإضرار به، فلما أظهر- تعالی- عنهم هذه الحال جاز أن یوصف بأنه أخرج أضغانهم:
703- فأما تعلق من یقول بحدث العلم بقوله: وَ لَنَبْلُوَنَّکُمْ حَتَّی نَعْلَمَ الْمُجاهِدِینَ مِنْکُمْ وَ الصَّابِرِینَ [31] فلا یصح، لأن علمه بحالهم و حال ما کلفهم لو لم یتقدم لقبح التکلیف و الابتلاء أصلا، لأنه إنما یحسن من المکلف یأمر بما یعلم حسنه و اختصاصه بصفات زائدة تقتضی فیه کونه واجبا و ندبا، فاذا صح ذلک [فلا بد] من أن یکون عالما بذلک، و بأن المکلف یتمکن من فعله علی الوجه الذی کلّف، فکیف یصح مع هذا أن یکون علمه بحالهم حادثا بعد التکلیف و الابتلاء؟
فالمراد بالآیة: و لنأمرنکم بالمجاهدة و الصبر حتی یقع الجهاد و الصبر منکم و تتمیز حالکم من حال من لا یجاهد؛ فتکون لفظة «حتی» داخلة علی نفس الجهاد، من وقت وقوعه و مفارقته لمن عصی، لا علی نفس العلم: و هذا کما یقول أحدنا:
ما علم اللّه متی ما ذکرته، و إنما یعنی بذلک نفی المعلوم لا نفی العلم.
704- و قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ لا تُبْطِلُوا أَعْمالَکُمْ [33] یدل علی الإنسان قد یبطل عمله الذی فعله، و قد علمنا أن ما وقع لا یجوز أن یبطله، و لیس ذلک فی المقدور، لأنه قد تقضّی و وقع. فالمراد إذن: لا تبطلوا الثواب المستحق علیه. و فی ذلک دلالة علی أن فی الطاعات ما یبطل ثوابه بالمعاصی، علی خلاف ما یقول بعض المرجئة فی ذلک.
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و من سورة الفتح‌

705- أما تعلقهم بقوله: إِنَّا فَتَحْنا لَکَ فَتْحاً مُبِیناً لِیَغْفِرَ لَکَ اللَّهُ ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَ ما تَأَخَّرَ [1- 2] فی أن ما لم یفعله من الذنب یجوز أن یؤاخذ به- و لذلک صح التماس المغفرة فیه- فبعید، و ذلک أنه تعالی ذکر أنه یغفر فی المستقبل ما تقدم من ذنبه و ما تأخر، و ذلک غیر ممتنع أن یکون ما تقدم ذنبه قبل النبوة و ما تأخر منه بعد النبوة یغفرها فی الآخرة له، و فی الدنیا بعد وقوعها، فلیس فی الظاهر ما ذکروه، فیصح تعلقهم به.
و لا یمتنع أن یکون الفتح الذی فتحه اللّه علیه مصلحة فی کثیر من الطاعات المستقبلة التی تقتضی غفران ذنبه، فلذلک قال- تعالی- هذا القول. و متی لم یحصل علی هذا القول لم یکن لغفران الذنب تعلق بالفتح. و قد علمنا أن ذلک لا یصح.
706- فأما إضافته تعالی الفتح إلی نفسه فلأنه أعان و نصر و سهل و قوی و ثبت أقدامهم، فصح بهذه الأمور أن یضیف ذلک إلی نفسه علی ما تقدم ذکره «1».
707- و قوله تعالی: وَ یَنْصُرَکَ اللَّهُ نَصْراً عَزِیزاً [3] فقد بینا من قبل وجوه النصرة کیف تقع «2»، و علی أی سبیل یکون من فعله تعالی، فلا وجه لإعادته، لأنا قد بینا أنه ینصر بسائر وجوه النصرة، بالحجة و المعونة و تثبیت الأقدام، و تقویة النفوس، و الإمداد بالملائکة، إلی غیر ذلک فیصح بذلک أجمع أن یصف نفسه بأنه نصر الرسول و المؤمنین.
______________________________
(1) انظر الفقرات: 42، 98، 85.
(2) انظر الفقرة: 98 و الفقرة: 171.
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708- فأما تعلقهم بقوله تعالی: هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ السَّکِینَةَ فِی قُلُوبِ الْمُؤْمِنِینَ لِیَزْدادُوا إِیماناً مَعَ إِیمانِهِمْ [4] فی أنه تعالی یخلق إیمان المؤمن، فبعید، و ذلک أن الظاهر إنما یقتضی أنه أنزل السکینة فی قلوبهم، و لفظة «الإنزال» لا تقتضی الخلق، فکیف یصح تعلقهم بالظاهر؟
و المراد بذلک: أنه سکّن قلوبهم و آمنهم من العدو، فمن حیث فعل ذلک کان منزلا السکینة فی قلوبهم، لیزدادوا إیمانا، و یقووا علی الجهاد، و یطلبوا الظفر.
و هذا هو المراد بقوله تعالی بعد ذلک: فَأَنْزَلَ السَّکِینَةَ عَلَیْهِمْ وَ أَثابَهُمْ فَتْحاً قَرِیباً وَ مَغانِمَ کَثِیرَةً یَأْخُذُونَها [18- 19] و قوله تعالی من بعد: فَأَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلی رَسُولِهِ وَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ [26].
و متی حمل الکلام علی ما ذکرنا کان الکلام علی الحقیقة، لأن الأمر الذی تأولناه علیه من فعله تعالی. و إن کان فی شیوخنا، رحمهم اللّه، من تأوله علی معنی اللطف و المعونة؛ و أنه تعالی لما فعل هذه الأسباب الداعیة لهم إلی إثبات القلب و سکونه، جاز أن یضیف ذلک إلی نفسه.
709- فأما قوله تعالی: إِنَّ الَّذِینَ یُبایِعُونَکَ إِنَّما یُبایِعُونَ اللَّهَ یَدُ اللَّهِ فَوْقَ أَیْدِیهِمْ [10] فلا یصح تعلق المشبهة به فی إثبات الید للّه تعالی، و ذلک أن ظاهره یوجب جواز المصافحة علیه، و جواز الیمین علی یده، حتی یصح فیه معنی الفوق، و قد علمنا أن القوم لا یجوزون ذلک!
و لا یکون فی وصفه- تعالی- بأن یده فوق أیدیهم، علی معنی المکان- علی هذا الوجه- فائدة، لأن الضعیف قد تکون یده فوق ید القوی. فالمراد إذن بالآیة «إذا علمنا «1» أن المقصد أنه أقوی منهم و أقدر، مبینا بذلک أنهم إذا نکثوا
______________________________
(1) کذا الأصل، و لعل الصواب إن لم تکن زائدة «أن یعلمنا».
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البیعة فاللّه تعالی یقدر علیهم و علی إنزال العقوبة بهم.
710- و قوله تعالی: فَعَجَّلَ لَکُمْ هذِهِ وَ کَفَّ أَیْدِیَ النَّاسِ عَنْکُمْ [20] ثم قوله من بعد: وَ هُوَ الَّذِی کَفَّ أَیْدِیَهُمْ عَنْکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ عَنْهُمْ [24] فلا یدل ظاهره علی أنه تعالی خلق أعمالهم، و ذلک أن المعقول بالتعارف إذا قال القائل: کففت فلانا عن فلان؛ أنه فعل الأسباب التی معها کف عن الإقدام، و لا یعقل من ذلک أنه قد اضطره، فهذا هو المراد بالظاهر.
فإذا منعهم تعالی من مقاتلة الکفار بالنهی و الزجر، و منع الکفار من ذلک بإلقاء الرعب فی قلوبهم، جاز أن یقول تعالی: وَ هُوَ الَّذِی کَفَّ أَیْدِیَهُمْ عَنْکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ عَنْهُمْ، و قد تقدم نظائر ذلک من قبل.
***
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و من سورة الحجرات‌

711- أما قوله تعالی: وَ لا تَجْهَرُوا لَهُ بِالْقَوْلِ کَجَهْرِ بَعْضِکُمْ لِبَعْضٍ أَنْ تَحْبَطَ أَعْمالُکُمْ وَ أَنْتُمْ لا تَشْعُرُونَ [2] فإنه یدل علی أن ثواب الإنسان ینحبط بما یستحقه من العقاب علی الکفر و الفسق، علی ما نذهب إلیه فی الإحباط و التفکیر، و ذلک یبطل قول من ینفی ذلک من المرجئة.
712- و قوله تعالی: وَ لکِنَّ اللَّهَ حَبَّبَ إِلَیْکُمُ الْإِیمانَ وَ زَیَّنَهُ فِی قُلُوبِکُمْ وَ کَرَّهَ إِلَیْکُمُ الْکُفْرَ وَ الْفُسُوقَ وَ الْعِصْیانَ [7] فانه یدل «1» علی أمور:
منها: انقسام المعاصی إلی هذه الأقسام الثلاثة، و أن کل قسم منها یتمیز عن صاحبه، فلا یکون داخلا فی جملته، فقد تکون المعصیة من باب الفسق خارجة من باب الکفر، و قد تکون معصیة صغیرة خارجة عن البابین جمیعا. و هذا یبطل قول من یقول إنه لیس فی المعاصی صغائر، و قول من لا یثبت الفاسق بالإطلاق إلا الکافر.
و منها: أنه یدل أنه یحب من جمیع المکلفین الإیمان، و یکره منهم ضده من الوجوه الثلاثة، لأنه لم یخص فی الخطاب مکلفا من مکلف، و لا یجوز أن یکون محببا إلیهم إلا ما یریده منهم، و لا یجوز أن یکره إلیهم إلا ما یکرهه، و المحبة المذکورة لا یجوز أن تکون الشهوة، لأن المؤمن لا یشتهی ما یفعله من الإیمان لکونه شاقا علیه، و إنما یشتهی المرء ما یتلذذ به و یسر.
فاذا صح ذلک، وجب أن یکون المراد به الإرادة، و قد علمنا أن الإرادة تقع من المؤمن علی طریق الاختیار لا علی طریق الاضطرار. فالمراد إذن بالکلام أنه فعل ما عنده أحب المؤمن الإیمان؛ من الأمر و الوعید و الترغیب.
______________________________
(1) فی الأصل: فإنها تدل. و لا وجه للحدیث عن «الآیة».
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و أما قوله تعالی: وَ زَیَّنَهُ فِی قُلُوبِکُمْ، فمحمول علی ظاهره، لأن خبره عن الإیمان و وعده علیه الثواب، یوصف فی الحقیقة بأنه یزین الإیمان.
و فعل تعالی من النهی و الوعید و التخویف ما بعث به المکلف علی کراهة الکفر و الفسق، و لذلک صح أن یضیفه إلی نفسه، و إن لم یفعل نفس الکراهة فیه.
713- و قوله تعالی: وَ إِنْ طائِفَتانِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ اقْتَتَلُوا فَأَصْلِحُوا بَیْنَهُما فَإِنْ بَغَتْ إِحْداهُما عَلَی الْأُخْری فَقاتِلُوا الَّتِی تَبْغِی حَتَّی تَفِی‌ءَ إِلی أَمْرِ اللَّهِ [9] فانه لا یدل علی أن الباغیة منهما مؤمنة فی تلک الحال؛ علی ما تقوله المرجئة، و ذلک لأنه وصفها بالإیمان و لما وقع البغی و القتال، و هذا کقولنا: إن المؤمن إذا ارتد وجب قتله، و لا یوجب ذلک کونه مرتدا فی حال إیمانه!
و الآیة دالة علی ما نقوله من أن الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر یجب «1» لأنه تعالی أوجب الإصلاح بینهما، لأن حالهما لا یخلو من وجهین: إما أن یکونا مبطلین. أو أحدهما محق و الآخر مبطل، لأنه لا یصح کونهما محقین جمیعا و الحال هذه، و لا بد من أن یکون القتال الواقع منهما قبیحا، فأوجب اللّه- تعالی- الإصلاح بالقول و ما یجری مجراه، ثم بین أن ذلک إذا لم یصادف القبول و بغت
______________________________
(1) الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، هو الأصل الخامس من أصول المعتزلة، و هو موضع اتفاق الأمة الإسلامیة (إلا ما یحکی عن شرذمة من الإمامیة لا یقع بهم و بکلامهم اعتداد) کما یقول القاضی. و الغرض به ألا یضیع المعروف و لا یقع المنکر- و لذا یمکن عده من الأصول العملیة- فمتی حصل هذا الغرض بالأمر السهل لا یجوز العدول عنه إلی الامر الصعب.
کما تشیر إلی ذلک الآیة، و کما تقرر فی العقول.
انظر شرح الاصول الخمسة للقاضی، بتحقیق الأستاذ الدکتور عبد الکریم عثمان، ص:
141- 148 و ص: 741 فما بعدها.
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أحدهما، وجب کفهما عن البغی بالمقاتلة. و نبه بهذین الطریقین اللذین أحدهما الإصلاح بالقول، و الآخر بالقتال، علی ما بینهما من الوسائط، مما یقرب عنده کف الباغی عن البغی، و لو کان الأمر علی ما تقوله المجبرة لم یکن لذلک معنی، لأنه تعالی إن خلق فیهم المقاتلة فالإصلاح لا یؤثر، فان لم یخلق ذلک فکمثل، و کذلک کل من ینهاه عن منکر، فعلی قولهم لا فائدة فی النهی عنه، لأن أمره فی المستقبل موقوف علی خلقه- تعالی- فیه المنکر أو ضده، فما الفائدة فی ذلک؟
و إنما یصح علی مذهبنا، لأنا نبعث بذلک المقدم علی المنکر إلی الکف عن أمثاله فی المستقبل، و نکون نحن عند ذلک أقرب إلی الامتناع من المنکر.
فأما علی مذهبهم لا فائدة فیه علی وجه، و کذلک الأمر بالمعروف.
714- و قوله؛ بِئْسَ الِاسْمُ الْفُسُوقُ بَعْدَ الْإِیمانِ [11] فمن قویّ ما یدل علی أن الفاسق لا یجوز أن یکون مؤمنا، لأنه لو صح اجتماع الأمرین، لم یکن لترتیبه لهما علی الوجه الذی ذکره «1» معنی!
715- و قوله تعالی: قالَتِ الْأَعْرابُ آمَنَّا قُلْ لَمْ تُؤْمِنُوا وَ لکِنْ قُولُوا أَسْلَمْنا [14] فإنه لا یدل علی أن الإیمان غیر الإسلام، و ذلک أن المراد بهذا الکلام أنهم لم یؤمنوا فی الحقیقة، و انقادوا و استسلموا، فذکر تعالی فی حالهم ما ذکر؛ یبین ذلک أنه تعالی قال: وَ لَمَّا یَدْخُلِ الْإِیمانُ فِی قُلُوبِکُمْ [14] و من لم یدخل الإیمان فی قلبه البتّة، لا یکون مسلما عند أحد إلا بعض المتأخرین؛ فإنه یقول فی مظهر الشهادتین إنه مسلم، لکنه لا یقول مع ذلک إنه مؤمن أیضا، فلا یقدح خلافه فیما ذکرناه.
______________________________
(1) فی الأصل: ذکروه.
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716- و قوله تعالی: بَلِ اللَّهُ یَمُنُّ عَلَیْکُمْ أَنْ هَداکُمْ لِلْإِیمانِ [17] فإنه یدل علی أن الهدی غیر الإیمان من حیث فصل بینهما، و یدل علی أن الإیمان هو الإسلام لأنه قال: یَمُنُّونَ عَلَیْکَ أَنْ أَسْلَمُوا، قُلْ لا تَمُنُّوا عَلَیَّ إِسْلامَکُمْ بَلِ اللَّهُ یَمُنُّ عَلَیْکُمْ أَنْ هَداکُمْ لِلْإِیمانِ [17] و لو کان أحدهما غیر الآخر لم یکن للثانی تعلق بالأول.
***
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و من سورة ق‌

717- دلالة: قوله: قالَ لا تَخْتَصِمُوا لَدَیَّ وَ قَدْ قَدَّمْتُ إِلَیْکُمْ بِالْوَعِیدِ ما یُبَدَّلُ الْقَوْلُ لَدَیَّ وَ ما أَنَا بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ [28- 29] یدل علی أن الوعید الوارد عن اللّه لا یتبدل و لا یتغیر. و أنه لا یجوز أن یکون فیه إضمار و شرط. و لا أن یکون خارجا علی وجه التعمیة. و لا یجوز فیه الخلف، لأن کل ذلک یقتضی التبدیل، و قد أبی اللّه تعالی ذلک فی وعیده.
و بین أنه و إن فعل ما توعّد به، فلیس بظلام للعبید، لأنه لم یفعل بهم إلا ما استحقوه من العقاب علی ما کان منهم من المعاصی. متشابه القرآن النص 626 و من سورة ق ..... ص : 626
تنزیهه تعالی أن یکون ظلّاما للعبید یدل علی أنه لم یفعل الظلم و لا القبیح، علی ما قدمنا ذکره فی نظائره «1».
718- و قوله تعالی: لا تَخْتَصِمُوا لَدَیَ، یدل علی بطلان مذهب المجبرة، لأنه بین [أنه] لا فائدة فیما یخاصمه قرینه فی الآخرة، فلو کان الأمر علی ما یقوله القوم، لوجب أن یکون المؤکّد لعذرهم و المزیل للعقاب عنهم، ما وجب کونهم خصما للّه تعالی! بأن یقولوا إنما کفرنا لأنک خلقت ذلک فینا و أوجبته بالقدرة التی لا تخلو عند وجودها من الکفر، و بالإرادة و بقدرة الإرادة، فکیف یجوز أن تعذبنا و قد منعتنا و لم تسهل لنا السبیل إلی ما فرضته علینا، بل منعتنا من فعله بوجوه من المنع، فکیف المخلص لنا من الکفر، و هل ما تفعله فینا من العقاب إلا بالکفر الذی فعلته، فی أنه لا سبیل لنا إلی التخلص منه؟! فتکون
______________________________
(1) انظر الفقرة: 145.
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هذه الخصومة مبینة لعذرهم، و مزیلة للعقوبة، إن کان القدیم تعالی ممن یعمل بالحکمة و الصواب. تعالی اللّه عما یقوله القوم علوا کبیرا.
719- و قوله تعالی: لَهُمْ ما یَشاؤُنَ فِیها وَ لَدَیْنا مَزِیدٌ [35] لا یدل علی أنه، علیه السلام، یشفع لهم من حیث ضمن الزیادة، فلا یکون فی الشفاعة فائدة، و ذلک أنه تعالی بین أن لهم المزید عنده، و لم ینف أن یکون ذلک بالشفاعة و لا أثبتها، فیجب أن یکون الأمر موقوفا علی الدلیل، و إن کان لا یمتنع أن یقال إن هناک زیادتین: إحداهما هذه، و الأخری تنال بالشفاعة، فلا یتنافی ذلک.
720- و قوله تعالی: وَ لَقَدْ خَلَقْنَا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما فِی سِتَّةِ أَیَّامٍ [38] و تعلقهم بذلک فی أنه الخالق لأفعال العباد، فقد تقدم القول فیه من قبل «1».
721- و قوله تعالی: فَذَکِّرْ بِالْقُرْآنِ مَنْ یَخافُ وَعِیدِ [45] لا یدل علی أن من «2» لا یخاف ذلک لا یذکّر بالقرآن. و إنما خصه بالذکر، لأنه الذی انتفع به عاجلا بالاعتبار و التذکر و الانزجار، و الکلام فی ذلک کالکلام فی قوله تعالی: هُدیً لِلْمُتَّقِینَ و قد تقدم ذلک «3».
***______________________________
(1) انظر الفقرتین: 24، 521.
(2) فی الأصل: یومن.
(3) انظر الفقرة: 16.
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722- قوله تعالی: فَأَخْرَجْنا مَنْ کانَ فِیها مِنَ الْمُؤْمِنِینَ فَما وَجَدْنا فِیها غَیْرَ بَیْتٍ مِنَ الْمُسْلِمِینَ [35- 36] یدل علی أن الإیمان هو الإسلام، و إلا لم یصح فی المعنی استثناء أحدهما من الآخر، و یحل الکلام فی محل قول القائل: فأخرجنا من کان فیها من المؤمنین، فما وجدنا فیها غیر جماعة من العرب! فی أن ذلک لغو لا فائدة فیه.
723- و قوله تعالی: فَأَخَذْناهُ وَ جُنُودَهُ فَنَبَذْناهُمْ فِی الْیَمِ [40] قد تقدم القول فیه فی الشعراء «1».
724- و قوله: وَ مِنْ کُلِّ شَیْ‌ءٍ خَلَقْنا زَوْجَیْنِ [49] قد بینا أن المراد بذلک الأشیاء المشاکلة التی یحصل لها بالانضمام حکم و فعل، لولاه لما حصل «2»، و لذلک یقال فی الذکر و الأنثی: زوجین، و یقال: زوج نعل، و زوج خف؛ إذ حصل لها بالاقتران الحکم المعقول، و ذلک لا یصح فی أفعال العباد، فلا یمکن أن یدّعوا دخوله فیه.
و قد فسر تعالی ذلک فی سورة النجم، فقال: وَ أَنَّهُ خَلَقَ الزَّوْجَیْنِ الذَّکَرَ وَ الْأُنْثی «3» فبین أن المراد بذلک ما قلناه.
725- فأما قوله تعالی: وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلَّا لِیَعْبُدُونِ
______________________________
(1) یعنی المؤلف فیما یبدو الآیتین: 64- 65. راجع الفقرة: 528. علی أنه قد تقدم شرح المؤلف لقوله تعالی: [فَأَخَذْناهُ وَ جُنُودَهُ فَنَبَذْناهُمْ فِی الْیَمِ] من سورة القصص.
انظر الفقرة: 556.
(2) انظر الفقرة: 677.
(3) الآیة: 45.
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[56] فبین فی الدلالة علی أنه خلق جمیعهم للعبادة، و أنه أراد منهم ذلک إذا بلغهم حد التکلیف، فأما المجنون و من لم یبلغ هذا الحد، فلا یجوز دخوله فی الکلام؛ لأنه یتضمن أنه أراد العبادة ممن تصح منه.
و لا یمکن حمله علی أن المراد الانقیاد بما یریده من الخضوع و الخشوع، علی ما زعمه بعض من یقول فی المعارف إنها ضروریة، و ذلک أن ظاهر العبادة هو ما یختاره العبد من الفرائض التی یقوم بها، و من النوافل، دون ما ذکروه، و إن کنا نخالف القوم فیما قالوه، و نقول فی المعارف: إنها اکتساب إذا کانت معارفا باللّه تعالی، و بالرسول، صلی اللّه علیه، و بالشرائع «1».
و لا یجوز أن تحمل الآیة علی أن المراد بها من العموم أنه یعبد، لأن ذلک تخصیص من غیره دلالة، فإن قال: یدل علی ذلک قوله: وَ لَقَدْ ذَرَأْنا لِجَهَنَّمَ «2»، قیل له: لا بد فی هذه الآیة من حذف مقدر، فإما أن تقدر فیه: و لقد ذرأنا للکفر الذی یؤدیهم إلی جهنم، أو لکی یدخلوا جهنم، لأنه لا یجوز أن یکون خلقهم تعالی لجهنم، التی هی للأجسام المخصوصة، فإذا وجب ذلک، حصلت الآیة داخلة فی المجاز، فوجب حملها علی مطابقة ما قدمناه، و ذلک یقتضی أن یکون المراد باللام الداخلة فیها العاقبة، علی ما قدمناه من قبل.
726- و قوله تعالی: إِنَّ اللَّهَ هُوَ الرَّزَّاقُ ذُو الْقُوَّةِ الْمَتِینُ [58] فلا یدل علی إثبات القوة بما یصیر قویا قادرا، علی ما یقوله أصحاب الصفات «3»،
______________________________
(1) انظر ص 52 فما بعدها من شرح الأصول الخمسة، للقاضی.
(2) الآیة: 179 من سورة الأعراف، و انظر الفقرة: 269.
(3) انظر ص: 185 فما بعدها من شرح الأصول الخمسة.
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و ذلک أن إضافة القوة إلیه علی هذا الحد، لا تفید أنها قوة له یصیر بها قویا، لأن هذه الإضافة قد تجری علی وجوه شتی، و قد بینا ذلک من حالها «1»، فمن أین أنه تعالی هو القوی بها دون أن تکون قوته لغیره، و أضیفت إلیه من حیث کانت عطیة من جهة؟
و المراد عندنا بذلک: أنه قوی علی الأمور، قادر علیها، و لا یجوز أن یمنعه مانع منها. و علی هذا الحد من المجاز وصف نفسه بأنه متین، لما کان المتین منا الصلب: هو الجسم یکون أقوی من غیره، فلما أراد تعالی المبالغة لنفسه فی الوصف بالقوة، قال هذا القول.
______________________________
(1) انظر الفقرة: 85 و الفقرة: 42.
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و من سورة الطور

727- أما تعلقهم بقوله وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ اتَّبَعَتْهُمْ ذُرِّیَّتُهُمْ بِإِیمانٍ أَلْحَقْنا بِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ [21] فی أن الابن یصیر مؤمنا بایمان الأب، و أن ذلک إذا صح فیه، لم یتمنع أن یکون طفل الکافر کافرا بکفر أبیه فی الحقیقة، فبعید، و ذلک أنه لیس فی ظاهره إلا أنه ألحق ذرّیتهم بهم، و لیس فیه بیان أنهم غیر بالغین، فقد یقع هذا القول علی أولاد الرجل و إن بلغوا، و لذلک قال تعالی:
وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ «1».
فإذا صح ذلک، فالمراد: أنه تعالی ألحقهم بهم من حیث شارکوهم فی الإیمان، فاستحقوا ما استحقوه من الثواب و الجزاء، و لذلک قال تعالی: وَ اتَّبَعَتْهُمْ ذُرِّیَّتُهُمْ بِإِیمانٍ فخبر عن الوجه الذی اتبعتهم فیه. و قد قال تعالی فی آخره:
کُلُّ امْرِئٍ بِما کَسَبَ رَهِینٌ «2» مبینا بذلک ما ذکرناه.
728- و قوله: أَمْ خُلِقُوا مِنْ غَیْرِ شَیْ‌ءٍ [35] هو إثبات الفاعل الخالق، و هو المراد بالشی‌ء المذکور؛ لأن الدلالة قد دلت عندنا علی أن الفاعل یخترع فعله، لا أنه یفعل الفعل من شی‌ء سواء، فالمراد إذن ما ذکرناه.
729- و قوله: وَ اصْبِرْ لِحُکْمِ رَبِّکَ فَإِنَّکَ بِأَعْیُنِنا [48] لا یدل علی ما تقوله المشبهة؛ لأن ذلک یوجب أن یکون له أعینا، و لیس أوّل الجمع بذلک أولی من آخره! فیوجب ذلک إثبات عیون له لا آخر لها، و أن لا یوقف علی حد لا یصح إثبات أکبر منه، و ذلک یبطل قولهم، لأن من یصرح بالجسم منهم، و بإثبات الجوارح، یثبته کمثل صورة آدم، و لا یثبت له إلا عینین. فیجب أن یکون المراد بذلک: إثباته عالما بجمیع ما یحصل من العباد.
و هذا کما یقال: إن هذا الشی‌ء وقع بمرأی منی و مسمع؛ إذا کان عالما بتفصیله.
______________________________
(1) الآیة: 84 من سورة الأنعام.
(2) تتمة الآیة السابقة- 21-: [وَ ما أَلَتْناهُمْ مِنْ عَمَلِهِمْ مِنْ شَیْ‌ءٍ. کُلُّ امْرِئٍ بِما کَسَبَ رَهِینٌ].
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و من سورة النجم‌

730- و قوله تعالی: وَ لَقَدْ رَآهُ نَزْلَةً أُخْری عِنْدَ سِدْرَةِ الْمُنْتَهی [13- 14] ربما استدل [به] بعض الجهال فی أنه تعالی یری، و أن رسول اللّه، صلی اللّه علیه و سلم، رآه مرة بعد مرة. و هذا باطل، لأن المراد بذلک جبریل، علیه السلام، و الکلام یدل علیه، لأنه قال من قبل: عَلَّمَهُ شَدِیدُ الْقُوی، ذُو مِرَّةٍ فَاسْتَوی، وَ هُوَ بِالْأُفُقِ الْأَعْلی ثُمَّ دَنا فَتَدَلَّی [5- 8] و هذا کله من صفات جبریل، علیه السلام، ثم قال بعد ذلک: ما کَذَبَ الْفُؤادُ ما رَأی [11] فأثبته رائیا مرة، ثم قال: وَ لَقَدْ رَآهُ نَزْلَةً أُخْری [13] فأثبته له رائیا مرة أخری، و رسول اللّه، صلی اللّه علیه، و إن رآه الکثیر، فلم یره علی صورته التی هو علیها إلا هاتین المرتین، و متی قال القائل إن فی جمیع ذلک المراد هو اللّه، فقد علمنا أنه تعالی لا یوصف بالدنو و التدلّی، و لا یحد بقاب قوسین أو أدنی، لأن کل ذلک یستحیل فیه!
و بعد، فلم صار بأن یحمله علی أنه المراد بأولی مما ذکرناه، و لیس فی الکلام ما یوجب لما قاله مزیة، بل الذی قلناه أولی. لأن الذی یتحمل الوحی إلیه، صلی اللّه علیه، هو جبریل، و ذکره قد تقدم، فرجوع الکلام إلیه أولی، و إن کان لو تقدم ذکرهما، لوجب ما قلناه؛ لأن الوصف المذکور یلیق بجبریل دونه تعالی، و لأن العقل قد دل علی استحالة الحرکات علیه، و المجی‌ء و الذهاب.
731- و قوله تعالی: الَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ کَبائِرَ الْإِثْمِ وَ الْفَواحِشَ إِلَّا اللَّمَمَ إِنَّ رَبَّکَ واسِعُ الْمَغْفِرَةِ [32] فانه یدل علی أن الإلمام بصغائر المعاصی یغفر باجتناب الکبائر، و یجری ذلک مجری قوله تعالی: إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ «1».
______________________________
(1) الآیة: 41 من سورة النساء.
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732- فأما دلالة قوله تعالی: وَ إِبْراهِیمَ الَّذِی وَفَّی أَلَّا تَزِرُ وازِرَةٌ وِزْرَ أُخْری وَ أَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسانِ إِلَّا ما سَعی وَ أَنَّ سَعْیَهُ سَوْفَ یُری [37- 40] علی أن أحدا لا یؤخذ بذنب غیره، و أنه یجازی علیه فعله، و أنه لا یجوز أن یکون ما یجازی علیه من خلق اللّه فیه؛ فبین لا یحتاج فیه إلی الإکثار فیه.
733- و أما تعلقهم فی المخلوق بقوله: وَ أَنَّهُ هُوَ أَضْحَکَ وَ أَبْکی [43] فی أنه تعالی یحلق الضحک و البکاء، و أن ذلک حکم سائر الأفعال؛ فبعید، و ذلک أن ظاهره إنما یقتضی أنه أضحک و أبکی، و لم یذکر متی فعل ذلک و فیه «1»، و لیس فیه الکلام ما یوجب ذلک العموم فیحمل علیه، لأن هذا القول یصح إذا کان ما فعله من الضحک أقل ما یقع الاسم علیه، فهو کقولنا: فلان ضرب؛ فی أنه لا یقتضی العموم.
و بعد، فلو ثبت أنه أضحک و أبکی، لم یوجب ذلک فی أفعال العباد ما قالوه، لأن البکاء الذی هو إرسال الدمعة، من فعله تعالی، و الضحک الذی هو التفتح، قد یجوز أن یکون من لعله، و لا ینافی إضافة الأمرین إلیه، ما نقوله من أن العبد فاعل فی الحقیقة.
و بعد، فان ذلک یوجب أن یوصف تعالی من کل فعل فعله عندهم بمثل ذلک، فیقال: إنه تعالی جهّل و فسّق و قتل، إلی سائر الأسماء المشتقة، و لا یرتکب القوم ذلک.
فالمراد بالآیة: أنه تعالی فعل السبب الذی عنده وقع منهم ذلک، و أراد بالضحک ما قالوه من السرور، و بالبکاء خلافه.
______________________________
(1) لعل الصواب: و فیمن.
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و قد قیل: إن المراد بذلک العقاب و الثواب.
734- فأما قوله: وَ أَنَّهُ هُوَ أَغْنی وَ أَقْنی [48] فلا یدل إلا علی ما یقتضیه ظاهره من أنه المغنی، و کذلک نقول: إن جمیع ما یستغنی به المؤمن [من] الأموال، هو من عند اللّه تعالی و إن کان یختلف حاله؛ ففیه ما یحصل له بکسب و مشقة، و منه ما یحصل إلیه عفوا من غیر کد و طلب.
و ما یصل العبد إلیه و یحتوی علیه من الحرام لا یستغنی به فی الحقیقة، فلا یدخل تحت الظاهر علی وجه «1».
***______________________________
(1) انظر التعلیق علی الفقرة: 31.
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و من سورة القمر

735- أما قوله تعالی: وَ حَمَلْناهُ عَلی ذاتِ أَلْواحٍ وَ دُسُرٍ تَجْرِی بِأَعْیُنِنا «1» [13- 14] [و ما] یستدل بذلک فی إثبات العین له تعالی، فقد بینا [5] من قبل «2»، و بینا أن اللّه تعالی هو الحامل لراکب السفینة فی الفلک، بالأمور التی یفعلها فی الماء حتی یجری أو یقف، فلا تعلق للمجبرة فی ذلک «3».
736- و قوله تعالی: وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ [17] «4» یدل علی أنه تعالی بعثهم علی الادکار و علی الاتعاظ، و علی أن یقوموا بالواجب فی ذلک، و لا یجوز أن یکون کذلک إلا و قد أراد ذلک من جمیعهم، فلا تخصیص. و ذلک یدل علی أنه قد أراد من الکفر الطاعة، کما أراد من المؤمن.
737- فأما قوله تعالی: إِنَّا کُلَّ شَیْ‌ءٍ خَلَقْناهُ بِقَدَرٍ [49] فلا یدل علی ما نقوله المجبرة، من أنه تعالی یخلق أفعال العباد، و ذلک أن الآیة واردة فی النار و عذابها، فقال تعالی: یَوْمَ یُسْحَبُونَ فِی النَّارِ عَلی وُجُوهِهِمْ ذُوقُوا مَسَّ سَقَرَ إِنَّا کُلَّ شَیْ‌ءٍ خَلَقْناهُ بِقَدَرٍ [48- 49] فبین ذلک أنه لا یعذب أحدا إلا بقدر استحقاقه.
و لو حمل علی العموم، لصلح أن یقال: إن کل شی‌ء خلقه بقدر؛ لأنه ممن
______________________________
(1) موضع الحدیث فی الآیة قوله: [تَجْرِی بِأَعْیُنِنا] و لم یذکر فی الأصل.
(2) انظر الفقرة: 343.
(3) انظر الفقرة 378، و الفقرة: 489.
(4) و وردت الآیة کذلک ثلاث مرات أخری فی السورة: الآیات رقم: 22، 32، 40.
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لا یجوز علیه السهو و الغفلة فی أفعاله تعالی، کالواحد منا، فلا یقع الشی‌ء إلا مقدرا.
738- و قوله تعالی: وَ ما أَمْرُنا إِلَّا واحِدَةٌ کَلَمْحٍ بِالْبَصَرِ [50] یدل علی أنه لیس بجسم، لأنه لو کان کذلک لم یکن ما یفعله یجری علی حد واحد، بل کان یجب أن یکون بعضه أسبق «1» من بعض، و أن یحتاج فی بعض إلی تطاول الأوقات دون بعض، فلما بین تعالی أن سائر ما یریده متفق، و أنه یقع علی ما یریده، کلمح بالبصر، من غیر تأخیر، دل ذلک علی أنه لیس بجسم، و أنه قادر لذاته، یخترع الأفعال کیف شاء و أراد.
***______________________________
(1) تقرأ فی الأصل: أسبق، و أشق.
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و من سورة الرحمن‌

739- أما قوله تعالی: الرَّحْمنُ عَلَّمَ الْقُرْآنَ خَلَقَ الْإِنْسانَ عَلَّمَهُ الْبَیانَ [1- 4] [فإنه لا یدل علی قولهم فی المخلوق- لأن اللّه أضاف إلی نفسه تعلیم البیان] «1» و القرآن- لأن العلم بهذین ضروری، و لا یمکن إلا من قبله تعالی، فأما العلم بالقرآن، فهو الحفظ له علی الوجه الذی یمکنه أن یؤدیه و یتلوه.
و أما العلم بالبیان، فهو العلم بکلام العرب، و مواضعتها، و مواقع فائدته، و ذلک کله ضروری یحصل بالعادة، فلا یمتنع من إضافتها جمیعا إلی اللّه تعالی علی الحقیقة، و ذلک یدل علی حدث القرآن؛ لأن تعلمه إنما هو طریقة الحفظ لترتیبه، و ذلک یقتضی حدثه. و لا یجب من حیث فصل بین القرآن و بین الإنسان، فوصفه بأنه علمه، و الإنسان بأنه خلقه، أن یدل فی ذلک علی أن القرآن لیس بمخلوق، علی ما زعمه بعض الجهال، و ذلک لأن کون الشی‌ء موصوفا لا یمتنع من أن یختص بصفة أخری. فما الذی یمنع من أن یکون تعالی خلق الأمرین، و إن کان فی هذه الآیة لم یذکر إلا خلق الإنسان؟!
و کان یجب علی هذه الطریقة أن یکون البیان غیر مخلوق أیضا، لأنه تعالی فرق بینه و بین الإنسان. و کان یجب مثل ذلک فی سائر الأجسام؛ من حیث خص تعالی الإنسان بالذکر. و هذا فی نهایة البعد.
740- و أما قوله تعالی: کُلُّ مَنْ عَلَیْها فانٍ وَ یَبْقی وَجْهُ رَبِّکَ [26- 27] فلا یدل علی إثبات وجه له، تعالی عن قولهم، و ذلک لأن الوجه قد یراد به ذات الشی‌ء. و علی هذا تقول العرب: هذا وجه الرأی، و وجه الأمر، و وجه
______________________________
(1) خرم فی الأصل. علی أن القاضی رحمه اللّه یستدل بالآیة، من وجه آخر، علی حدث القرآن.
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الطریق. و متی کان الکلام فیما لا بعض له، فلا شک أن المراد به ذاته، فیختلف موقع هذه اللفظة بحسب حال ما یستعمل فیه، فإذا صح ذلک وجب أن یکون المراد بذلک: و یبقی ربک.
741- و أما تعلق المشبهة بقوله تعالی: کُلَّ یَوْمٍ هُوَ فِی شَأْنٍ [29] و بقوله: سَنَفْرُغُ لَکُمْ أَیُّهَ الثَّقَلانِ [31] فی أن الفراغ و الشغل لا یجوز ان إلا علی الأجسام، و هی التی یجوز علیها الشأن، إذا هی اشتغلت بالفعل، فلو لا أنه تعالی جسم، لما صح ذلک علیه؛ فبعید، و ذلک أن ظاهر الشأن لا یقتضی ما قالوه، لأنه الأمر الذی یفعله القادر و یؤثره علی غیره، فلا یمتنع أن یوصف تعالی بذلک، و إن کان ممن لا یشتغل بفعل عن فعل- فلذلک ذکر تعالی أنه لا یشغله شأن عن شأن- فیراد به هذا المعنی.
فأما الفراغ، فإنه لا یجوز إلا علی من یجوز علیه الشغل، و متی حمل الکلام علی حقیقته، لزمهم القول: بأنه تعالی یفعل الأفعال فی نفسه، فیشتغل بها، و یمنعه ذلک من غیره من الأفعال، و ذلک مما لا یرتکبه مسلم؛ لأنهم یقولون بأنه یفعل فی غیره، و أنه لا یشتغل بفعل عن فعل. فالمراد بالآیة التهدید دون وصف نفسه بالفراغ؛ لأن هذه اللفظة قد جرت العادة فیها بمثله، لأن القائل منا قد یقول لغیره: سأفرغ لک؛ إذا أراد أن یهدده و یبکته فی أمر یفعله. و لو لا أن المراد بذلک، لوجب أن یکون تعالی فی حال هذا الخطاب کان مشغولا عن هذا الأمر، الذی ذکر أنه یفرغ له، و کان لا یمکنه أن یفعله فی الحال. و ذلک مما لا یرتکبه أحد!!
742- و أما قوله تعالی: وَ لِمَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ جَنَّتانِ [46] فلا یدل علی أنه- تعالی- فی مکان، و هو قائم فیه حتی صار مقاما له، و ذلک أنه تعالی وعد من یخاف و رغبه، و قد علمنا أن الخوف لا یجوز أن یکون من مکانه
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و مقامه، حتی یکون ذلک مرغّبا فی الطاعة، و صارفا عن المعصیة، فیجب أن یحمل الکلام علی أن المراد به: أن من خاف مقامه، و وقوفه للمساءلة، و المحاسبة بفعل الطاعة، فله الثواب. و أضاف المقام إلی اللّه تعالی و إن کان مقاما للعبد، لأنه بحیث یحکم تعالی، و لأن الموضع المعد من قبله لوقوف العبد، و مقامه، فأضیف إلیه تعالی لذلک.
743- و قوله تعالی: هَلْ جَزاءُ الْإِحْسانِ إِلَّا الْإِحْسانُ [60] فأحد ما استدل به أصحابنا، رحمهم اللّه، علی العدل. و ذلک أن المطیع قد یعبد اللّه المدة الطویلة، فیحسن بذلک، ثم یرتد و یموت علیه، فلو کان تعالی خلق الکفر فیه، لکان قد جازی المحسن بالإساءة التی لا غایة أکبر منها، و ذلک یکذب ما تقتضیه الآیة، فإذن یجب أن نقطع بأنه لا یجوز أن یخلق- تعالی- الکفر و الردة، و أنهما من فعل العبد، حتی إذا عاقبه، لم یفعل إلا باستحقاق، و لا یفعل تعالی بالمحسن إلا الإحسان فی الحقیقة، إلا إذا أحبط المحسن إحسانه و أفسده.
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و من سورة الواقعة

744- أما قوله تعالی: أَ فَرَأَیْتُمْ ما تُمْنُونَ أَ أَنْتُمْ تَخْلُقُونَهُ أَمْ نَحْنُ الْخالِقُونَ [58- 59] فإنه لا یدل علی أن فعل العبد اللّه خلقه، و ذلک أنه وصف العبد بأنه یمنی من حیث یحصل الإنزال، و استقرار الماء فی الرحم عنه.
ثم ذکر أنه تعالی یخلق ذلک ولدا مصوّرا. و هذا هو الذی یقتضیه ظاهره و به نقول.
و قد بینا من قبل، أن إنزال الماء لا یمکن أن یقال: إنه من فعل العبد أیضا و إن کان قد یحصل له فیه فعل، و شرحنا القول فیه «1»، فتعلقهم بذلک لا یصح علی وجه.
745- و أما تعلقهم بقوله تعالی: أَ فَرَأَیْتُمْ ما تَحْرُثُونَ أَ أَنْتُمْ تَزْرَعُونَهُ أَمْ نَحْنُ الزَّارِعُونَ [63- 64] فی أن طرح البذر و الحرث، کان یکون من خلقه تعالی و أن العبد [ما] فعله، فبعید، و ذلک لأن الزرع قد اختلف فیه، فمنهم من قال: إنه اسم للنبات الظاهر، و هذا هو من خلقه تعالی، لأنه الذی ینبت الزروع و ینمیها، و یجعلها بالصفة التی تحصل علیها. و منهم من قال: إنه طرح البذر، و لذلک یقول القائل: قد زرعنا الحنطة و الشعیر، إذا بذره.
و علی هذا القول؛ فی الکلام ما یدل علی أن المراد به ما قلناه أولا، لأنه قال:
أَ فَرَأَیْتُمْ ما تَحْرُثُونَ فأضاف الحرث إلیهم، ثم قال: أَ أَنْتُمْ تَزْرَعُونَهُ یعنی ما تقدم ذکره، فیجب أن یکون المراد به: النبت و الظهور، علی الوجه الذی قلناه.
______________________________
(1) انظر الفقرة: 484.
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و من وجه آخر، و هو أنه تعالی عدّد فی ذلک عظیم نعمه، و لا یلیق به طرح البذر، فیجب أن یکون محمولا علی ما ذکرناه، مما یؤدی إلی منافع الخلق و قیام أبدانهم به.
746- و أما قوله تعالی: وَ نَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْکُمْ [85] فلا یدل علی جواز القرب علی اللّه- تعالی- لأن الکلام فیمن حضره الموت و عاینه، و هو الذی أراده بقوله: فَلَوْ لا إِذا بَلَغَتِ الْحُلْقُومَ وَ أَنْتُمْ حِینَئِذٍ تَنْظُرُونَ [83- 84] ثم قال: وَ نَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْکُمْ وَ لکِنْ لا تُبْصِرُونَ و أراد بذلک حضور الملائکة علی وجه یراهم المحتضر، و لا یراهم القوم، و لو کان القرب فی الحقیقة قد صح فیه، لوجب کونه فی ذلک المکان، و لا یمتنع أن یکون فی غیره من الأماکن کسائر الأجسام!
و متی قالوا: إنه یقرب و لا یجب ذلک فیه، فقد نفوا حقیقة القرب و زالوا عن الظاهر.
***
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و من سورة الحدید

747- قد بینا أن الجمادات إذا کانت لا تفعل التسبیح فی الحقیقة، فالواجب إذا وصفت بأنها تسبّح، أن یحمل ذلک علی أنها تدل علی تنزیهه تعالی «1»، فمن حیث حلت محل من یظهر ذلک بقوله، فهذا هو المراد بقوله، سَبَّحَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ [1]
748- و أما قوله تعالی: هُوَ الْأَوَّلُ وَ الْآخِرُ «2» فإنه من أقوی ما یدل علی إبطال قول من یثبت للّه تعالی علما و قدرة و سمعا و بصرا و صفات فی الأوّل، لأنها لو کانت فی الأول- علی ما یقولون- لم یکن هو الأول من حیث وجد معه غیره!
فإن قال: هذه الصفات لیست غیرا له، و هی داخلة فی الاسم الذی یذکرونه، فیصح من هذا الوجه أن یکون هو الأول، فهذا باطل، لأنا قد بینا فی غیر موضع أن إطلاق لفظة الإله لا یدخل تحته إلا ذاته تعالی، دون ما یدعونه من الصفات «3». و بینا أن الصفات یجب أن تکون غیرا له، لأنها مخالفة له، و یجوز علیها ما لا یجوز علیه، و ممیزة ببعض الأذکار منه تعالی إذا ذکرناه بأسمائه، و ذلک یحقق ما ذکرناه من الدلالة.
و قوله تعالی: وَ الْآخِرُ یدل علی أن سائر الموجودات فی بعض الأحوال تفنی و یبقی وحده موجودا، علی ما نقوله من أنه تعالی یفنی العالم.
______________________________
(1) انظر الفقرة: 513.
(2) قال تعالی: [هُوَ الْأَوَّلُ وَ الْآخِرُ وَ الظَّاهِرُ وَ الْباطِنُ وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْ‌ءٍ عَلِیمٌ] الآیة: 3.
(3) انظر ص: 195 فما بعدها من شرح الأصول الخمسة.
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749- و أما تعلق المشبهة بقوله: وَ الظَّاهِرُ وَ الْباطِنُ فی أنه جسم، و أنه یجوز علیه الاحتجاب و الظهور [فباطل] «1»، و ذلک أنه لو کان بهذه الصفة لم یجب أن یوصف فی حالة واحدة بأنه ظاهر و باطن، بل کان یجب أن تختلف أحواله فی ذلک، فکان یجب أن یکون فی مکان مخصوص، و أن یکون له حد محدود، یصح أن یبطن و یظهر، و کان یجب أن یکون هذا وصفه أبدا، علی ما ذکره، و ذلک یوجب إثبات الأجسام لم تزل.
فالمراد بذلک: أنه القاهر المستعلی؛ لأن من هذا حاله یقال إنه ظاهر، و إنه ظهر علی الشی‌ء. کما یقال: ظهر القوم علی العدو، و هم ظاهرون علیه. و المراد بوصفه بأنه باطن: أنه عالم بالسرائر، و علی هذا یقال: إن فلانا استبطن فلانا، إذا خصه بأحواله.
750- و قوله تعالی: هُوَ الَّذِی یُنَزِّلُ عَلی عَبْدِهِ آیاتٍ بَیِّناتٍ لِیُخْرِجَکُمْ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ [9] فقد بینا أن ظاهره یقتضی أنه یخرج من جسم إلی جسم. و من ظلمة إلی ضیاء. و لا یقتضی الکفر و الإیمان «2».
فتعلقهم بظاهره لا یصح.
و المراد بذلک: أنه ینزل القرآن لیبعثهم بذلک علی مفارقة الکفر، و العدول عنه إلی الإیمان. و ذلک یدل علی ما نقول من أنه تعالی یرید من جمیعهم الإیمان؛ لأنه لم یخص بذلک قوما دون قوم.
و لو حمل علی ظاهره، لوجب أن یکون تعالی أنزل القرآن لکی یفعل فیهم الإیمان و یخلقه، و لو کان ذلک من خلقه لکان انزال القرآن لیس بسبب
______________________________
(1) لا بد من هذه الزیادة، أو أن تکون الجملة: (و لا تعلق للمشبهة ... الخ.).
(2) انظر الفقرة: 86.
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له، و لا هو ممن یفعل به، فکان لا وجه له البتة. و إذا حملناه علی ما قلناه، یصح؛ لأنه یکون باعثا لهم علی الإیمان و داعیا لهم.
751- و قوله: وَ جَعَلْنا فِی قُلُوبِ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُ رَأْفَةً وَ رَحْمَةً وَ رَهْبانِیَّةً ابْتَدَعُوها [27] فغیر دال علی قول المجبرة فی أن أفعال القلب من قبله تعالی، و ذلک أن ظاهره یقتضی أنه جعل فی قلوبهم الرأفة و الرحمة، و کذلک نقول؛ لأن رأفة القلب و رقته هما من فعله تعالی، و إن کان المراد بها النعمة، فمتی قرنت بالقلب، فالمراد بها ما ذکرناه، و اللّه تعالی هو الذی یخلق القلوب مختلفة: ففیها ما یختص بالقسوة، و فیها ما یختص بالرحمة و الرأفة.
و أما الرهبانیة فلم یذکر تعالی أنه جعلها، و إنما ذکرها، ثم خبر أنهم ابتدعوها، و بین أنه تعالی ما کتبها علیهم، و ما ألزمهم إیاها إلا ابتغاء مرضاته، و أنهم ما رعوها حق رعایتها، فخرجوا عنها إلی المعاصی، و لم یتمسکوا بها، و لم یدوموا علیها.
752- و قوله تعالی: لِئَلَّا یَعْلَمَ أَهْلُ الْکِتابِ أَلَّا یَقْدِرُونَ عَلی شَیْ‌ءٍ مِنْ فَضْلِ اللَّهِ [29] و تعلقهم بذلک فی أن العبد لا یقدر علی فعله؛ لأن الفضل من فعله، فبعید، و ذلک أن ظاهره إن دل، فإنما یدل علی أن العبد لا یقدر أصلا، علی ما یقوله جهم «1» و القوم و إن جعلوا فعله خلقا للّه، تعالی
______________________________
(1) هو الجهم بن صفوان، مولی بنی راسب من الأزد، نشأ بسمرقند، و انتقل إلی الکوفة و أخذ فیها عن الجعد بن درهم منهجه فی التأویل، ثم انتقل إلی بلخ، و لقی فیها مقاتل بن سلیمان (- 150) المفسّر، و حمله ما وجده عنده من القول بالتشبیه علی القول بنفی الصفات، فنفی إلی ترمذ، ثم دعاه الحارث بن سریج إلی قتال بنی أمیة ففعل، فقتلهما الأمویون شر قتلة و هم یزعمون أن جهما دهری! و کان مقتله رحمه اللّه عام (128) ه. و إلیه تنسب فرقة الجهمیة، کما نسبت إلیه المعتزلة منذ عهد المأمون. و مما اشتهر عنه القول بالجبر المحض!-
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فإنهم یثبتونه قادرا فی الحقیقة علی الفضل «1»، فکیف یصح تعلقهم به؟
و بعد، فإن الفضل إذا أضیف إلی اللّه تعالی. فالمراد به ما یختص بفعله من النعم، فلا یصح ما ذکروه.
علی أن الآیة واردة فی ذکر الرسل، فبین تعالی أن أهل الکتاب لا یقدرون علی إرسال الرسل، و لا یتعلق ذلک باختیارهم، و قد ذکر تعالی ما یدل علی ما قلناه، فقال: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ آمِنُوا بِرَسُولِهِ [28] ثم عقبه بهذه الآیة، و بین أن أهل الکتاب لا اختیار لهم فی هذا الباب، و قال بعده:
وَ أَنَّ الْفَضْلَ بِیَدِ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ [29] و أراد به النبوة التی یضعها مواضع المصلحة، علی قدر إرادته و مشیئته.
______________________________
- راجع الطبری: تاریخ الامم و الملوک: 7/ 320. ابن الاثیر: الکامل: 5/ 127 القاسمی: تاریخ الجهمة و المعتزلة، طبع المنار. النشار: نشأة الفکر الفلسفی فی الإسلام:
1/ 331 فما بعدها. الطبعة الثالثة.
(1) کذا الأصل، و لعل الصواب: الفعل.
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و من سورة المجادلة

753- مسألة: قوله تعالی فی کفارة الظهار: فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ شَهْرَیْنِ مُتَتابِعَیْنِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسَّا فَمَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ فَإِطْعامُ سِتِّینَ مِسْکِیناً [4]، مع إجماع الأمة علی أن من یدخل فی الصیام، فلا یکون مستطیعا «1»، و یکون فرضه الصوم دون الإطعام، یدل علی بطلان قولهم فی أن القدرة مع الفعل، و أن من لیس بصائم، و لم یدخل فیه، فهو غیر مستطیع له فی الحقیقة.
754- و تعلق المشبهة بقوله: ما یَکُونُ مِنْ نَجْوی ثَلاثَةٍ إِلَّا هُوَ رابِعُهُمْ وَ لا خَمْسَةٍ إِلَّا هُوَ سادِسُهُمْ وَ لا أَدْنی مِنْ ذلِکَ وَ لا أَکْثَرَ إِلَّا هُوَ مَعَهُمْ أَیْنَ ما کانُوا [7] فبعید، و ذلک أنه متی حمل علی ظاهره، یتناقض، لأنه إن کان رابعا لثلاثة فی مکان، استحال کونه رابعا لغیرهم فی سائر الأماکن، و الظاهر یقتضی کونه رابعا لکل ثلاثة تناجوا. و قد بینا أنه لا یمکنهم القول بأنه معهم إلا مع القول بأنه جسم؛ لأن هذه اللفظة لا تطلق إلا فیما هذا حاله، خصوصا فی الأماکن و الأشخاص.
فیجب أن یحمل الکل علی أن المراد به: أنه عالم بأحوالهم، و أنهم لا یقدرون علی أن یستسروا بما یتناجون، دونه، و لذلک خص من یتناجی بذلک، دون غیرهم- و المشبهة لا تقول بأنه تعالی عند النجوی یحصل فی المکان أو مع العبد، و فی سائر الأحوال یغیب- منبها بذلک علی أن إخفاء النجوی إنما یصح علی العباد دون اللّه تعالی.
______________________________
(1) انظر الآیة رقم 3.
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755- و قوله تعالی: إِنَّمَا النَّجْوی مِنَ الشَّیْطانِ لِیَحْزُنَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَیْسَ بِضارِّهِمْ شَیْئاً إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ [10] فلا یدل علی أنه- تعالی- یرید أضرار الشیطان، و ذلک أنه تعالی بین أن الشیطان بوسوسته یرید أن یغمهم، و أن ما یفعله لیس بضارهم فی الحقیقة؛ لأنهم یعدلون عما یقتضیه دعاؤه و وسوسته.
و قوله تعالی: إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ أراد: إلا بأن یحدث تعالی الغم فی قلوبهم بما یحدث من الأمور، فیکون حادثا من جهته. أو یرید بذلک ما یفعله القوم من الغم عند أمر اللّه تعالی بذلک، فیکون المراد بالإذن الأمر علی الحقیقة.
و قوله تعالی: إِنَّمَا النَّجْوی مِنَ الشَّیْطانِ و إضافته ذلک إلیه یدل علی أنه لم یخلقه لأنه لو خلقه، لم یکن لإضافته إلی الشیطان وجه؛ من حیث علم أن دعاءه لا یؤثر فی حصوله منهم، و إنما یجب وجوده عند خلقه تعالی، و هذا ظاهر.
756- و قوله: اتَّخَذُوا أَیْمانَهُمْ جُنَّةً فَصَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ [16] فی بیان المنافقین. من أدل الدلالة علی أنه تعالی لا یخلق الذهاب عن الحق، لأنه لو خلق ذلک، لم یضف الصد عن سبیل اللّه إلیهم، علی ما بیناه.
757- و قوله: أُولئِکَ کَتَبَ فِی قُلُوبِهِمُ الْإِیمانَ وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ [22] لا یدل علی أن الإیمان من خلقه تعالی؛ لأن الکتاب لا یفید ذلک.
و المراد عندنا: أنه تعالی یسم قلوبهم بعلامة من کتابة أو غیرها، ما یدل علی أنهم مؤمنون مستحقون للثواب، لتفرق الملائکة بینهم و بین المطبوع علی قلبه الذی
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یستحق الذم. و قد بینا القول فی ذلک «1».
و قد قال بعضهم: إنه تعالی أراد أنه یثبت فی قلوبهم الحفظ، و العلم بالشرائع، و لطف لهم فی التمسک بها، فوصف نفسه من هذا الوجه بأنه کتب فی قلوبهم الإیمان.
***______________________________
(1) انظر الفقرة: 18.
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و من سورة الحشر

758- قوله تعالی: هُوَ الَّذِی أَخْرَجَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ مِنْ دِیارِهِمْ لِأَوَّلِ الْحَشْرِ [2] تعلقوا به فی أن خروجهم یجب أن یکون خلقا للّه تعالی، و قد بینا فی «1» مواضع أن ذلک یوجب أنه تعالی یوصف به، لأنه إن کان یوصف بأنه أخرجهم من حیث خلق الإخراج الذی هو خروجهم، فیجب أن یوصف ... الظلم بأنه ظلمهم «2». و هذا مما لا یقول به مسلم. و لو کان ذلک حقیقة لما جاز أن یصفهم فیقول: ما ظَنَنْتُمْ أَنْ یَخْرُجُوا [2] فیضیف الخروج إلیهم.
فالمراد بذلک: أنه تعالی لما أمر بإخراجهم، و تخریب منازلهم، و إجلائهم إلی الشام، جاز أن یقول تعالی علی طریق الامتنان علی النبی، صلی اللّه علیه، بهذا القول.
759- و قوله تعالی: وَ لَوْ لا أَنْ کَتَبَ اللَّهُ عَلَیْهِمُ الْجَلاءَ لَعَذَّبَهُمْ فِی الدُّنْیا [3] فالمراد أنه کتب فی الحقیقة و أخبر بذلک، ثم وقع الأمر علی ما أخبر به. یدل ذلک علی أن تعذیبهم فی الدنیا من القتل و غیره «3» کان یقوم مقام الجلاء، فیما یقع به من المصلحة. و هذا یدل علی ما نقوله فی اللطف، و أن فیها ما یقوم مقام غیره.
760- و قوله: ما قَطَعْتُمْ مِنْ لِینَةٍ أَوْ تَرَکْتُمُوها قائِمَةً عَلی أُصُولِها فَبِإِذْنِ اللَّهِ [5] لا یدل علی أن قطعهم من خلقه، و ذلک أن الإذن
______________________________
(1) فی الأصل: یتنافی فی.
(2) کذا فی الأصل. و ربما کان قد سقط بعد کلمة (یوصف): (من حیث خلق)- و یکون الکلام لإلزام الخصم فقط- أو: (من حیث فعلوا).
(3) فی الأصل: و غیرها.
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قد یکون الأمر و الإعلام، علی ما بینا «1». و نحن نحمله علی الأمر فی الحقیقة، لأنه تعالی أمرهم بقطع نخیلهم، لما فیه من المصلحة.
761- و تعلقهم بقوله تعالی: وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ [9] فی أن الشحّ و البخل من فعله، فیصح أن یقیه العبد، و أن یفعله به؛ فبعید، و ذلک أن ظاهره یقتضی أنه جنّب البخل، و لیس فیه ذکر من جنبه ذلک، و أزاله عنه، فلا یدل الظاهر علی ما قالوه، و إن «2» کان لا یمتنع أن یحمل الشح «3» علی ما یختص به البخیل من ضیق القلب عن العطایا، و هذا هو من خلقه تعالی.
762- و قوله تعالی: وَ لا تَجْعَلْ فِی قُلُوبِنا غِلًّا لِلَّذِینَ آمَنُوا [10] لا یدل علی أن فعل القلب من خلقه تعالی، لأن الغل لا یمتنع عندنا أن یکون ما یحصل فی القلب من شدة الشهوة بالنعم، فیکون کالباعث له علی الحسد و الخدیعة، فسألوا زوال ذلک، و قد بینا أن الدعاء بالفعل لا یدل علی حال ذلک الفعل و کیفیته، و علی أن جنسه لا یقدر علیه إلا اللّه تعالی، مشروحا فی غیر موضع «4».
763- و قوله تعالی: لا یَسْتَوِی أَصْحابُ النَّارِ وَ أَصْحابُ الْجَنَّةِ أَصْحابُ الْجَنَّةِ هُمُ الْفائِزُونَ [20] یدل علی أن من استحق النار لا یفوز بالجنّة، و النجاة منها، و إلا کان یجب أن یکون قد ساووا أصحاب الجنة فی ذلک، و قد نفاه اللّه تعالی و منع منه. و ذلک یحقق قولنا فی الوعید.
______________________________
(1) انظر الفقرة: 46.
(2) فی الأصل: فإن.
(3) فی الأصل: الشی‌ء.
(4) انظر الفقرات: 13، 14، 52، 53.
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764- و قوله: هُوَ اللَّهُ الْخالِقُ [24] لا یدل علی أن العبد لا یفعل؛ لأن وصفه نفسه بذلک، لا یمنع من أن غیره بمنزلته. هذا لو أطلقنا القول بأن العبد یخلق، فکیف و نحن تمتنع منه، و إنما نقول بالإطلاق إنه یفعل، و علی التقیید نصفه بالخلق، کما ذکر تعالی فی عیسی: وَ إِذْ تَخْلُقُ مِنَ الطِّینِ کَهَیْئَةِ الطَّیْرِ «1».
765- و قد بینا أن قوله تعالی: لَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی [24] یدل علی أن أفعاله حسنة، و إلا وجب أن یکون فی أسمائه خلاف ذلک «2»!
766- و قوله تعالی: الْمَلِکُ الْقُدُّوسُ [23] یدل علی أنه منزه عن القبائح؛ لأن التقدیس هو التطهیر، و لو جاز أن یفعل القبائح لم یختص بذلک.
***______________________________
(1) الآیة: 110 من سورة المائدة.
(2) انظر الفقرة: 432.
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و من سورة الممتحنة

767- أما تعلقهم بقوله تعالی: إِلَّا قَوْلَ إِبْراهِیمَ لِأَبِیهِ لَأَسْتَغْفِرَنَّ لَکَ وَ ما أَمْلِکُ لَکَ مِنَ اللَّهِ مِنْ شَیْ‌ءٍ [4] فی أنه یدل علی أنه- تعالی- قد لا یجیب النبی إلی ما یدعو به، و أنه یغفر للکفار، فبعید، و ذلک أن ظاهر الآیة لیس إلا أنه وعد أن یستغفر له، و لا یوجب ذلک العلم بحال ما سأل عنه، و کیفیته، علی ما ذکرناه فی الدعاء «1»، فالتعلق بظاهره لا یصح. و قد قال: وَ ما کانَ اسْتِغْفارُ إِبْراهِیمَ لِأَبِیهِ إِلَّا عَنْ مَوْعِدَةٍ وَعَدَها إِیَّاهُ «2» فبین أنه وعده أنه یؤمن، و یعدل عن عبادة الأصنام إلی عبادة اللّه تعالی، فعند ذلک وعده إبراهیم بالاستغفار، فلما ثبت علی کفره تبرأ منه، و ترک الاستغفار له.
و بعد، فإن غفران الکفار یحسن عندنا فی العقول، فلو أرید به الظاهر، لصح، و إنما یمتنع عندنا سمعا.
768- و تعلقهم بقوله تعالی: رَبَّنا لا تَجْعَلْنا فِتْنَةً لِلَّذِینَ کَفَرُوا [5] فی أنه تعالی ینزل بالمؤمن الأمور التی معها یشمت الکافر، فلیس فی ظاهره أکثر من أنهم سألوا ألا یجعلهم فتنة لهم، و قد یکونون کذلک بأمور من قبله فی الحقیقة، و ظاهره لا یدل علی ما قالوه.
و المراد بذلک: أنه یصرف عنه المحن التی عندها یفرح الکفار بهم، و یلحقهم الغم به، و یفرحهم، فیکون فتنة، و مشقة جدیدة. و قد یجوز أن یرید بذلک أن یثبت أقدامهم، و یقویهم، و لا یقوی العدو حتی یغلبهم، فیکون ظفرهم فتنة لهم.
______________________________
(1) انظر الفقرة: 13.
(2) الآیة 114 من سورة التوبة.
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و من سورة الصف‌

769- أما تعلقهم بقوله تعالی: فَلَمَّا زاغُوا أَزاغَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ [5] فی أنه تعالی یخلق الکفر و سائر المعاصی، فبعید. و ذلک أنه تعالی وصفهم بالزیغ، و أضاف ذلک إلیهم فی الحقیقة، و بین أن عند ذلک تزیغ قلوبهم، فالمراد به أنه یعاقبهم علی ذلک، و الکلام فیه کالکلام فی قوله: ثُمَّ انْصَرَفُوا صَرَفَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ «1»، و قد بینا الکلام فی ذلک.
*** و من سورة الجمعة
770- قوله تعالی: ذلِکَ فَضْلُ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ [4] لا یصح تعلقهم به فی أنه خص بالإیمان و الفضل بعض عباده دون بعض، و ذلک أن المراد بالکلام النبوة، و هو تعالی یخص به بعض عباده دون بعض.
و قوله تعالی: هُوَ الَّذِی بَعَثَ فِی الْأُمِّیِّینَ رَسُولًا مِنْهُمْ [2] یدل علی ما قلناه.
***______________________________
(1) الآیة: 127 من سورة التوبة .. و انظر الفقرة: 307.
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و من سورة المنافقین‌

771- أما قوله تعالی: اتَّخَذُوا أَیْمانَهُمْ جُنَّةً فَصَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ [2] فإنه یدل علی أنه تعالی لا یخلق الصد عن السبیل و لا الذهاب عنه، و إلا لم یکن لإضافته ذلک إلی المنافقین معنی، و لا کان لإیمانهم تأثیر فی ذلک؛ لو کان تعالی هو الذی یخلق الکفر و الذهاب عن الإیمان. و إنما یکون لذلک معنی من حیث کانوا یدعون إلی خلاف ما أظهروه من الإیمان و یحلفون علیه بأیمان فیستغوون به، و یبعثون به علی الکفر، و لو کان العبد لا یختار فعله، و إنما یخلق فیه لم یکن لکل ذلک تأثیر.
772- و قوله تعالی: ذلِکَ بِأَنَّهُمْ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا فَطُبِعَ عَلی قُلُوبِهِمْ [3] فقد بینا القول فی الطبع، و دللنا علی أنه لیس بمنع علی الحقیقة «1».
773- و قوله: إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ [6] یدل علی أنه لا یثیبهم البتة. و یدل علی أنهم لا یتخلصون من العقاب؛ لأنهم لو تخلصوا من ذلک، لکان تعالی قد هداهم إلی البغی!
***______________________________
(1) انظر الفقرة: 18.
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و من سورة التغابن‌

774- أما قوله تعالی: هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ فَمِنْکُمْ کافِرٌ وَ مِنْکُمْ مُؤْمِنٌ [2] فانه لا یدل علی أنه خلق الکافر کافرا، و المؤمن مؤمنا؛ لأن ظاهره یقتضی أنه خلقهم، و ذلک یقتضی خلقه لأجسامهم، ثم قسمهم قسمین علی الوجه الذی ذکره، و لیس فیه أن ما صار به المؤمن مؤمنا، و الکافر کافرا من خلقه تعالی.
و قد قال أبو علی، رحمه اللّه: لو کان کما قالوا، لقال: فمنکم کافرا و منکم مؤمنا، بالنصب، فلما ذکر- تعالی- بالرفع دل علی أن الإیمان من فعلهم، لا من خلق اللّه فیهم!
775- و قوله: خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ وَ صَوَّرَکُمْ فَأَحْسَنَ صُوَرَکُمْ [3] فإنه یدل علی العدل؛ من حیث بین أنه خلقها بالحق. و قد بینا أنه لو جاز أن یفعل القبیح، لما صح أن یثبت ذلک، و لما صح أیضا أن یکون قد أحسن الصورة و فعلها علی وجه تحسن علیه. فالآیة تدل علی تنزیهه عن القبیح.
776- و قال أبو علی، رحمه اللّه: وصفه تعالی ذلک الیوم، و هو یوم القیامة، بأنه «1» یوم التغابن «2»، إنما یصح علی قولنا فی العدل، و ذلک ینبئ أنهم صاروا مغبونین. و أن من فاز و ظفر بالجنة، فهو غابن لهم، و ذلک لا یصح
______________________________
(1) فی الأصل: لأنه.
(2) قال تعالی: [یَوْمَ یَجْمَعُکُمْ لِیَوْمِ الْجَمْعِ ذلِکَ یَوْمُ التَّغابُنِ ...] الآیة: 9.
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إلا مع العلم بأنهم قصروا فیما قدروا علیه، فلحقهم الغبن. و لو کانوا لم یقدروا فی دار الدنیا علی ذلک لم یصح هذا القول.
777- و قوله تعالی: ما أَصابَ مِنْ مُصِیبَةٍ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ وَ مَنْ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ یَهْدِ قَلْبَهُ [11] فلا یدل علی أن ما یؤدی إلی المضرة من تصرف العبد، من فعله تعالی، لأنه لو دل ظاهره علی ذلک لدل علی أنه بأمره تعالی، و لا خلاف فی أنه تعالی لا یأمر بالقبیح. فالمراد بذلک ما ینزل به من الشدائد و المحن، التی تکون من قبله تعالی، و ذلک لا یکون إلا بعلمه و إرادته.
و قوله: وَ مَنْ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ یَهْدِ قَلْبَهُ أراد به تعالی ما بیناه من زیادة الهدی و البصیرة؛ لأنها تؤثر فی قلبه فتزیده سکونا، و قد بینا القول فی ذلک «1».
***______________________________
(1) انظر الفقرة: 22.
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و من سورة الطلاق‌

778- و أما تعلقهم بقوله: لَعَلَّ اللَّهَ یُحْدِثُ بَعْدَ ذلِکَ أَمْراً «1» فی أن الرجعة یجب أن تکون حادثا من فعله تعالی، فغلط، و ذلک أنه تعالی لم یذکر ما ذلک الأمر الذی یحدثه، فمن أین أن المراد به الرجعة دون أن یکون الشهوة و الرغبة لمراجعتها، و ذلک من فعله، و الظاهر لا یلیق إلا بهذا الوجه، و ذلک أنه تعالی منع المطلّق من أن یبتّ الطلاق، لکی یتمکن من التلافی إذا وجد فی قلبه الشهوة و الرغبة.
779- و قوله تعالی: وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ فَهُوَ حَسْبُهُ [3] لا یدل علی أن تصرفه من قبله، بل یدل علی أنه الذی یحدثه، لیصح أن یکون متوکلا.
و قد بینا حقیقة التوکل، و أنه یقتضی کون المتوکل متخیرا فیما یفعل، مؤثرا لفعل علی فعل «2».
780- و قوله: قَدْ جَعَلَ اللَّهُ لِکُلِّ شَیْ‌ءٍ قَدْراً [3] غیر دال علی أن الأشیاء حادثة من قبله تعالی، و ذلک أن جعله لها قدرا، لا ینبئ عن أن ذاتها موجودة من جهته؛ لأن المقدّر و المدبّر قد یرید فعل غیره، و فعل نفسه، و یقدرهما.
فالتعلق بظاهره لا یصح.
و لا یمتنع من أنه تعالی قد قدر أفعال العباد، و جعل لها مقادیر بالحبر و الکتابة.
______________________________
(1) قال تعالی: [یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّتِهِنَّ، وَ أَحْصُوا الْعِدَّةَ وَ اتَّقُوا اللَّهَ رَبَّکُمْ لا تُخْرِجُوهُنَّ مِنْ بُیُوتِهِنَّ وَ لا یَخْرُجْنَ إِلَّا أَنْ یَأْتِینَ بِفاحِشَةٍ مُبَیِّنَةٍ وَ تِلْکَ حُدُودُ اللَّهِ وَ مَنْ یَتَعَدَّ حُدُودَ اللَّهِ فَقَدْ ظَلَمَ نَفْسَهُ لا تَدْرِی لَعَلَّ اللَّهَ یُحْدِثُ بَعْدَ ذلِکَ أَمْراً] الآیة: 1.
(2) انظر الفقرة: 345.
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781- و قوله تعالی: وَ مَنْ قُدِرَ عَلَیْهِ رِزْقُهُ فَلْیُنْفِقْ مِمَّا آتاهُ اللَّهُ لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلَّا ما آتاها [7] یدل علی أنه تعالی لا یکلف العبد ما لا یطیقه، علی وجه من الوجوه، و قد بینا القول فی ذلک فی مواضع «1».
و یدل أیضا علی أن الفعل للعبد؛ لأنه تعالی أمره بأن ینفق بحسب ما یؤتیه فإذا ضیق علیه رزقه أنفق بحسبه، و إذا وسع علیه فکمثل، لأن قوله:
وَ مَنْ قُدِرَ عَلَیْهِ رِزْقُهُ المراد به: و من ضیق علیه فی رزقه. و هو الذی أراده تعالی فی قصة ذی النون: فَظَنَّ أَنْ لَنْ نَقْدِرَ عَلَیْهِ «2» یعنی:
أن لا نضیق علیه.
***______________________________
(1) انظر الفقرتین: 94، 242، و راجع الفقرة 27 و ص: 400- 401 من شرح الأصول الخمسة للقاضی رحمه اللّه.
(2) الآیة: 87 من سورة الأنبیاء.
متشابه القرآن، النص، ص: 659 



و من سورة التحریم‌

782- قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا قُوا أَنْفُسَکُمْ وَ أَهْلِیکُمْ ناراً [6] یدل علی أن العبد قادر علی فعله، و أنه الذی یحدثه، لیصح منه أن یتقی النار بما یختاره، و أن یقی أهله ذلک بما یدعوهم إلیه. و هذا لا یصح مع القول بأنه تعالی یخلق فیه الفعل علی وجه لا یمکنه خلافه.
783- و قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ کَفَرُوا لا تَعْتَذِرُوا الْیَوْمَ إِنَّما تُجْزَوْنَ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ [7] فمن قوی ما یدل علی أنه تعالی لا یخلق أفعال العباد، لأنه لا یخلو قوله: لا تَعْتَذِرُوا الْیَوْمَ من أن یرید به منعهم من الاعتذار و لهم عذر، أو أن یرید بذلک أن لا عذر لهم، و قد علمنا أنه لا یجوز أن یکون المراد الأول، لأنه کان یجب أن یکون لهم عذر فی الحقیقة، و قد منعهم من ذکره، و هذا لا یجوز عند أحد، خصوصا فی الآخرة.
و قوله تعالی: (إِنَّما تُجْزَوْنَ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ) یدل علی بطلان ذلک أیضا، لأنه لو کان لهم عذر فی الحقیقة، لکانوا قد جوزوا بما لم یفعلوا، و علی وجه یقبّح العذر الذی معهم، فإذن صح بأنه لا بد من القول بأنه لا عذر لهم. و لو کان الأمر کما تقوله المجبرة، لوجب أن یکون لهم عذر، بل أعذار کثیرة، کل واحد منها یقوم بنفسه فی ظهور عذرهم، و فی سقوط العقاب عنهم. و ذلک أن لهم أن یقولوا: إنما أتینا فی کفرنا من قبلک، و فی أن لم نفعل الإیمان من جهتک، لأنک سلبتنا القدرة علیه، و أعطیتنا قدرة الکفر، و جعلتها موجبة للکفر، و خلقت مع ذلک الکفر فینا و إرادته فیما لم تزل، فلم یمکن مفارقته، و خلقت فینا قدرة الإرادة له، و نفس الإرادة و الاختیار. و کل واحد من ذلک لو حصل بانفراده
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فینا، لامتنع الإیمان منا، و وجب الکفر!! فکیف لا یکون ذلک عذرا لنا فی زوال العقاب عنا؟ و لئن جاز أن لا یعدّ ذلک عذرا، فیجب أن یجوز معاقبة العاجز و الزمن، و أن لا یجعل ذلک عذرا فیهم. و فی هذا إخراج کل عذر من أن یکون عذرا!
فلما بین تعالی أن لا عذر للکافرین، و کان قولهم یقتضی ما ذکره، فیجب صحة ما نقوله، لیسلم معه القول بأنهم من قبل أنفسهم أتوا، لأنهم مکّنوا من الإیمان، و أزیحت عللهم فیه، فعدلوا عن فعله، لغلبة الشهوة، و إیثار الهوی، و ترکوا ما فیه فوزهم و نجاتهم، فلم یکن لهم عند نزول العقاب بهم معذرة علی وجه.
784- و قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا تُوبُوا إِلَی اللَّهِ تَوْبَةً نَصُوحاً عَسی رَبُّکُمْ أَنْ یُکَفِّرَ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ [8] یدل علی أن السیئات إنما تکفّر، إذا عظمت أو صارت کبیرة، بالتوبة، علی ما نقوله.
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و من سورة الملک‌

785- قوله: ما تَری فِی خَلْقِ الرَّحْمنِ مِنْ تَفاوُتٍ [3] یدل علی نفی القبائح عن خلقه؛ لأنه لو کان هو الخالق لها، و فیها توحید و تشبیه و تثلیث، لکان ذلک متفاوتا. و فیها عبادة اللّه و عبادة غیره، و الحکمة و الصواب، و السفه و الباطل. و لا تفاوت أعظم مما اختص به ذلک، فیجب أن یدل علی أنه لیس من خلقه تعالی علی وجه.
و لیس لأحد أن یقول: المراد بذلک أنه لا تفاوت فیما خلقه من السموات، لأن حمله علی ظاهره یمکن و یفید. فلا یجب تعلیقه بما تقدم «1». و إن کان لو حمل علی ذلک لوجب ما قلناه أیضا، لأن نفی التفاوت، فی باب الحکمة و السفه، عن شی‌ء من أفعاله، لا یصح إلا مع القول بأنه منزه عن القبائح.
786- و تعلقهم بقوله: وَ أَسِرُّوا قَوْلَکُمْ أَوِ اجْهَرُوا بِهِ إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ أَ لا یَعْلَمُ مَنْ خَلَقَ [13- 14] فی أنه یدل علی أنه خلق ما فی الصدور، فبعید، و ذلک أن ظاهره لا یدل إلا علی أنه خلق ما تقدم ذکره، و کما تقدم ذکر ذات الصدور، فقد تقدم ذکر الصدور بنفسها، فمن أین أن المراد به أحدهما دون الآخر؟
و بعد، فإن حمله علی ما قالوه یوجب أنه خلق ما فی الصدور من القول؛ و قد علمنا أن ذلک لا حقیقة له! و متی قال: المراد به العلم بالقول، فقد خرج عن الظاهر!
______________________________
(1) الآیة- 3 بتمامها: [الَّذِی خَلَقَ سَبْعَ سَماواتٍ طِباقاً ما تَری فِی خَلْقِ الرَّحْمنِ مِنْ تَفاوُتٍ فَارْجِعِ الْبَصَرَ هَلْ تَری مِنْ فُطُورٍ].
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و بعد، فإن العلم الذی یستسرّه الإنسان، الأقوی أن یکون ضرورة، و یکون تعالی هو الخالق لها، فحمله علی ظاهره یصح علی قولنا، فأما أن تدل الآیة علی أنه یخلق ما یسره الإنسان من الإرادة، و العزم، و سائر ما یکتسبه، فالظاهر لا یدل علیه.
و بعد، فإن الذی یقتضیه الکلام، أنه وصف نفسه بأنه یعلم السر و أخفی.
ثم بین الوجه الذی له وجب کونه عالما، فقال: أَ لا یَعْلَمُ مَنْ خَلَقَ! یرید:
أ لا یعلم الخالق الأشیاء، الذی هو قدیم قادر لذاته؟ فحملهم علی ما ذکروه بعید.
787- و أما قوله تعالی: أَ وَ لَمْ یَرَوْا إِلَی الطَّیْرِ فَوْقَهُمْ صافَّاتٍ وَ یَقْبِضْنَ ما یُمْسِکُهُنَّ إِلَّا الرَّحْمنُ [19] فقد بینا من قبل المراد بذلک، فلا وجه لإعادته «1».
______________________________
(1) انظر الفقرة: 411.
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و من سورة «ن»

788- [قوله تعالی]: إِنَّ لِلْمُتَّقِینَ عِنْدَ رَبِّهِمْ جَنَّاتِ النَّعِیمِ أَ فَنَجْعَلُ الْمُسْلِمِینَ کَالْمُجْرِمِینَ [34- 35] یدل علی ما نقوله فی الوعید؛ لأن الأمر لو کان کما تقوله المرجئة، لکان لا یمتنع فی کثیر من المجرمین أن یجعل حالهم فی إدخال الجنة، کحال المسلمین، و قد شرحنا ذلک من قبل 1.
789- و أما تعلق المشبهة بقوله: یَوْمَ یُکْشَفُ عَنْ ساقٍ وَ یُدْعَوْنَ إِلَی السُّجُودِ فَلا یَسْتَطِیعُونَ [42] فبعید، و ذلک أنه لیس فی الظاهر إضافة الساق إلی من هو له، لو کان المراد بالساق الجارحة، فمن أین أن المراد إثباته للّه؟
تعالی عنه! و إنما أراد بذلک أن یبین شدة ذلک الیوم، و عظیم ما ینزل فیه علی أهل العقاب عند المحاسبة، فقال تعالی هذا القول علی طریق العرب فی هذا الباب.
و قوله: وَ یُدْعَوْنَ إِلَی السُّجُودِ فَلا یَسْتَطِیعُونَ لا یجوز تعلق المجبرة به فی تکلیف ما لا یستطاع؛ لأن الغرض بذلک لیس هو التکلیف، لأن الآخرة لا یصح فیها ذلک. و المراد به: التبکیت علی تقصیرهم فیما کلفوه من السجود، و بیان أنهم لا یمکنهم تلافی ما فرطوا فیه من قبل.
790- و قوله: وَ قَدْ کانُوا یُدْعَوْنَ إِلَی السُّجُودِ وَ هُمْ سالِمُونَ [43] یدل علی أنهم فی حال التکلیف، کانوا سالمین من الموانع، ممکّنین منه، فعدلوا عنه، فلحقهم العذاب.
791- و أما قوله تعالی: فَاجْتَباهُ رَبُّهُ فَجَعَلَهُ مِنَ الصَّالِحِینَ [50] فقد مر الکلام فی نظائر ذلک، و بینا تأویله «1».
______________________________
(1) انظر الفقرات: 52، 76، 103.
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و من سورة الحاقة

792- أما تعلق المشبهة بقوله تعالی: وَ یَحْمِلُ عَرْشَ رَبِّکَ فَوْقَهُمْ یَوْمَئِذٍ ثَمانِیَةٌ [17] فی أنه یدل علی أن العرش مکان له، من حیث الإضافة، فبعید، و ذلک لأن الإضافة علی هذا الوجه تصح علی وجوه مختلفة، فلا یدل علی ما قالوه، و لو وجب بذلک أن یکون العرش مکانه، لوجب، متی وصفت الکعبة بأنها بیت اللّه أن تکون مسکنا له! و أن یکون فیها، و یتعالی اللّه عن ذلک. و کان یجب علی قولهم أن یکون عرشه محمولا، و لا یکون کذلک إلا و هو محمول؛ لأن الجسم إذا حمل فقد حمل ما علیه، و اللّه یتعالی عن ذلک!
793- و تعلقهم بقولهم: وَ لَوْ تَقَوَّلَ عَلَیْنا بَعْضَ الْأَقاوِیلِ لَأَخَذْنا مِنْهُ بِالْیَمِینِ [44- 45] فی إثبات الید للّه تعالی، فبعید، و ذلک أن المراد به القدرة، علی ما بیناه من قبل. و قد بینا أن حمله فی الحقیقة علی ظاهره یوجب إثبات یمین و یسار علی الصفة المخصوصة التی عقلناها، و ذلک لا یصح عند مسلم «1».
***______________________________
(1) انظر الفقرة: 197.
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و من سورة سأل سائل‌

794- أما تعلق المشبهة بقوله: مِنَ اللَّهِ ذِی الْمَعارِجِ تَعْرُجُ الْمَلائِکَةُ وَ الرُّوحُ إِلَیْهِ [3- 4] فبعید، و ذلک أن المعارج هی الدرجات الرفیعة، و اللّه تعالی مالک لذلک و خالق له، فصح أن یضیفهما إلی نفسه.
795- و قوله تعالی: تَعْرُجُ الْمَلائِکَةُ وَ الرُّوحُ- و هو یعنی جبریل- إلیه المراد به: إلی موضع هذه الدرجات. و قد بینا فی مواضع أن ذلک لا یجب حمله علی ظاهره 3.
796- و قوله: إِنَّهُمْ یَرَوْنَهُ بَعِیداً وَ نَراهُ قَرِیباً [6- 7] لا یدل علی جواز القرب علی اللّه تعالی، لأن المراد بالآیة یوم القیامة و الساعة، و هی معدومة، فالقرب فی الحقیقة فیها لا یصح، کما أن بعدها لا یصح، فالمراد أنه تعالی یعلمه قریبا، من حیث یظنونه بعیدا.
797- و قوله تعالی: یَوَدُّ الْمُجْرِمُ لَوْ یَفْتَدِی مِنْ عَذابِ یَوْمِئِذٍ بِبَنِیهِ [11] یدل علی نزول العذاب بکل مجرم. و علی أنه لا مخلص له من ذلک الیوم من العذاب؛ لأنه لو خلص منه بشفاعة، أو غیرها، لما جاز أن یوصف بهذه الصفة التی تقتضی الیأس من التخلص من العقاب.
798- و قوله تعالی: إِذا مَسَّهُ الشَّرُّ جَزُوعاً [20] لا یدل علی أن الشر من فعله، لأنه لیس فی الظاهر أن الشر الذی مسه من فعله، أو من فعل غیره، و إنما وصفه بالجزع و الهلع عند مس الشر له، فمن أین أن المراد قالوه؟
و إنما المراد بالآیة: أنه إذا مسته المصائب یلحقه الجزع و القلق، و یقل
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صبره علی الشر، لیبین ضعف الإنسان، و قلة نظره لنفسه. و قد بینا أن حقیقة الشر هو الضرر القبیح، و اللّه تعالی لا یفعله، لکنه لا یمنع أن یستعمل فیما یفعله من المحن، من حیث شابهت الشر فی أنها مضرة، و قد تقدم القول فی ذلک «1».
***______________________________
(1) انظر الفقرة: 475.
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و من سورة نوح‌

799- قوله تعالی: ما لَکُمْ لا تَرْجُونَ لِلَّهِ وَقاراً [13] لا یدل علی أنه جسم یوصف بالوقار فی الحقیقة؛ لأنه لیس فی الظاهر أن الوقار من صفته، فیجوز لهم التعلق به.
و المراد عندنا بذلک: ما لکم لا تعظّمون اللّه حق تعظیمه، فتجانبوا معاصیه، و تمسّکوا بطاعته.
800- و قوله تعالی: وَ لا تَزِدِ الظَّالِمِینَ إِلَّا ضَلالًا [24] لا یدل علی أن الضلال الذی هو الکفر، من قبله تعالی، لأنا قد بینا أن هذه اللفظة تقع محتملة «1»، فلا تدل علی أنه المراد بها، و إنما أراد بهذا الدعاء أن یزیدهم عقابا إلی ما هو علیه من المحن، لأنهم بظلمهم و کفرهم، قد استوجبوا العقاب المعجّل، و المؤجّل و لا یمتنع أن یدعوه بأن یزیدهم فی المعجل غیر ما أنزله بهم، و لا یکون المدعو به إلا حسنا مستحقا.
801- و قوله تعالی: إِنَّکَ إِنْ تَذَرْهُمْ یُضِلُّوا عِبادَکَ وَ لا یَلِدُوا إِلَّا فاجِراً کَفَّاراً [27] لا یصح أن یتعلق به من یری جواز تعذیب الأطفال؛ لأنه یجب علی هذا الظاهر أن یکون المولود منهم فی حال سقوطه فاجرا کافرا، و هذا مما لا یبلغه أحد، فالمراد إذن به: و لا یلدوا إلا من سیفجر و یکفر عند البلوغ، لأنه تعالی کان قد أعلمه أن ذلک یکون حال ذریتهم، و ندبه إلی هذا الدعاء، لما فیه من المصلحة.
______________________________
(1) انظر الفقرة: 22.
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و من سورة الجن‌

802- قوله تعالی: وَ أَنَّا لا نَدْرِی أَ شَرٌّ أُرِیدَ بِمَنْ فِی الْأَرْضِ أَمْ أَرادَ بِهِمْ رَبُّهُمْ رَشَداً [10] لا یدل علی أنه تعالی یرید الشر و القبیح، لأنه لیس فی ظاهره ذکر المرید من هو، کما ذکر فی ظاهره أنه تعالی أراد بهم الرشد، و لأنه حکایة عنهم، أنهم أوردوه علی طریقة الشک، فلا یجوز أن یتعلق بظاهره و قد بینا من قبل أن الشدائد و المحن الواردة من قبله تعالی قد توصف بأنها شر، علی طریقة المجاز، و لا یمتنع أن یکون أهل اللغة استعملوه علی طریق الحقیقة، من حیث عندهم أن الشر هو الضرر، و إنما یخرج عن هذه الصفة بالعاقبة، فإذا لم یعرفوها، دخل عندهم فی حقیقة الشر.
803- و قوله تعالی: وَ أَنْ لَوِ اسْتَقامُوا عَلَی الطَّرِیقَةِ لَأَسْقَیْناهُمْ ماءً غَدَقاً [16] بعد ذکر الوعید فی القاسطین «1»، یدل علی أنهم متمکنون من الاستقامة علی الطریق، و إن کانوا فی الحال قاسطین. و ذلک یوجب أن المکلف متمکن من غیر الفعل الذی اختاره.
804- و قوله: لِنَفْتِنَهُمْ فِیهِ [17] تقدم القول فیه: أن المراد به تشدید المحنة دون الکفر و المعاصی «2».
805- و قوله تعالی: وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَإِنَّ لَهُ نارَ جَهَنَّمَ خالِدِینَ فِیها أَبَداً [23] یدل علی ما نقوله فی الوعید، لأنه تعالی أوجب لمن هذا وصفه، الخلود فی النار، و لم یخص الکافر من الفاسق.
______________________________
(1) قال تعالی: [وَ أَنَّا مِنَّا الْمُسْلِمُونَ وَ مِنَّا الْقاسِطُونَ، فَمَنْ أَسْلَمَ فَأُولئِکَ تَحَرَّوْا رَشَداً وَ أَمَّا الْقاسِطُونَ فَکانُوا لِجَهَنَّمَ حَطَباً] الآیتان: 14- 15.
(2) انظر الفقرتین: 212، 4، 464.
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و من سورة المزمل‌

806- قوله تعالی: فَکَیْفَ تَتَّقُونَ إِنْ کَفَرْتُمْ یَوْماً یَجْعَلُ الْوِلْدانَ شِیباً [17] لا یدل علی أن فی ذلک الیوم یخاف الولدان و یعذّبون.
و ذلک أن هذه الطریقة تذکر لعظم حال یوم القیامة، و علی هذا الوجه یقال فی الأمر الهائل العظیم: تشیب منه النواصی، و تشیب الولدان. و هذا کقوله: (یَوْمَ یُکْشَفُ عَنْ ساقٍ «1»، و کقوله: وَ الْتَفَّتِ السَّاقُ بِالسَّاقِ «2» فی أن المقصد بجمیعه الإنباء عن عظیم ما یرد ذلک الیوم علی أهل المعاصی، دون تحقیق ذلک علی جهة الخبر؛ یبین ذلک أنه تعالی جعل هذا الذکر باعثا للعباد علی ترک الکفر، و التقوی. و لو کان ذلک الیوم بهذه الصفة، لکان بأن یزهد فی الإیمان و التقوی أقرب، لأن المکلف إذا تصور أن ذلک الیوم یعذب من لا ذنب له، زهد فی طاعته، و یجوز أن تکون من أسباب هلاکه، یبین ذلک أنه تعالی أضاف ذلک إلی الیوم، و قد علمنا أن الیوم لا یجعل و لا یفعل، و أن الفاعل سواه.
و کل ذلک یبین أن الظاهر یقتضی ما قلناه.
807- فأما قوله تعالی قبل ذلک: إِنَّا سَنُلْقِی عَلَیْکَ قَوْلًا ثَقِیلًا (5) فانه لا یدل علی أن قول الإنسان من فعله تعالی، لأن المقصد بهذا الکلام: أنا ننزل علیک القرآن الذی یثقل تحمله، و تکفل أداءه إلی من یلزم الأداء إلیه. و وصفه بالثقیل لهذه العلة، و جعل الإنزال إلیه، و یحمله الفاعل، علی طریقة اللغة فی مثله.
______________________________
(1) الآیة 42 من سورة القلم.
(2) الآیة 29 من سورة القیامة.
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و من سورة المدثر

808- قوله تعالی: وَ ما جَعَلْنا أَصْحابَ النَّارِ إِلَّا مَلائِکَةً وَ ما جَعَلْنا عِدَّتَهُمْ إِلَّا فِتْنَةً لِلَّذِینَ کَفَرُوا لِیَسْتَیْقِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ وَ یَزْدادَ الَّذِینَ آمَنُوا إِیماناً وَ لا یَرْتابَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ وَ الْمُؤْمِنُونَ [31] فلا یدل علی أن الملائکة یعذبون، و لا علی أنه- تعالی- یجعلهم فتنة، لکی یکفر الکافر، و ذلک أنه تعالی بین أنه جعلهم أصحاب النار، بمعنی أنه و کلهم بتعذیب أهل النار، و لو حمل الأمر علی خلاف ذلک، لوجب ألا یدخل النار سواهم، و أن یکونوا معذبین، و هذا بخلاف دین المسلمین! و بیّن تعالی أن القدرة التی ذکرها منهم، علی قلتها، جعل الاکتفاء بها دلالة علی قدرته، و ألزم من هذا الوجه الاستدلال علی ما هو علیه، و شدد فیه المحنة، فصار ذلک فتنة للذین کفروا، و جعلهم کذلک، لیستیقن الذین أوتوا الکتاب، من حیث یعلمون بهذا الخبر أنه، صلی اللّه علیه و سلم، لا یخبر إلا عن وحی، من حیث توافق ذلک، و لیزداد الذین آمنوا إیمانا. و کل ذلک یدل علی أنه- تعالی- یفعل هذه الأمور و یخبر عنها؛ لیعتبر الخلق، و یستدلوا، و یقوموا بما کلّفوا.
809- و أما قوله: کَذلِکَ یُضِلُّ اللَّهُ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ [31] فقد تقدم القول فی مثله، و أن المراد بذلک الضلال عن الثواب، و الهدی إلیه «1».
810- و قوله تعالی: کُلُّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ رَهِینَةٌ [38] یدل
______________________________
(1) انظر الفقرة: 22.
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علی أنه لا یؤاخذ الإنسان إلا بذنبه، و أن أطفال المشرکین لا یجوز أن یعذبوا بذنوب آبائهم. «و یدل ذلک أیضا علی أن «1» أفعال العباد لا یجوز أن تکون خلقا للّه تعالی و إلا کان مأخوذا بخلق غیره علی وجه لا یمکنه التخلص منه، و لئن جاز ذلک، لیجوزن أن یؤخذ بکسب غیره، و إن کان لا بقدر» علی ترکه «2».
811- و قوله تعالی: ما سَلَکَکُمْ فِی سَقَرَ قالُوا لَمْ نَکُ مِنَ الْمُصَلِّینَ [42- 43] من أقوی ما یدل علی أن من لم یصلّ فی دار الدنیا، قادر علی الصلاة؛ لأنه لو لم یکن قادرا علیها، لما صح أن یعذب، لأنه لم یفعلها کما لا یعذّب العاجز، لأنه لم یفعل ما لا سبیل له إلی فعله.
812- و قوله: کَلَّا إِنَّها تَذْکِرَةٌ [54] للمکلفین، لکی یتعظوا و ینزجروا. ثم قال: فَمَنْ شاءَ ذَکَرَهُ [55] و لا یطلق ذلک فیمن لا یقدر علی الفعل، لأنه لا یقال فی العبد: إن شاء أدار الفلک و طار فی الجو، من حیث یتعذر ذلک علیه، و إنما یقال هذا القول فیما یتمکن منه.
813- و قوله تعالی: وَ ما یَذْکُرُونَ إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ [56] فلیس فی ظاهره إلا ما نقول: من أن العبد لا یطیع إلا و اللّه قد شاءه؛ لأنه تعالی لو لم یکلف ذلک، و لم یأمر به، و لم یشأ حدوثه، لم یکن ذلک طاعة، فکان لا یصح من العبد أن یشاء علی هذا الحد. و إنما کان یکون شبهة للقوم لو کان المذکور من المعاصی، فأما إذا کان من الطاعات، فلا تعلق لهم به. و قد قال تعالی مثل ذلک فی سورة الإنسان: إِنَّ هذِهِ تَذْکِرَةٌ فَمَنْ شاءَ
______________________________
(1) فی الأصل: و یدل علی ذلک أیضا.
(2) فی الأصل: علیه فترکه.
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اتَّخَذَ إِلی رَبِّهِ سَبِیلًا وَ ما تَشاؤُنَ إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ [29- 30] فبین أنه لا یشاء اتخاذ السبیل، و سلوک طریق الحق، إلا أن یشاء اللّه ذلک بالتکلیف، و الأمر و النهی، و إبلاغهم حد التکلیف، علی ما بیناه. و قال تعالی بعد ذلک فی إِذَا الشَّمْسُ کُوِّرَتْ «1»: إِنْ هُوَ إِلَّا ذِکْرٌ لِلْعالَمِینَ لِمَنْ شاءَ مِنْکُمْ أَنْ یَسْتَقِیمَ وَ ما تَشاؤُنَ إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ «2» یعنی: ما تقدم ذکره من الاستقامة، علی الوجه الذی بینا.
و ما لم یحمل الکلام فی هذه الآیات علی ما قلناه، لم یصح أن یتعلق به المخالف، لأنه یوجب أنه تعالی یوجب أنه یشاء، بعد ما لم یکن شائیا له، علی ما یقتضیه ظاهره، و لیس ذلک طریقة القوم.
و قوله تعالی: وَ ما تَشاؤُنَ لا بد من أن یکون متعلقا بما تقدم، علی ما تقتضیه اللغة. فکأنه قال: و ما تشاءون من استقامة الطریق إلا أن یشاء اللّه تعالی، فلا یخلو المراد به من أن یکون مشیئة مستقبلة، أو المشیئة التی ذکرناها.
و قد علمنا أن فی المستقبل لا یجب أن یشاء تعالی ما قد تقدم فعله، أو و فیه من أفعال المکلف. فلا بد من أن یحمل الکلام علی ما ذکرناه.
***______________________________
(1) السورة 81، و تعرف بسورة التکویر، و قوله تعالی: [إِذَا الشَّمْسُ کُوِّرَتْ]، الآیة الأولی.
(2) الآیات: [37- 39].
متشابه القرآن، النص، ص: 673 



و من سورة القیامة

814- قوله تعالی: بَلِ الْإِنْسانُ عَلی نَفْسِهِ بَصِیرَةٌ وَ لَوْ أَلْقی مَعاذِیرَهُ [14- 15] یدل علی أنه لا حجة و لا عذر للکافر و الفاسق فیما ینزل بهما من العذاب ذلک الیوم. و قد علمنا أن الأمر لو کان کما یقوله القوم، لکان لهم أوضح العذر و آکد الحجة. و قد فسرنا ذلک من قبل «1».
815- و قوله تعالی: وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ ناضِرَةٌ إِلی رَبِّها ناظِرَةٌ [22- 23] لا یدل ظاهره علی أنه تعالی یری: من وجوه: أحدها: أنه تعالی ذکر أنها ناظرة إلی ربها، و النظر غیر الرؤیة «لأنه إذا علق «2» بالعین، فالمراد طلب الرؤیة، کما إذا علق بالقلب، فالمراد طلب المعرفة، و لذلک یقول القائل:
نظرت إلی الشی‌ء فلم أره، و نظرت إلیه حتی رأیته، فلذلک نعلم باضطرار أن الناظر ناظر و لا نعلمه رائیا إلا بخبره. و لذلک أضافت العرب النظر إضافات، «3» فجعلت منه نظر الراضی و الغضبان .. إلی غیر ذلک، و لم تضف الرؤیة علی هذا الحد. و إذا کان النظر غیر الرؤیة- لما ذکرناه- فکیف یدل الظاهر علی أنهم یرون اللّه؟
و متی قالوا: إذا ثبت بالظاهر أنه ینظر إلیه، وجب أن یکون مما یصح رؤیته، [قلنا «4»] هذا یؤدی إلی أن یکون جسما فی جهة مخصوصة؛ لأن النظر هو تقلیب الحدقة نحو الشی‌ء التماسا لرؤیته، و هذا لا یصح إلا و المطلوب رؤیته فی جهة مخصوصة، و ذلک یوجب أنه جسم، تعالی اللّه عن ذلک! و لهذا قلنا إنه
______________________________
(1) انظر الفقرة: 783.
(2) فی الأصل: لأنها إذا علقت.
(3) فی الأصل: إضافا.
(4) فی الأصل: و.
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تعالی لما خلق النظر بنفسه، و علمنا أن ذلک لا یصح فیه؛ وجب أن یکون المراد به الثواب؛ لأن الحکم الذی یقتضیه الاسم إذا لم یصح فیما علق به، وجب أن یکون المراد غیره، کقوله تعالی: وَ سْئَلِ الْقَرْیَةَ، إلی غیر ذلک من وجوه المجاز.
و الثانی: أنه تعالی وصف الوجوه بأنها ناظرة، و قد علمنا أن هذه اللفظة تفید الجملة؛ لأن الناظر هو الإنسان دون بعضه، کما أنه العالم و القادر و الفاعل، فإذا صح و کان الإنسان یوصف بأنه ناظر علی وجه فیراد به الانتظار، و قد یراد به تقلیب الحدقة طلبا للرؤیة، و قد یراد به التفکر بالقلب طلبا للمعرفة، فلیس فی الظاهر- إذن- دلالة علی ما قاله القوم، و هو محتمل له و لغیره.
و الثالث: أنه تعالی أراد بذکر الوجوه جملة الإنسان، لا البعض المخصوص و لذلک وصف الوجوه بأنها ناظرة، و ذلک یلیق بها دون الأبعاض، و لذلک قال من بعد: وَ وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ باسِرَةٌ تَظُنُّ أَنْ یُفْعَلَ بِها [24- 25] فوصفها بالظن الذی لا یلیق بالوجه. فإذا صح ذلک وجب کون الکلام مجملا، لأن الجملة إذا وصفت بأنها ناظرة، لم یفهم أن المراد بها الرؤیة. و ما یذکرون من قولهم: إن النظر إذا علق بالوجه فالمراد به الرؤیة، لا یصح، [لأن] تعلیق النظر بالوجه غیر معروف فی اللغة. و الذی یعرف تعلیقه بالعین هو الرؤیة، فأما تعلیقه بالوجه، فهو کتعلیقه بالرأس، فی أنه غیر معروف أصلا! لأن هذا القول إنما کان یتم لو کان المراد بالوجه العضو المخصوص، و قد بینا أن الأمر بخلافه، ففارق ذلک ما استدللنا به من قوله تعالی: لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ «1» فی نفی الرؤیة، لأن الإدراک المطلق متی قرن بالبصر، لا یعرف فی اللغة أن یراد به إلا الرؤیة بالبصر. و هذا بین.
______________________________
(1) الآیة 103 من سورة الأنعام. و انظر الفقرة 221.
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و من سورة الانسان‌

816- أما قوله تعالی: إِنَّا هَدَیْناهُ السَّبِیلَ إِمَّا شاکِراً وَ إِمَّا کَفُوراً [3] فدلیل واضح علی أنه تعالی هدی جمیع المکلفین، لأنه ذکر الإنسان من قبل «1»، ثم قال: إِنَّا هَدَیْناهُ السَّبِیلَ إِمَّا شاکِراً وَ إِمَّا کَفُوراً و أجری الخطاب علی لفظ الواحد و المراد به سائر المکلفین، ثم ذکر أنه هداه طریق الحق، ثم بین أنه و إن هداه، قد یکون شاکرا، و قد یکون کفورا.
فأما تعلق الخوارج بهذه الآیة فی أن المکلف لا یخلو من أن یکون مؤمنا أو کافرا؛ لأنه تعالی بیّن فی الإنسان أنه إذا لم یکن شکورا، فهو کفور، و إذا لم یکن کفورا، فهو شاکر. فبعید، و ذلک أن الشاکر قد یصح کونه شاکرا و إن کان فاسقا، فقد دخل تحت الشاکر المؤمن و الفاسق، لأن المقدم علی بعض الکبائر خوفا و وجلا مع العزم علی التوبة و التلافی متی قام بما یلزمه من الشکر و اعترف بنعمه، و عظّمه حق تعظیمه، فهو شاکر فاسق، و إن کنا لا نصفه بأنه شاکر علی طریق المدح، و إنما نجریه علیه علی جهة الاستحقاق؛ فلا یدل إذن علی ما ذکروه.
817- و قوله: فَمَنْ شاءَ اتَّخَذَ إِلی رَبِّهِ سَبِیلًا [29] قد تقدم القول فیه «2».
818- و قوله تعالی: یُدْخِلُ مَنْ یَشاءُ فِی رَحْمَتِهِ [31] فالمراد به النعمة، لأنه تعالی هو الذی یدخل العبد فی نعمة الدین و الدنیا، و یدخل الجنة فلا یدل ذلک علی أنه تعالی أدخله فی الإیمان.
______________________________
(1) قال تعالی: [هَلْ أَتی عَلَی الْإِنْسانِ حِینٌ مِنَ الدَّهْرِ لَمْ یَکُنْ شَیْئاً مَذْکُوراً. إِنَّا خَلَقْنَا الْإِنْسانَ مِنْ نُطْفَةٍ أَمْشاجٍ نَبْتَلِیهِ فَجَعَلْناهُ سَمِیعاً بَصِیراً] الآیتان 1- 2.
(2) انظر الفقرة: 437.
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و من سورة المرسلات‌

819- قوله تعالی: أَ لَمْ نَخْلُقْکُمْ مِنْ ماءٍ مَهِینٍ فَجَعَلْناهُ فِی قَرارٍ مَکِینٍ [20- 21] لا یدل علی أنه تعالی خلق أفعال العباد، لأن استقرار الماء فی قرار من فعله تعالی. و قد بینا ذلک من قبل «1».
و بعد فإنه لم یذکر القرار الذی یجعله فیه، فیصح للمخالف التعلق به!
820- و قوله تعالی: هذا یَوْمُ لا یَنْطِقُونَ وَ لا یُؤْذَنُ لَهُمْ فَیَعْتَذِرُونَ وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ [35- 37] یدل علی ما نقوله فی العدل، لأنه تعالی بیّن أنه لا سبیل لهم فی ذلک الیوم إلی حجة و عذر یظهرونهما لیزیلوا بهما عن أنفسهم ما نزل بهم و سینزل. و لو کان الأمر علی ما یقوله القوم، لوجب أن یکون لهم العذر العظیم، و الحجة الوکیدة. و قد بینا القول فی کیفیة عذرهم و حجتهم، و بینا أنه لا یمکن أن یقال: لا یؤذن لهم فیعتذرون، و إن کان لهم عذر فی الحقیقة، و أنه تعالی أراد بذلک نفی العذر أصلا «2». و ذلک یبین ما قلناه.
821- و قوله تعالی: هذا یَوْمُ الْفَصْلِ جَمَعْناکُمْ وَ الْأَوَّلِینَ [38] یدل علی أن الذی یجری فیه هو العدل، و ذلک لا یصح مع القول بأن الکافر قد خلق فیه الکفر، و قدرة الکفر، و إرادة الکفر و قدرتها، و لم یرد منه سواه، و لم یخلق إلّا له، و جعل بحیث لا یمکنه اختیار خلافه، و الإیمان منع منه و لم یعطه، ثم یخلده فی النار أبدا «و لو أراد تعالی «3» أن یظلم- علی قولهم، تعالی
______________________________
(1) انظر الفقرة: 484.
(2) انظر الفقرة: 783.
(3) فی الأصل: تعالی لو أراد.
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عنه- لم یصح أن یفعل أکثر من هذا. فلا یصح لهذا وصف ذلک الیوم بأنه یوم الفصل و العدل، إلا علی ما نقول، من أن الکافر فیما ینزل به من العذاب إنما أتی من قبل نفسه، لا من قبل خالقه، لأنه تعالی أزاح العلة و مکّن، و سهّل السبیل إلی الطاعة، و خوّف من المعصیة، و سهل السبیل إلی ترکها، فأبی العبد إلا تمردا و إیثارا للشهوة، فاستحق ما نزل به لسوء اختیاره.
***
متشابه القرآن، النص، ص: 678 



و من عم یتساءلون‌

822- قوله تعالی: وَ کُلَّ شَیْ‌ءٍ أَحْصَیْناهُ کِتاباً [29] قد علمنا أنه تعالی لم یرد به أنه یعلم ما یأتیه العبد بالکتابة، لأنه عالم لذاته، لا تخفی علیه خافیة، و إنما أمر بالکتاب، و إثبات عمل العبد فیه، لکی یعلمه المکلف فی دار الدنیا، و یوقن أنه لا یقدم علی سیئة إلا و تثبت فی الصحیفة. و تنشر فی الموقف و قد جمع الخلائق فیه، فیدعوه ذلک إلی الکف عن المعاصی. فلو کانت مخلوقة فیه، علی ما یقوله القوم، لم یصح فی ذلک و أمثاله أن یکون لطفا و داعیا إلی الطاعة و زاجرا عن المعصیة!
823- و قوله تعالی: ذلِکَ الْیَوْمُ الْحَقُّ فَمَنْ شاءَ اتَّخَذَ إِلی رَبِّهِ مَآباً [39] یدل علی أنه لا یجزی فی ذلک الیوم إلا العدل. و أن من یعذّب فبحق عذّب. و لا یصح ذلک إلا علی ما بیناه من قبل «1».
و قوله تعالی: فَمَنْ شاءَ اتَّخَذَ إِلی رَبِّهِ مَآباً هو ترغیب للإنسان فی أن یتخذ لنفسه مرجعا یرجع فیه إلی المنافع و الثواب. و هذا ترغیب لا یصح إلا مع القول بأن المکلف قادر علی الطاعة و إن ذهب عنها، لتمکنه أن یظفر بطلبته فی المرجع الذی ذکر تعالی.
***______________________________
(1) انظر الفقرة: 249.
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و من سورة النازعات‌

824- قوله تعالی: فَأَمَّا مَنْ طَغی وَ آثَرَ الْحَیاةَ الدُّنْیا فَإِنَّ الْجَحِیمَ هِیَ الْمَأْوی وَ أَمَّا مَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ وَ نَهَی النَّفْسَ عَنِ الْهَوی فَإِنَّ الْجَنَّةَ هِیَ الْمَأْوی [37- 41] یدل علی قولنا فی العدل من وجوه:
منها: وصفه تعالی للعبد بأنه طغی، و ذلک لا یصح إلا مع کونه متمکنا من أن لا یبلغ الحد الذی بلغه فی الکفر و التمرد.
و منها: أنه وصفه بأنه آثر، لأن من لا یقدر إلا علی طریقة واحدة، لا یقال فیه إنه آثره علی سواه.
و منها: وصفه العبد بأنه نهی النفس عن الهوی، فالمراد بذلک أن یمتنع من المعصیة التی یقتضیها الهوی، و یقدر ذلک فی نفسه، و یوطنها علیه و یجهدها فی خلافها. و کل ذلک لا یصح إلا مع التمکن من الطاعة، لأنه لو کان لا یقدر إلا علی ما تقتضیه الشهوة؛ و یوجبه الهوی، لم یصح هذا القول فیه.
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و من سورة عبس‌

825- قوله تعالی: کَلَّا إِنَّها تَذْکِرَةٌ فَمَنْ شاءَ ذَکَرَهُ [11- 12] فی أنه یدل علی أن العبد قادر علی أن یتعظ و یتذکر، و إن لم یکن بهذه الصفة، بمنزلة الآیة التی تقدم ذکرها فی سورة المدثر «1».
826- و قوله تعالی: ثُمَّ السَّبِیلَ یَسَّرَهُ [20] یدل علی أن العبد متمکن من التمسک بطریقة الحق؛ لأنه لو لم یکن قادرا علی ذلک لم یکن میسرا له، و لا کان تعالی قد یسر له؛ لأنه لیس بآکد من أن لا یقدر علی الشی‌ء البتة.
827- و أما قوله تعالی: وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ مُسْفِرَةٌ ضاحِکَةٌ مُسْتَبْشِرَةٌ وَ وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ عَلَیْها غَبَرَةٌ تَرْهَقُها قَتَرَةٌ [38- 41] فإنه لا یدل علی أنه لیس فی المکلفین إلا مثاب مؤمن، و معاقب کافر؛ کما تقوله الخوارج. و ذلک أنه تعالی وصف هذین الفریقین، و بین أن أحدهما مؤمن، و الآخر کافر، و لم ینف فریقا ثالثا، و لیس فی إثبات هذین دلالة علی نفی غیرهما «2»، فلا یمتنع أن یکون الفساق بخلاف هاتین الصفتین، فتکون وجوههم علیها غبرة، لا ترهقها فترة. و قد علمنا أن فی الکفار من لا یطلق علیه أنه فاجر إذا کان کفره باعتقاد، فإذا قیل للخوارج: فهذا الفرق کیف حاله؟ لم یکن لهم ملجأ إلا الرجوع إلی مثل ما قلناه.
______________________________
(1) انظر الفقرة: 812.
(2) فی الأصل: أحدهما. و یبعد أن یکون الصواب: أحد غیرهما.
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و من سورة اذا الشمس کورت‌

828- قوله تعالی: وَ إِذَا الْمَوْؤُدَةُ سُئِلَتْ بِأَیِّ ذَنْبٍ قُتِلَتْ [8- 9] یدل علی بطلان القول بأنه تعالی یعذب أطفال المشرکین؛ لأنه أورد ذلک منبها علی أنه لا ذنب لها، و أن الذنب للوائد. و لو کان تعالی یعذبها أبدا، لم یکن لهذا معنی؛ لأن التعذیب الدائم أعظم من قبل الوائد لها، فلئن جاز أن تعذب، و لا ذنب لها، لیجوزن القتل المتقدم، و إن لم یکن لها ذنب.
و یدل ذلک علی أن الکافر لم یخلق کفره فیه، لأنه لو کان کذلک، لکان حاله کحال الموءودة فی أنه لا ذنب له، من حیث أدخل فی الکفر علی وجه لا یمکنه اختیار خلافه.
829- و قوله تعالی: فَأَیْنَ تَذْهَبُونَ إِنْ هُوَ إِلَّا ذِکْرٌ لِلْعالَمِینَ [26- 27] هو تبکیت و توبیخ لمن أعرض عن الذکر، و عدل عن التمسک بالطاعة، و ذلک لا یصح إلا و هو قادر علی خلافه، لأن الواحد منا لا یجوز أن یحبس غلامه و یقیده و یمنعه بذلک من التصرف، ثم یقول له: أین ذهبت عن طاعتی فی التصرف فی التجارات و الخروج فی الأسفار! و یوبخه علی ذلک.
830- و قوله تعالی: وَ ما تَشاؤُنَ إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ [29] فقد تقدم ذکره «1».
***______________________________
(1) انظر الفقرة: 68.
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و من سورة الانفطار

831- قوله تعالی: یا أَیُّهَا الْإِنْسانُ ما غَرَّکَ بِرَبِّکَ الْکَرِیمِ الَّذِی خَلَقَکَ فَسَوَّاکَ فَعَدَلَکَ فِی أَیِّ صُورَةٍ ما شاءَ رَکَّبَکَ [6- 8] یدل علی أن العبد بذهابه عن الطاعة قد غر نفسه، و ذلک لا یصح مع القول بأن ما یختاره مخلوق فیه لأن الغارّ له کان یجب أن یکون غیره. و ما عدده تعالی علیهم من النعم فی هذه الآیة قصد منه إلی بعثه علی الطاعة. و تمسکه بها لا یصح إلا مع القول بأنه متمکن منها، مزاح علته فیها.
832- و قوله: وَ إِنَّ عَلَیْکُمْ لَحافِظِینَ کِراماً کاتِبِینَ [10- 11] یدل علی أن العبد یقدر علی الطاعة، بأن عرفه حال الحفظة! و أنهم یکتبون کل أعماله لیکون أقرب، متی فکر فیما یحصی علیه من لحظ و لفظ قلیل و کثیر، إلی محاسبة نفسه، و الکف عما لا یعنیه.
833- و قوله: وَ إِنَّ الْفُجَّارَ لَفِی جَحِیمٍ یَصْلَوْنَها یَوْمَ الدِّینِ وَ ما هُمْ عَنْها بِغائِبِینَ [14- 16] یدل علی أن الفاجر و إن کان من أهل الصلاة، فهو من أهل الوعید و من أهل النار، و أنه إذا لم یتب و مات علی ذلک؛ فهو فی الجحیم لا یغیب عنها، و ذلک یدل علی الخلود؛ لأنهم إذا لم یغیبوا عنها و لا لحقهم موت وقتا، فلیس إلا العذاب الدائم، نعوذ باللّه من ذلک.
***
متشابه القرآن، النص، ص: 683 



و من سورة المطففین‌

834- قوله تعالی: کَلَّا بَلْ رانَ عَلی قُلُوبِهِمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ [14] لا یدل علی أنه تعالی منعهم بذلک عن الإیمان، و إنما یقتضی ظاهره أن «1» ما یکسبون من المعاصی لزم قلوبهم و تقرّر فیها؛ من حیث اشتد تمسکهم به و عزمهم علی الثبات علیه، و ترک الإقلاع عنه، یبین ذلک أنه تعالی بین أن نفس ما کسبوه ران علی قلوبهم، و قد علمنا أن ذلک لا یکون منعا، فالمراد إذن ما ذکرناه.
835- و قوله تعالی: کَلَّا إِنَّهُمْ عَنْ رَبِّهِمْ یَوْمَئِذٍ لَمَحْجُوبُونَ [15] لا یدل علی ما تقوله الحشویة فی أنه تعالی یری یوم القیامة بأن یرفع عنه الحجب للمؤمنین فیروه، و یحتجب «2» [عن غیرهم] فیمنعون من رؤیته، لأن هذا القول یوجب أن یکون تعالی جسما محدودا فی مکان مخصوص، و یجوز علیه الستر و الحجاب، و یراه قوم دون قوم، من حیث یظهر فی جهة دون جهة.
و المراد بالآیة: أنهم ممنوعون من رحمة اللّه، لأن الحجب هو المنع، و لذلک یقال فیمن یمنع الوصول إلی الأمیر: إنه حاجب له، و إن کان الممنوع مشاهدا له.
و قال أهل الفرائض فی الإخوة: إنهم یحجبون الأم عن الثلث؛ إذا منعوها و إن لم یکن هناک ستر فی الحقیقة. فبین بذلک أنه تعالی یمنعهم بذلک من رحمته وسعة فضله، لیبعث السامع بذلک علی «3» التمسک بطاعة اللّه، فیکون یوم القیامة من أهل الرحمة، لا من المحجوبین عنها،
***______________________________
(1) فی الأصل: أنما.
(2) فی الأصل: و یثبت؛ من غیر نقط.
(3) فی الاصل: عن.
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و من سورة الانشقاق‌

836- قوله تعالی: فَما لَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ وَ إِذا قُرِئَ عَلَیْهِمُ الْقُرْآنُ لا یَسْجُدُونَ [20- 21] یدل علی أن العبد یتمکن من الإیمان و إن کان کافرا. [و] لو لا ذلک لم یکن یوبّخ و یلام، و یقال له هذا القول. و قد علمنا أن السفیه الذی یعرف بعض المعرفة لا یجوز أن یشد عبده و یقیده و یغلق الباب دونه، و یقول مع ذلک: مالک لا تتصرف فی الأسواق، و لا تخرج إلی البلاد! ثم لا یقتصر علی ذلک حتی یضربه علی ذلک! فضلا عن أن یفعله الحکیم. فإذا کان تعالی أحکم الحاکمین، لم یجز أن یمنع الکافر من قدرة الإیمان، و لا یجعل له إلیها سبیلا، ثم یقول له علی طریق التوبیخ: مالک لا تؤمن، و لا تصلی و لا تسجد؟
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و من سورة البروج‌

837- قوله تعالی: ذُو الْعَرْشِ الْمَجِیدُ فَعَّالٌ لِما یُرِیدُ [15- 16] لا یدل علی قول المشبهة فی إثبات العرش مکانا له تعالی، و لا علی قول المجبرة فی أنه لا یرید الشی‌ء إلا و فعله، لأنا قد بینا من قبل الکلام علی الوجهین فی نظائر هذه الآیة «1».
838- و قوله تعالی: بَلْ هُوَ قُرْآنٌ مَجِیدٌ فِی لَوْحٍ مَحْفُوظٍ [21- 22] یدل علی حدثه، لأنه تعالی وصفه بأنه عزیز کریم، و لا یصح ذلک فیه علی هذا الوجه إلا و الآفات تصح علیه، فإذا رفع عنه تعالی استحق هذه الصفة.
و لا یجوز أیضا أن یکون فی اللوح و لیس بجسم إلا حالا، و ذلک یقتضی حدثه.
______________________________
(1) انظر الفقرات: 347، 485، 653.
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و من سورة الطارق‌

839- قوله تعالی: یَوْمَ تُبْلَی السَّرائِرُ فَما لَهُ مِنْ قُوَّةٍ وَ لا ناصِرٍ [9- 10] یدل علی أن العبد متمکن من الطاعة و إن کان عاصیا، لأنه تعالی بهذا القول بعثه علی الطاعة، لکی لا یظهر عیب السرائر فی الموقف العظیم، و الفضائح التی کان یجتهد فی کتمانها. و ذلک لا یصح إلا علی هذا الوجه الذی بینا.
و إذا لم یکن للمعاقب ناصر فی ذلک الیوم، فقد دل علی أنه لا شفاعة لأهل العذاب، و إلا فقد کان یکون لهم ناصر یستنقذهم من الهلکة، و ذلک یوجب أن الشفاعة للمؤمنین، و أنه- تعالی- یزیدهم بها درجة، علی ما نقول.
840- و قوله تعالی: إِنَّهُمْ یَکِیدُونَ کَیْداً وَ أَکِیدُ کَیْداً [15- 16] قد بینا من قبل أن الواجب فی ذلک أن یحمل علی أنه تعالی یضربهم و ینفع المؤمنین، و النبی- صلوات اللّه علیه- من حیث لا یشعرون و لا یظنون خلافه، بأن ینصره علی الکفار فی الدنیا بأنواع لطائفه و یظفره بهم ثم یعاقبهم فی الآخرة «1».
***______________________________
(1) انظر الفقرة: 20.
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و من سورة الاعلی‌

841- قوله تعالی: سَبِّحِ اسْمَ رَبِّکَ الْأَعْلَی [1] لا یدل علی أن المنزّه عما لا یجوز علیه هو اسمه دونه، و لا علی أن الاسم هو المسمّی، و ذلک أن الاسم المعقول هو المسموع المؤلف من حروف، و تنزیهه عما ینزه تعالی عنه لا یجوز و لا یصح، فالمراد بذلک لا یخرج عن أمرین: إما أن یکون تعالی أدّب بذلک عباده، لیبلغوا فی تعظیمه النهایة، بأن یقرنوا التعظیم باسمه، و هذا کما نقول؛ و قد ذکرنا الرسول: علیه السلام، فیکون ذلک أبلغ فی تعظیمه، فی أن یکون- صلوات اللّه علیه- لو أراد بذلک المسمی، لأن فی التعارف الظاهر أنه یذکر الاسم و یراد به المسمی، دل علی ذلک تعالی بأن ذکر الصفات التی تلیق به لا باسمه، و هو قوله: الْأَعْلَی الَّذِی خَلَقَ فَسَوَّی [2] فدل بذلک علی ما قلناه.
842- و قوله تعالی: فَذَکِّرْ إِنْ نَفَعَتِ الذِّکْری [9] یدل علی أن الکفار کانوا یقدرون علی التذکرة و الاتعاظ و العدول عن الکفر، لأنه تعالی لم یجعل ذلک شرطا من حیث أن لا یذکّر صلوات اللّه علیه إلا من علم أن الذکری تنفعه، و قد علمنا خلافه! فإذن یجب أن یحمل علی طریقة التوبیخ لهم، و البعث علی الإیمان، و العدول عن الکفر.
843- قوله تعالی: بَلْ تُؤْثِرُونَ الْحَیاةَ الدُّنْیا [16] یدل علی تمکنهم من خلافه، علی ما تقدم القول فیه.
***
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و من سورة الغاشیة

844- قوله تعالی: أَ فَلا یَنْظُرُونَ إِلَی الْإِبِلِ کَیْفَ خُلِقَتْ وَ إِلَی السَّماءِ کَیْفَ رُفِعَتْ [17- 18] أورده تعالی لیبعث الکفار علی النظر و التدبر، و لو کان الإعراض عن ذلک مما خلقه فیهم، لم یکن لیصح ذلک!
845- قوله: فَذَکِّرْ إِنَّما أَنْتَ مُذَکِّرٌ لَسْتَ عَلَیْهِمْ بِمُصَیْطِرٍ [21- 22] یدل علی أنهم ممکنون مما أمروا به، لأمر نبیه صلّی اللّه علیه بأن یذکر و یدعو إلی سبیله بالموعظة، و بین أنه لیس بمسیطر علیهم، لیحملهم علی ما یدعوهم «1» إلیه، أو یمنعهم من خلافه، و أن الغرض فی دعائه أن یؤثروا «2» الإیمان علی ما هم علیه. و کل ذلک لا یصح لو کان تعالی قد منعهم من الإیمان، و لم یعطهم القدرة علیه، علی ما یقوله القوم.
***______________________________
(1) فی الأصل: ما یدعونه!
(2) فی الاصل: یؤثر
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و من سورة الفجر

846- قوله تعالی: وَ جاءَ رَبُّکَ وَ الْمَلَکُ صَفًّا صَفًّا [22] لا یدل علی صحة ما یتعلق المشبهة به، فی أنه تعالی کالواحد منا، فی أنه یجی‌ء و یذهب! و لو کان کذلک لکان محدثا مدبرا مصورا!
و المراد بذلک: و جاء أمر ربک، أو متحملو أمر ربک للمحاسبة و الفصل، علی ما یقال فی اللغة عند التنازع فی الأمر الذی یرجع فیه إلی بعض الکتب: إذا جاء الشافعی «1» فقد کفانا، و یراد بذلک کتابه، و إذا جاء الخلیل «2» فی العروض انقطع الکلام، و المراد به کلامه فی ذلک.
847- و قوله: یَوْمَئِذٍ یَتَذَکَّرُ الْإِنْسانُ وَ أَنَّی لَهُ الذِّکْری یَقُولُ یا لَیْتَنِی قَدَّمْتُ لِحَیاتِی [23- 24] فإنه یدل علی العدل، من وجهین: أحدهما أنه تعالی بعث الکفار و العصاة بهذا الخبر علی الطاعة، و ذلک لا یصح إلا مع التمکن منها.
و الثانی: أن الکافرین یوم القیامة لا یجوز أن یقولوا: یا لَیْتَنِی قَدَّمْتُ لِحَیاتِی و هو لم یکن قادرا علی الأمر الذی تأسف علیه! کما لا یجوز أن یقول:
یا لیتنی کنت خلقت الأجسام، أو تحرکت فی الجو!
______________________________
(1) الإمام محمد بن إدریس الشافعی القرشی المطلبی، أبو عبد اللّه إمام المذهب، واضع علم أصول الفقه. ولد فی غزة سنة (150) و توفی فی مصر سنة (204) کان بارعا فی الفقه و اللغة و الحدیث، قال فیه ابن حنبل: (ما أحد ممن بیده محبرة أو ورق إلا و للشافعی فی رقبته منّة، من تصانیفه المشهورة: الام، المسند، أحکام القرآن، الرسالة. و قد کتب عنه عشرات الکتب فی القدیم و الحدیث، و فی طبقات الشافعیة للسبکی بعض ما صنف فی مناقبه.
انظر طبقات الشافعیة: 1/ 185 و البدایة و النهایة: 10/ 251. تاریخ بغداد: 2/ 56.
و انظر کتاب (الشافعی) لأستاذنا الشیخ محمد أبو زهرة. طبع مصر.
(2) هو الخلیل بن أحمد الفراهیدی الأزدی، ولد بالبصرة سنة (100) و توفی بها سنة (170) من أئمة اللغة و الأدب، و واضع علم العروض، کان من کبار العلماء بالموسیقی. قال فیه النضر بن شمیل: (ما رأی الراءون مثل الخلیل، و لا رأی الخلیل مثل نفسه). له کتاب العین؛ فی اللغة، و معانی الحروف، و کتاب العروض، و غیرها.
انظر وفیات الأعیان: 1/ 172. إنباه الرواة: 1/ 341. الأعلام: 2/ 363.
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و من سورة البلد

848- قوله تعالی فی صفة الإنسان: أَ لَمْ نَجْعَلْ لَهُ عَیْنَیْنِ وَ لِساناً وَ شَفَتَیْنِ وَ هَدَیْناهُ النَّجْدَیْنِ [8- 10] یدل علی أنه قد هدی المکلف، و بین له طریق الحق و الباطل، و الخیر و الشر. و ذلک یوجب أن الهدی هو الدلالة و البیان لا خلق الإیمان فیهم. و ما ذکره تعالی من النعم یدل علی أنه متمکن؛ لأنه بعثه به علی طاعته و التمسک بالقیام بشکره.
***
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و من سورة الشمس‌

849- قوله تعالی: فَأَلْهَمَها فُجُورَها وَ تَقْواها [8] لا یصح أن یتعلق به، فی أنه تعالی خلق فیها الفجور و التقوی، لأن ظاهره یقتضی أنه أعلمها، أو دلها علی الفصل بین التقوی و الفجور، و الطاعة و المعصیة؛ لکی یجتنب المعاصی و یقدم علی الطاعة. و هو الذی نقوله، و لا یصح إلا علی قولنا: إن الإلهام و الدلالة إنما یفیدان إذا کان العبد یختار ما یقتضیانه. فأما إذا کان تعالی یخلق فیه التقوی أو الفجور علی وجه لا یصح منه خلافه. فکیف یفید الإلهام و الدلالة؟!
850- و قوله: قَدْ أَفْلَحَ مَنْ زَکَّاها [9] لا یصح أن یتعلق به فی أنه تعالی فعل بها ما صارت به زکیة؛ لأن المراد بذلک: قد أفلح من زکّی نفسه، و قد ذکر النفس من قبل «1».
و المراد بذلک لا یخرج من وجهین: أحدهما: أنه أفلح من أقدم علی الأمور التی صار بها طاهرا زکیا، و هذا صحیح لا شبهة فیه. أو یراد بذلک:
قد أفلح من مدح نفسه و ذکر محاسنها! و هذا مما یقال فیه: کیف یصح هذا و قد نهی الإنسان عن مدح نفسه و تزکیتها؟ و الجواب عنه: أن المنهی عنه من ذلک هو إیراد المدح علی جهة التفاخر و التطاول علی الناس، و إظهار التکبر، و التشبث بذلک إلی ما لا یحل و لا یجوز. فإذا مدح نفسه لیحکی عن براءة ساحته فی المعاصی و یظهر ما یزیل عنه التهمة فی الإخلال بمعاصی اللّه، أو لیعرف حقه، و یؤدی ما یلزم من تعظیمه، أو یعتمد علیه فی الأمور التی یستحقها و تلیق به، فذلک حسن فی الحکمة. و علی هذا الوجه یحمل مدح الأنبیاء و الصالحین لأنفسهم فی المواقف التی أقدموا علی ذلک فیها.
______________________________
(1) قال تعالی: [وَ نَفْسٍ وَ ما سَوَّاها] الآیة: 7.
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و من سورة اللیل‌

851- قوله تعالی: فَأَمَّا مَنْ أَعْطی وَ اتَّقی وَ صَدَّقَ بِالْحُسْنی فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْیُسْری [5- 7] لا یدل علی أنه تعالی ییسر لمن هذا حاله الإیمان فقط، و لمن کذب بالحسنی الکفر فقط، و [ذلک] لأن المراد بالیسری غیر مذکور مفسّر، و یحتمل أن یراد به الإیمان، و یحتمل أن یراد به الثواب، فلا ظاهر له فی هذا الوجه الذی قالوه.
و المراد به: الثواب و العقاب، فبین تعالی أن من اتقی و صدق بالحسنی، فسنعد له الیسری الذی هو الثواب، و نعد لمن کذب بالحسنی العقاب.
852- و قوله تعالی: فَأَنْذَرْتُکُمْ ناراً تَلَظَّی لا یَصْلاها إِلَّا الْأَشْقَی الَّذِی کَذَّبَ وَ تَوَلَّی [14- 16] فلا یدل علی أنه لا یدخل النار إلا الکافر، علی ما یقوله الخوارج و بعض المرجئة، و ذلک لأنه تعالی ذکر تلک النار و لم یعرفها، فالمراد بذلک نارا من جمل النیران، لا یصلاها إلا من هذا حاله؛ لأن من النیران درکات، علی ما بینه تعالی فی سورة النساء فی شأن المنافقین «1»، فمن أین أن غیر هذه النار لا یصلاها قوم آخرون من کفار و فساق؟. و بعد، فإن ذلک یوجب أن لا یدخل النار إلا من کذّب و تولی و جمع بین الأمرین، و لا بد للقوم من القول بخلافه، لأنهم یوجبون النار لمن یتولی عن کثیر من الواجبات و إن لم یکذّب.
______________________________
(1) قال تعالی: [إِنَّ الْمُنافِقِینَ فِی الدَّرْکِ الْأَسْفَلِ مِنَ النَّارِ وَ لَنْ تَجِدَ لَهُمْ نَصِیراً] الآیة: 145.
متشابه القرآن، النص، ص: 693 



و من سورة الضحی‌

853- قوله تعالی: وَ وَجَدَکَ ضَالًّا فَهَدی [7] لا یجوز أن یتعلق به فی أنه علیه السلام یجوز علیه الضلال قبل النبوة، و ذلک أن المراد بالضلال ینقسم إلی وجوه قد بیناها «1»، و من جملتها: الذهاب عن الطریق الذی فیه النفع.
و هذا هو المراد بهذه الآیة؛ لأنه علیه السلام کان ذاهبا عن طریق النبوة فهداه اللّه تعالی إلیه.
854- و قوله تعالی: وَ أَمَّا بِنِعْمَةِ رَبِّکَ فَحَدِّثْ [11] یدل علی وجوب إظهار الشکر للّه تعالی علی النعم. و أکبر الغرض بذلک أن یکون العبد عند إظهار ذلک أقرب إلی التمسک بطاعته، و ذلک لا یصح إلا مع القول بأنه ممکّن من ذلک، علی ما نقول.
و من وجه آخر یجب ما قلناه، و ذلک أنه یقتضی أنه یلزم کل أحد أن یحدث بنعمة ربه، و یشکره علیها، و ذلک لا یصح علی قولهم فی الکفار؛ لأنه لا نعمة للّه تعالی علیهم!
______________________________
(1) انظر الفقرة: 22.
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و من سورة أ لم نشرح‌

855- قوله تعالی: أَ لَمْ نَشْرَحْ لَکَ صَدْرَکَ [1] لا یدل علی أنه تعالی خلق فیه الإیمان؛ لأنا قد بینا أن شرح الصدر لا یفید ظاهره ذلک «1»، و أن هذه صفة لا تحصل للصدر بالإیمان، و إنما یقال علی جهة المجاز بأن صدره انشرح بالشی‌ء، إذا تبینه و ظهر له صحته، و زال عنه فیه الریب و الشک.
و المراد بذلک: أنه تعالی بما خصه به من الإعلام و فعله من الأدلة شرح صدره بما حمله من الرسالة.
856- و قوله: وَ وَضَعْنا عَنْکَ وِزْرَکَ الَّذِی أَنْقَضَ ظَهْرَکَ [2- 3] مما تعلقوا به فی أنه یجوز أن یرتکب الکبائر؛ لأن الصغائر لا تصح، لأن الأنبیاء علیهم السلام قد تعبدوا بتحمل المشقة الشدیدة فی الندم و التوبة، إذا واقعوا معصیة و إن کانت صغیرة؛ فتصیر لما تقتضیه من المشقة بالصفة التی ذکرها تعالی. و قد علمنا أن حمل الکلام علی ظاهره لا یصح، لأن أی معصیة أقدم علیها معلوم من حالها أنها لا تنقض ظهره، فلا بد من أن یکون المراد به: التنبیه بذلک علی ما فیه من المشقة.
______________________________
(1) انظر الفقرة: 460.
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و من سورة التین‌

857- قوله تعالی: لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ فِی أَحْسَنِ تَقْوِیمٍ ثُمَّ رَدَدْناهُ أَسْفَلَ سافِلِینَ [4- 5] لا یصح أن یتعلق به فی أنه جعله کافرا.
لأن الظاهر لا یقتضیه.
و المراد عندنا: أنه بمعصیته و إیثاره الکفر جعله فی أسفل السافلین، بأن عاقبه و جعل النار مأواه، و لذلک قال تعالی علی جهة الاستثناء: إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فَلَهُمْ أَجْرٌ غَیْرُ مَمْنُونٍ [6] و هذه الآیة تدل علی أن هذا الأجر لا یستحقه إلا من آمن و عمل صالحا. و ذلک یبطل قول من یقول:
إن الإیمان یکفی فی استحقاقه، من المرجئة.
858- و قوله تعالی: أَ لَیْسَ اللَّهُ بِأَحْکَمِ الْحاکِمِینَ [8] یدل علی أنه تعالی لا یفعل شیئا من القبائح، لأنه لو کان لا قبیح إلا من فعله لم یصح أن یصف نفسه بذلک علی جهة المدح.
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و من سورة القلم‌

859- قوله تعالی: اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ [1] استدل به العلماء فی أن القرآن مخلوق، لأن الذی خلق یجب أن یکون راجعا إلی ما تقدم ذکره و هو الاسم المقروء!
860- قوله تعالی: کَلَّا إِنَّ الْإِنْسانَ لَیَطْغی أَنْ رَآهُ اسْتَغْنی [6- 7] یدل علی أنه المحدث لفعله، لأنه لو خلق فیه تعالی الطغیان، لم یکن لتعلیقه بأن رأی نفسه استغنی معنی، فذلک یدل علی أنه اختاره من حیث رأی نفسه کذلک، و أنه الذی دعاه إلیه. و هذا لا یتم إلا مع القول بأنه متمکن من الطاعة و المعصیة.
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و من سورة القدر

861- قوله تعالی: إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَةِ الْقَدْرِ [1] یدل علی حدثه لأنه «1» اختار إنزاله فی حال دون حال، و ذلک لا یصح فیما ثبت أنه قدیم.
862- و قوله تعالی: لَیْلَةُ الْقَدْرِ خَیْرٌ مِنْ أَلْفِ شَهْرٍ [3] یدل علی أن الطاعة أعظم؛ و ذلک یقتضی أن الطاعة من فعل العبد؛ لأنه لو کان مخلوقا فیه لم یکن لتفضیلها علی غیرها معنی، و إنما صح ذلک علی قولنا؛ لأن الطاعة فی بعض الأوقات تکون أدعی إلی الطاعة المستقبلة من غیرها من الطاعات أو تکون أدعی لغیره إلی التأسی من غیره. و لو کان تعالی هو الخالق لهذه الأفعال فی الإنسان لما صح، لما ذکرناه. بل قولهم یوجب أن لا یصح أن یفضل فعل علی فعل، و ذلک أن لفضل الطاعة علة لأجلها کانت کذلک، لأنها لا تفضل بحسنها و وجوبها، و قد علمنا فی الطاعتین أن إحداهما تفضل الأخری و إن کانا فی الحسن و وجوبهما و وقوعهما علی وجه واحد لا تختلفان. فالعلة فی ذلک ما قدمناه.
و ذلک لا یصح إلا مع القول بأن العبد عند بعض الأمور یکون أقرب إلی الطاعة عند خلافه. و ذلک یوجب أن تصرفه فعله، و أنه لیس بخلق اللّه تعالی فیه.
863- و قوله: تَنَزَّلُ الْمَلائِکَةُ وَ الرُّوحُ فِیها بِإِذْنِ رَبِّهِمْ مِنْ کُلِّ أَمْرٍ [4] لا یفید إلا علی ما نقوله. لأن إثبات الملائکة بجمیع الأمور فی تلک الأمور «2» و إنزالهم بها من قبل اللّه تعالی، إنما یفید إذا صار داعیا للعبد إلی الطاعة عند الفکر فی ذلک؛ لأنه تعالی عالم لذاته لا یحتاج فیما یعلمه إلی إثباته فی کتاب.
و لو قیل: إنه لطف للملائکة، لدل علی ما قلناه أیضا.
______________________________
(1) فی الأصل: لأن.
(2) کذا فی الاصل.
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و من سورة لم یکن‌

864- قوله تعالی: وَ ما أُمِرُوا إِلَّا لِیَعْبُدُوا اللَّهَ مُخْلِصِینَ [5] یدل علی أنه تعالی أراد بأمر جمیعهم و بتکلیفهم أن یعبدوه، و قد دخل فی ذلک الکافر و المؤمن. و هذا فی باب الدلالة علی ما قلناه أقرب من قوله: وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلَّا لِیَعْبُدُونِ «1» لأن هناک ذکر الخلق دون الأمر و التکلیف، و قد یخلق تعالی لا للعبادة، و لا یأمر و یکلف إلا للعبادة.
865- و قوله تعالی: مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ یدل أیضا علی قولنا فی العدل؛ لأن إخلاص العبادة له هو أن یقصد العبد بما یفعله من الطاعة عبادته؛ لا یتخذ معه فی ذلک شریکا، فیکون عابدا له وحده، و هذا یقتضی أنه قادر علی أن یفعل العبادة علی وجه الإخلاص، و علی خلافه.
866- و قوله تعالی: حُنَفاءَ وَ یُقِیمُوا الصَّلاةَ وَ یُؤْتُوا الزَّکاةَ وَ ذلِکَ دِینُ الْقَیِّمَةِ [5] یدل علی أن جمیع ذلک دین، و قد دل تعالی أن الإسلام هو الدین بقوله: إِنَّ الدِّینَ عِنْدَ اللَّهِ الْإِسْلامُ «2» و ذلک یوجب أن الدین و الإسلام: هما سائر الواجبات و الطاعات، و کذلک الإیمان، لأنه تعالی قد بین بقوله: وَ مَنْ یَبْتَغِ غَیْرَ الْإِسْلامِ دِیناً فَلَنْ یُقْبَلَ مِنْهُ «3» [و] دل علی أن الإیمان هو الإسلام، لأنه لو کان غیره، لم یقبل منه، و ذلک فاسد.
______________________________
(1) الآیة: 56 من سورة الذاریات.
(2) الآیة 19 من سورة آل عمران.
(3) الآیة: 85 من سورة آل عمران.
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و من سورة اذا زلزلت‌

867- قوله: فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّةٍ خَیْراً یَرَهُ وَ مَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّةٍ شَرًّا یَرَهُ [7- 8] [لا] یصح أن یتعلق به المرجئة، فی أن الفاسق یری ثواب إیمانه، لأنا قد بینا أنه لا بد فیما تعلق الوعد به من خیر و طاعة، و تعلق الوعید به من شر و معصیة، من شرط الاستحقاق، و بینا أن استحقاق الثواب و العقاب معا یستحیل، فیجب ألا یستحق إلا أحدهما. و ذلک یوجب أن لا یری العبد إلا الثواب أو العقاب، فکأنه تعالی قال: فمن یعمل مثقال ذرة خیر یره، و سلم له بأن لا یکون معه ما یحبط ثوابه؛ لأنه لا یجوز أن یکون الذی یراه هو الخیر الذی فعله، فالثواب محذوف ذکره. و کذلک القول فی العقاب. و لو لا أن الأمر کذلک لما صح قوله تعالی: إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ «1» لأنه کان یجب أن یجد جزاء تلک السیئات، فلا تکون مکفّرة، و هذا بین البطلان.



*** و من سورة العادیات‌

868- قوله تعالی: أَ فَلا یَعْلَمُ إِذا بُعْثِرَ ما فِی الْقُبُورِ وَ حُصِّلَ ما فِی الصُّدُورِ إِنَّ رَبَّهُمْ بِهِمْ یَوْمَئِذٍ لَخَبِیرٌ [9- 11] قد علمنا أنه بعث للعبد علی الحذر و التوقی، و ذلک لا یصح إلا بأن یکون ممکنا من الطاعة، فیأمن بتمسکه بها من بعثرة القبور، و ظهوره فیها علی سبیل الخوف، و من المناقشة فی الحساب الذی حصل له فی کتابه.
***______________________________
(1) الآیة 31 من سورة النساء.
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و من سورة القارعة

869- قوله تعالی: فَأَمَّا مَنْ ثَقُلَتْ مَوازِینُهُ فَهُوَ فِی عِیشَةٍ راضِیَةٍ وَ أَمَّا مَنْ خَفَّتْ مَوازِینُهُ فَأُمُّهُ هاوِیَةٌ [6- 9] لا بد من أن یکون الغرض به بعث المکلف علی الطاعة حذرا مما یلحقه من الفضیحة ذلک الیوم، لما یظهر فی موازینه من الثقل و الخفة، و ذلک لا یکون إلا و هو متمکن من أن یتخلص مما یقتضی خفة موازینه، و من العقاب، و یتمسک بما یستحق به الثواب. و لو لا ما ذکرناه لم یکن للموازین معنی فی القیامة، کما کان یجب أن لا یکون للمحاسبة و المساءلة، و نشر الصحف، و إنطاق الجوارح، معنی؛ لأنه تعالی عالم بما کان من العبد، فلا یجوز أن یفعل ذلک لکی یعلم، تعالی اللّه عن ذلک! و إنما فعله تعالی لکی یعلم المکلف أن فی ذلک الیوم یجتمع فیه الأشهاد، فتظهر مخازیه بلسانه، و تنطق به جوارحه، و یظهر للخلائق ما یبدو «1» فی الموازین من الثقل و الخفة، لکی یجتنب المعصیة و یتمسک بالطاعة. و إن کان تعالی، علی ما زعموا، یخلق فیهم ما یختارون، و لا یقدرهم علی خلافه. فما الفائدة فی جمیع ذلک، و معلوم من حالهم أنه إن خلق فیهم الکفر فلا بد من کونهم کافرین، کانت هذه الأمور أو لم تکن؟ و کذلک إن خلق الإیمان فیهم! و هذا ظاهر.
______________________________
(1) فی الأصل: بد من: من غیر نقط.
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و من سورة التکاثر

870- قوله تعالی: ثُمَّ لَتَرَوُنَّها عَیْنَ الْیَقِینِ ثُمَّ لَتُسْئَلُنَّ یَوْمَئِذٍ عَنِ النَّعِیمِ [7- 8] و ما تقدمه، یدل علی أن العبد ممکن من فعل الطاعة و المعصیة؛ لأنه تعالی حذره بذلک و خوفه من الإقدام علی المعاصی، و بعثه علی التمسک بالطاعات، و بین أن إنعامه و إحسانه إلیه یقتضی أن یلزم طریقة الطاعة لکی لا یسأل عنه، فیوبّخ و یلام لأجله، لأن العاصی تعظم معصیته و ما یستحقه من التوبیخ لعظمة نعمة المعصی علیه.



*** و من سورة و العصر

871- قوله تعالی: وَ تَواصَوْا بِالْحَقِّ وَ تَواصَوْا بِالصَّبْرِ [3] یدل علی أن العبد متمکن من الطاعة و إن ذهب عنها، لأنه لو لم یکن کذلک لم یکن للتواصی معنی و لا تأثیر، و لا کان نفع به [أو] فائدة، لأنه تعالی إن خلق فیه المعصیة فذلک لا ینفعه، و إن خلق فیه الإیمان ففقده لا یضره.



*** و من سورة الهمزة

872- قوله تعالی: وَیْلٌ لِکُلِّ هُمَزَةٍ لُمَزَةٍ الَّذِی جَمَعَ مالًا وَ عَدَّدَهُ [1- 2] وعید لم یخص بعض من یختص بذلک دون بعض.
فیجب دخول الکل فیه. و قد علمنا أن من أهل الصلاة من یهمز و یلمز لغیره، و یتکلم فیه و یعرض، فیجب دخوله تحت الوعید.
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و من سورة الفیل‌

873- قوله تعالی: أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ فَعَلَ رَبُّکَ بِأَصْحابِ الْفِیلِ [1] و قد علمنا أنه أراد بذلک: أ لم تعلم؛ لأنه علیه السلام لم یشاهد ذلک، فالغرض به أن یدله تعالی علی قدرته، و أن یظهر له نعمه بما فعله بأصحاب الفیل، لیکون أقرب إلی التمسک بما یستحقه من التعظیم و الشکر، و ذلک لا یصح إلا مع التمکن منه و من خلافه.
874- فأما قوله تعالی: تَرْمِیهِمْ بِحِجارَةٍ مِنْ سِجِّیلٍ [4] فإنه عندنا لا بد من أن یکون ذلک معجزا لبعض الأنبیاء فی ذلک الوقت، لأن فیه نقض عادة، و ذلک لا یجوز إلا فی أزمان الأنبیاء.



*** و من سورة لایلاف‌

875- قوله تعالی: لِإِیلافِ قُرَیْشٍ إِیلافِهِمْ رِحْلَةَ الشِّتاءِ وَ الصَّیْفِ [1- 2] فلا بد من أن یکون المراد به أنه تعالی إنما فعل لکی یتألفوا و یتمسکوا بالشکر، و ذلک یقتضی کونهم متمکنین من الطاعة و المعصیة، علی ما قلناه.
***
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و من سورة أ رأیت‌

876- قوله تعالی: وَ لا یَحُضُّ عَلی طَعامِ الْمِسْکِینِ [3] لا یکون له فائدة إلا علی ما نقوله، من أن العبد متمکن من الطاعة و المعصیة، فإذا حض غیره علی الإطعام، کان أقرب إلی أن یختار و یؤثر.
877- و قوله تعالی: فَوَیْلٌ لِلْمُصَلِّینَ الَّذِینَ هُمْ عَنْ صَلاتِهِمْ ساهُونَ [4- 5] یدل علی أن کل من هذا حاله یستحق الویل و الوعید. و علی أن المصلی متمکن من الحفظ من «1» النسیان و السهو، و لا یجوز أن یکون کذلک إلا و هو قادر علیه و علی خلافه.



*** و من سورة الکوثر

878- قوله تعالی: إِنَّا أَعْطَیْناکَ الْکَوْثَرَ فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ [1- 2] یدل علی أن ما ذکر أنه أعطاه فی الجنة و أنعم به علیه، یدعوه إلی التمسک بالصلاة، و لا یصح ذلک إلا مع القول بأن بعض الأمور تدعو العبد إلی الفعل، و ذلک یوجب فیما یفعله أنه لیس من خلق اللّه فیه.



*** و من سورة الکافرین‌

879- قوله تعالی: لَکُمْ دِینُکُمْ وَ لِیَ دِینِ [6] قد علمنا أنه لم یذکره إلا علی سبیل اللوم و التوبیخ لهم علی التمسک بما هم علیه من الباطل، و لم یرد أن یرضوا بما هم علیه من الدین، لیتمسکوا به، و ذلک لا یصح إلا مع القول بأنهم کانوا قادرین علی الإقلاع و العدول عنه إلی دین محمد صلّی اللّه علیه.
______________________________
(1) لعل صوابها: دون. أو (و من).
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و من سورة الفتح‌

880- قوله تعالی: إِذا جاءَ نَصْرُ اللَّهِ وَ الْفَتْحُ [1] لا یصح إلا مع القول بأن المنصور، بنصره، ممکن من الفعل الذی نصر فیه، لأن النصر هو المعونة و التأیید، و لو لم یکن العبد قادرا علی المجاهدة لم یصح أن یوصف بالنصر، و لوجب أن یکون ما یأتیه، فی أنه لا یصح أن یوصف بذلک، بمنزلة اللون «1» و الهیئة و سائر ما یخلقه تعالی فی العبد، فی أنه لا یصح أن یوصف بأنه نصر العبد فیه.
881- و قوله تعالی: وَ رَأَیْتَ النَّاسَ یَدْخُلُونَ فِی دِینِ اللَّهِ أَفْواجاً فَسَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ وَ اسْتَغْفِرْهُ [2- 3] یدل علی أنه تعالی عدّ ذلک فی النعم علیه، أعنی: الفتح الذی فتحه صلّی اللّه علیه، و دخول الناس فی دینه، و جعل ذلک مقتضیا للتسبیح، و ذلک لا یتم إلا و بعض الأفعال یدعو إلی بعض.
و التسبیح هو التنزیه، و یدل علی أنه تعالی منزه عما لا یلیق بذاته و فعله، علی ما نقوله من أنه لا یفعل القبیح.
______________________________
(1) فی الاصل: الکون.
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و من سورة تبت‌

882- قوله تعالی: تَبَّتْ یَدا أَبِی لَهَبٍ وَ تَبَّ ما أَغْنی عَنْهُ مالُهُ [1- 2] أحد ما استدل به الشیوخ فی أن القرآن محدث، و ذلک أنه لو کان قدیما لکان قائلا لم یزل: تَبَّتْ یَدا أَبِی لَهَبٍ وَ تَبَ، و قد علمنا أن ذلک لا یصح، و لما خلق و لا وقع منه ما یوجب الذم و الخسران!
883- و قوله: سَیَصْلی ناراً ذاتَ لَهَبٍ [3] لا یدل علی أنه ممنوع بهذا الخبر من الإیمان، من حیث عرف أنه سیصلی النار، و أن یموت علی الکفر، و ذلک أنه لیس فی الظاهر ما ادعوه، و إنما فیه أنه یصلاها، و قد یجوز أن یظن فی کل وقت أنه لو آمن لنفعه، أو یذهب ذلک عن قلبه. و قد یجوز أیضا أن یکون الخبر مما لا یعرف به مخبره مع کفره، لأنه إنما یستدل بذلک من عرف أن القرآن حق.
و لو علم؟؟؟ القوم ما قالوه لم یمتنع، لأن علمه تعالی و خبره لا یخرجه من کونه قادرا علی الکفر و الإیمان، و إنما أتی من قبل نفسه فی أن لا یؤمن و یکفر، فیخبر عنه بما یحصل علیه، و یعلم کذلک «1»، ففارق بهذا القول قول القوم فی أن العبد لا قدرة له علی الإیمان «و فیه ما یمنع منهما «2»: من قدرة الکفر و الکفر، لأن فی هذا الوجه یجب أن یکون قد أتی الکفر من قبله تعالی لا من قبل نفسه.
______________________________
(1) فی الأصل: و کذلک.
(2) لعل صواب العبارة: و أنه خلق فیه ما یمنع منه.
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و من سورة الصمد

884- قوله تعالی: قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ اللَّهُ الصَّمَدُ [1- 2] لا یجوز أن یتعلق المشبهة فی أنه جسم، من حیث کان الصمد هو المصمت «1»، علی ما یزعمون، و ذلک أن الصمد: هو السید فی اللغة، و قد روی عن ابن عباس: «2» أنه استشهد بقول الشاعر:
بعمرو بن مسعود و بالسیّد الصمد «3»
و روی عن الحسن رحمه اللّه، أن معناه أنه یقصد إلیه فی الحوائج، فمن حیث صمد بذلک إلیه استحق أن یسمی صمدا، فالذی قالوه فی نهایة السقوط.
______________________________
(1) قال فی اللسان: (و الصمد من صفاته تعالی و تقدّس، لأنه أصمدت إلیه الأمور فلم یقض فیها غیره. و قیل: هو المصمت الذی لا جوف له). قال: (و هذا لا یجوز علی اللّه عز و جل).
اللسان: 3/ 258. و انظر النهایة فی غریب الحدیث و الأثر، لابن الأثیر. الجزء الثالث، ص. 52.
(2) هو عبد اللّه بن عباس بن عبد المطلب الصحابی الجلیل، ولد بمکة لثلاث سنوات من الهجرة، و لازم رسول اللّه- صلی اللّه علیه و سلم- و روی عنه کثیرا من الاحادیث الصحیحة، و شهد مع الإمام علی بن أبی طالب کرّم اللّه وجهه، الجمل و صفین. و توفی فی الطائف سنة (68) بعد أن کف بصره فی آخر عمره. کان عالما بالتفسیر و الانساب و الشعر و الفقه. و قد دعا له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بالدعاء المشهور (اللهم فقهه فی الدین و علمه التأویل) و قال فیه ابن مسعود: نعم ترجمان القرآن ابن عباس. و قد جمع بعضهم ما روی عنه فی التفسیر فیما دعی تفسیر ابن عباس. انظر الإصابة: 4/ 90 (ترجمة رقم 4772) حلیة الأولیاء.
1/ 314. الأعلام: 4/ 229.
(3) فی الأصل: بعمر. و فی اللسان: الصمد، بالتحریک: السید المطاع الذی لا یقضی دونه أمر، و قیل: الذی یصمد إلیه فی الحوائج، أی یقصد- و أنشد:
ألا بکّر الداعی بخیری بنی أسدبعمرو بن مسعود، و بالسیّد الصّمد انظر اللسان «طبع بیروت» 3/ 258.
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و یبطل أیضا ما یزعمون من أنه علی صورة آدم، لأن فی جملة خلقه التجویف!
885- و قوله تعالی: لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ [3] منع من قول المشبهة، لأنه لو کان جسما، لصحت الآلات علیه، و لصح کونه مشتهیا محتاجا، فکان یجوز أن یتخذ صاحبة و ولدا. فتنزهه تعالی عن ذلک دلیل علی ما نقوله فی التوحید.
886- و قوله تعالی: وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ [4] یدل علی أنه لا مثل له و لا نظیر، فکیف یصح أن یحمل ما تقدم «1» علی أنه وصف بأنه جسم.
______________________________
(1) فی الاصل: علی ما تقدم.
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و من سورة الفلق‌

887- قوله تعالی: قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ الْفَلَقِ مِنْ شَرِّ ما خَلَقَ [1- 2] لا یصح أن یتعلق به فی أنه تعالی یفعل الشرّ و المعاصی؛ لأن المراد بالآیة التعویذ به من شر ما خلقه من المؤذیات، کالحیات و العقارب و غیرها. و ما لم یحمل علی هذا الوجه یتناقض الکلام، و یصیر کأنه قال تعالی: قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ الْفَلَقِ من شره!! و إنما یجوز أن یستعاذ به من شر غیره، و لذلک عطف علیه بشر ما خلقه، فقال: وَ مِنْ شَرِّ غاسِقٍ إِذا وَقَبَ وَ مِنْ شَرِّ النَّفَّاثاتِ فِی الْعُقَدِ [3- 4] و هذا القول لا یدل علی أن النفاثات فی العقد، اللاتی کن یعقدن علی الخیوط و ینفثن علیه، کنّ ضارّات بالناس، علی غیر الوجه الذی یصح من أحدنا أن یحتال فیه من أنواع المضرة؛ علی ما تقوله الحشویة فی أنهن کن یسحرن، و أنهن سحرن رسول اللّه، صلی اللّه علیه، و ذلک أن ظاهره إنما یقتضی ما قلناه، لکنهن لما أوهمن بذلک الفعل ضروبا من الاحتیال فیما لا یصح منهن، جاز أن یظن الناس فیهن المضرة العظیمة، فأمر تعالی بالاستعاذة من شرهن، کما أمر بالاستعاذة من شر الحاسد! فلا یدل ذلک علی أن للعبد سبیلا إلی ما یذکرونه فی السحر.
***
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و من سورة الناس‌

888- قوله تعالی: قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ النَّاسِ، مَلِکِ النَّاسِ، إِلهِ النَّاسِ مِنْ شَرِّ الْوَسْواسِ الْخَنَّاسِ [1- 4] یدل علی أن وسوسة الشیطان تدعو العبد إلی المعصیة، و یکون عنده أقرب إلیها، لأنه لو لم یکن الأمر کذلک، و کان ما یختاره خلقا للّه تعالی، لم یکن للوسوسة تأثیر، و لا کان شرا یستعاذ منه، لأنه تعالی إن خلق فی العبد ما دعاه إلیه فلا بد من وجوده، کانت الوسوسة أم لم تکن، و إن لم یخلقه فکمثل، فإنما یصح ذلک علی قولنا.
889- و قوله تعالی: الَّذِی یُوَسْوِسُ فِی صُدُورِ النَّاسِ مِنَ الْجِنَّةِ وَ النَّاسِ [5- 6] یدل علی أن الشیطان لا یفعل إلا الدعاء الخفی إلی المعصیة، و أن العاصی هو المختار لذلک عند الدعاء، و الملام علیه، و لذلک جمع بین الجنّة و الناس، و معلوم من حال الناس أنهم لا یضطرون إلی أمر عند الدعاء، و إنما یحصل منهم الترغیب و التزیین، و یکون القابل منهم أتی من قبل نفسه، لا من قبلهم، فکذلک الشیطان. و کما یجوز أن یکون الإنسان موسوسا لغیره، و إن لم یفعل فی داخل صدره شیئا، لکنه لما سمّعه القول و کان موضع إدراک القول یقرب من الصدر، صح أن یقال: وسوس فی صدره؛ فکذلک القول فی الشیطان، فلا یدل ذلک علی أن الشیطان یدخل صدر الإنسان، کما لا یدل مثله فی الإنسان.
تم المتشابه بحمد اللّه و منه بلغت المعارضة علی نسخة العراق
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[خاتمة الکتاب]





اشارة

قد أتینا علی ما نظمناه أولا من بیان ما قلناه: إنه لا ظاهر للمجبرة فیما تعلقوا به من کتاب اللّه تعالی، و ذکرنا فی ذلک ما یکفی، و إن اتکلنا فی شرحه و معرفة المراد به بجمیعه علی الکتب المعمولة فی التفسیر فی هذا الباب.
و من الآن نذکر ما یحتاج إلیها فی کثیر مما تلوناه و ذکرناه:



890- مسألة فی الإلجاء «1»:

اعلم أن الملجأ إلی الفعل لا بد أن یقع [منه] ما ألجئ إلیه، و الملجأ أن لا یفعل لا بد من أن لا یفعله، و إنما یتغیر حاله فیما ذکرناه بأن یتغیر الإلجاء، عن أن یکون سببا لمقارفته فیه أمرا و مفارقة أمره.
[و] قد یکون الملجأ إلی الفعل ملجأ إلیه، بأن یعلم سبب الإلجاء أو یظنه، و أحدهما فی ذلک یقوم مقام الآخر، و هذا نحو خوف الإنسان «2» علی نفسه من السّبع المشاهد «3»، لأن ذلک یلجئه إلی الهرب مع السلامة، و لا فرق بین أن یعلم منه أنه لو وقف افترسه، أو یظن ذلک من حاله فیما ذکرناه، و لو تعبده اللّه بالوقوف و عرّفه أن له فیه الثواب العظیم، لخرج من أن یکون ملجأ، إن کان حاله و حال السبع لم تتغیر، فیصح عند ذلک أن یؤثر الوقوف، و ذلک لو علم
______________________________
(1) قال أبو هاشم: إن الإلجاء هو کل شی‌ء إذا فعل بالقادر خرج من أن یکون یستحق المدح علی فعل ما ألجئ إلیه، أو علی ألا یفعل ما ألجئ إلی ألا یفعله. و ذکر أن الالجاء و الاضطرار فی اللغة بمعنی واحد (و أن الأصل فیه أن یکون محمولا علی الفعل بأمر فعل به لیخرج من أن یکون فی حکم المختار للفعل، لأغراض مجتمعة تخصه)
المغنی: 11 (التکلیف)/ 395- 396.
(2) فی الأصل: من الانسان.
(3) انظر المغنی: 11/ 397.
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الواحد منا أنه لو أراد قتل ملک، و بین یدیه جیشه لحیل بینه و بینه لکان ملجأ إلی الکف عن ذلک؛ من حیث علم، أو غلب علی ظنه الیأس من ذلک، و لو عرف من نفسه الجوع الشدید و الطعام «حاضر لکان ملجأ «1» إلی تناوله مع السلامة. فإن جاز أن یتعبد بالکف عنه یتغیر حال الإنسان. «2»
و لیس لأحد أن یقول: إذا کان مع سبب الإلجاء لا بد من أن یفعل، أو لا یفعل، فکیف یصح إثباته قادرا؟ و لئن جاز ذلک، لیجوزن للمجبرة أن یثبتوه قادرا علی ما یختار و یقع، و علی ما لا یجوز أن یختار خلافه علیه، و ذلک لأن مع سبب الإلجاء قد أثبتنا له حالا لا یصح معها إلا أن یفعل، بأن یقترن سبب الإلجاء بما یتغیر به حاله، و لأنا لما نوجب أن یکون فاعلا؛ لتوفر الدواعی إلی الفعل، و فقد ما یقابله، أو یؤثر فیه، فیختاره لأجل ذلک، و إن کان یصح، علی بعض الوجوه، أن یختار خلافه فیتغیر الدواعی، أو أن یقدر فیه کونه شاهدا. و لیس کذلک حال القوم؛ لأنهم لا یجوزون مع وجود قدرة الکفر أن لا یکون کافرا، و لا فی قدرته و قدرة اللّه، ففارق قولنا فی ذلک قولهم.
و هذا کما نقول: انه تعالی لا بد من أن یفعل الواجب من الثواب و الألطاف، فلا یوجب ذلک أن لا یصح منه خلافه. و لو أن قائلا قال فی اللّه مثل قول المجبرة فی الواحد منا، للزمهم أن لا یصح أن یفعل خلاف ما فعله. «3»
و محفوظ ما ینبغی أن یعرف فی حد الإلجاء، و إن کان أسبابه تکثر و تختلف، أن یقتصر فی الملجأ الخروج، عند تردد الدواعی بین الفعل و الترک، فیصیر علی طریقة
______________________________
(1) فی الأصل: أن یلجأ.
(2) انظر المغنی: 11/ 397.
(3) ص: أن یلجأ.
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واحدة فی أنه یجب أن یختار ما یقتضیه الإلجاء، و أن یعلم حاله أن یفعله عند الإلجاء أو یکف عنه. فمتی جمع هذین الشرطین، وصف بأنه إلجاء. و الفرق بینه و بین الفعل الواقع من المختار الذی تتردد دواعیه بین الفعل و الترک «أنه لا یتعلق به ذم و لا مدح «1». و لذلک لا یمدح الإنسان علی الأکل عند الجوع، و الهرب من السبع عند الخوف منه، و لا علی الامتناع من قتل الظالم إذا کان یعلم أنه لو حاوله یمنع، و یفارق حاله حال المتمکن الذی لیس بملجإ؛ فی کلا الوجهین اللذین قدمناهما.
فإذا ثبتت هذه الجملة، و کنا قد بینا فی مواضع کثیرة أنه تعالی لم یرد من المکلف الإیمان علی طریق الإلجاء، و إنما أراده علی طریق الاختیار، و تأولنا علیه قوله تعالی فَلَوْ شاءَ لَهَداکُمْ أَجْمَعِینَ «2» إلی غیر ذلک من الآی فیما بین الفرق بین الإرادتین، لیعلم أن الذی نفیناه غیر الذی أثبتناه، و یعلم علتهما فی ذلک.
فإذا ثبت ما قدمناه أن عند سبب الإلجاء یجب الفعل، و أنه تعالی لو أراد الإیمان من العبد علی جهة الإلجاء، لکان المعنی فی ذلک أن یرید سبب الإلجاء إلی الإیمان، لأنه لا یجوز أن یرید الإیمان علی وجه، و لا یتم علی ذلک الوجه ألا یفعل سواه، إلا و یرید ذلک الفعل الذی لو فعله تعالی لکان العبد ملجأ إلی الإیمان، و هو أن یفعل تعالی ما عنده لا بد من وقوع الإیمان علی وجه لا یستحقون علیه المدح، علی ما بیناه.
______________________________
(1) وقعت هذه العبارة فی الأصل بعد قوله: (أو یکف عنه) فی السطر السابق.
(2) الآیة: 149 من سورة الأنعام، انظر الفقرة: 241، و راجع الفقرة: 80 و آیات المشیئة بعامة.
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و قد یکون ذلک بأن یعلمه الضرر العظیم إن لم یفعل الإیمان، فمتی علم ذلک ببعض الآیات الخارجة عن العادة، و قوی ذلک فی ظنه و صار الضرر فی حکم الحاصل، فإن ذلک یلجئه إلی أن یفعل ذلک الشی‌ء.
و علی هذا الوجه بین تعالی أنهم لما رأوا الیأس من العذاب آمنوا علی جهة الإلجاء، و لذلک بین أن ما فعله من اتصال البحر فی فرعون أوجب کونه ملجأ؛ لأنه عند ذلک حصل له العلم، أو قوة الظن بذلک الأمر الیائس الذی فی حکم الضرر الحاصل، فصار ملجأ إلی إظهار ما أظهر.
فعلی هذا الوجه: یکون تعالی مریدا من العبد الإیمان و علی جهة الإلجاء: إما بإعلام، علی ما قلناه ثانیا «1». فلما لم یفعل القدیم تعالی ذلک بالمکلفین و أراد منهم الإیمان مع فقد ذلک، و مع تردد دواعیهم بین الفعل و الترک، لم یجب أن یکون مریدا علی جهة الإلجاء، بل کان مریدا منهم ذلک علی طریقة الاختیار، و علی وجه یعلم من حالهم أنهم لو فعلوه، لاستحقوا به المدح و الثواب، فإذا اقترن حال الإرادتین بما بیناه من الوجهین، لم یمتنع أن یثبته تعالی مریدا للایمان علی أحد الوجهین، و ینفی کونه تعالی مریدا له علی الوجه الآخر. و الوجه الذی لم یرده علیه لا یمتنع أن یقول فیه: وَ لَوْ شاءَ لَهَداکُمْ أَجْمَعِینَ لأنه لو شاءه فی الحقیقة لنفی ذلک عن نفسه، و تبین مع ذلک قدرته علی أن یلجئهم، و إن کان تعالی قد أثبت نفسه بذلک العقل و السمع مریدا من جمیع المکلفین الإیمان. متشابه القرآن النص 714 891 - مسألة فی النخلیة ..... ص : 714



891- مسألة فی النخلیة «2»

اعلم أنه لا بد فی المکلف أن یخلی بینه و بین ما کلف، و بین ترکه، لکی
______________________________
(1) کذا فی الأصل.
(2) انظر المغنی: 11/ 391 فما بعدها.
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یکون ذلک الفعل علی صفة من قبله. و من لم یکن مخلی بینه و بینه و حصل هناک منع أو إلجاء، لم یجز أن یکون ذلک الفعل من قبله علی کل وجه، و لذلک قلنا:
إن الواحد منا لو ألجأ غیره إلی أن یضر برجل، لکان العوض علی المجی‌ء، لأنه فی الحکم کان الفعل من قبله. و متی فعله و هو مخلی یلزمه بنفسه العوض، لأن الإضرار من قبله. و قد علمنا أن المکلف لا یجوز أن یستحق الثواب إلا و حاله ما قدمناه، لأنه لو کان ما یفعله فی حکم المفعول فیه لصار کأنه مفعول فیه فی أنه لا یستحق المدح و الثواب، فکان فی ذلک إبطال العوض بالتکلیف، فلذلک یطلب «1» فی المکلف أن یکون قادرا، لأن التخلیة لا تصح إلی فی القادر. و شرطنا ارتفاع الإلجاء عنه، لأن مع وجوده تزول التخلیة، علی ما بیناه.
و شرطنا ألا یکون ممنوعا، لأن الممنوع من الفعل محال أن یکون مخلی بینه و بینه. و شرطنا أن یکون سائرها یحتاج إلیه فی الفعل، إما حاصلا أو ممکنا من تحصیله، لأن ما به یفعل الفعل و یتمکن لأجله، متی عدم، زال «2» التمکن، فضلا عن أن یکون مخلی بینه و بین الفعل، فلا بد لأجل هذه الجملة من أن یکون المکلف علی هذه الصفات التی ذکرناها، لیصح ثبوت التخلیة فیه.
و یتحصل ما ذکرناه فی التخلیة، و لو کانت أسبابها تختلف، بأن یکون قادرا علی الفعل و ترکه، و الإلجاء و سائر وجوه الموانع مرتفعة. فإذا حصل کذلک ثبتت التخلیة.
______________________________
(1) فی الأصل: یبطل.
(2) فی الأصل: زوال.
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892- مسألة فیما به یکون المکلف مزاح العلة کلف:

و اعلم أنه لا بد مع التخلیة بینه و بین الفعل، علی ما بیناه، من أن یجعل تعالی المکلف مزاح العلة، و إزاحة العلة لا یکون إلا بأمر زائد علی التخلیة، لأنه لو خلی بینه و بین الفعل، و لم یعرف حسنه، لصح أن یفعل و یترکه، [و] کان لا یکون تعالی مزیحا لعلته. و کذلک فلو أنه تعالی لم یدل علی حال الفعل، لوجب ما ذکرناه. و لو أنه تعالی لم یعرفه ما یدعوه من الأفعال إلی فعل ما وجب علیه، أو لم یفعل به الألطاف التی عندها یختار ما کلفه، لکان غیر مزیح لعلته، فلا بد من أن یفعل تعالی سائر ما ذکرناه لیکون مزیحا لعلته، فیحسن عند ذلک أن یکلفه. فبحصول ما ذکرناه من إزاحة علة المکلف، و إن اختلفت وجوهه، یجب أن یفعل تعالی ما یدعوه به إلی ما کلف. أو یقوی به دواعیه. أو یعلمه أو یدله علی ما عنده یحصل له الدواعی. فلتعلق الجمیع بالدواعی جعلناه داخلا فی إزاحة العلة. و قد ثبت أنه تعالی إنما کلف العبد لینفعه بأجل المنافع و أعلاها و أسناها، من حیث لا یحسن أن یبتدئه بها، فلا بد من أن یمکنه من فعل ما ینالها به، و لا بد إذا علم أنه إنما یختار الفعل لأمور، أن یفعل تلک الأمور، و إلا نقص ذلک قولنا إن غرضه أن یعرضه للمنافع.



893- مسألة: فیما معه یصح أن یستحق المکلف المدح و الثواب و الذم و العقاب «1».

اعلم أنه لا بد من أن یجعل تعالی المکلف بالصفة التی یستحق معها المدح و الثواب علی الفعل؛ لأن الغرض بالتکلیف استحقاقه لهذین. فإذا کان هذا هو
______________________________
(1) انظر الفصل الذی کتبه القاضی (فی أن المکلف یجب أن یکون مشتهیا و نافر الطبع لیحسن أن یکلف) المغنی: 11/ 387. و انظر فیه الفصول المتصلة ببیان صفة المکلف بعامة، (ص 367- 426) حیث شرح فیها القاضی رحمه اللّه ما أجمله هنا فی الفقرات:
(890- 894).
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الغرض، فلا بد من أن یفعل ما یتم ذلک به و معه، و لن یتم ذلک إلا بأن یجعله مشتهیا لما کلفه الامتناع عنه، أو فی حکم المشتهی، و نافر الطبع عما کلفه، أو فی حکمه؛ لتصیر الطاعة شاقة علیه، فیستحق بها الثواب، و یصیر امتناعه عن المعصیة کمثل، فیستحق بأن لا یفعلها الثواب. و متی لم یجعل المکلف بهذه الصفة، لم یجز أن یستحق الثواب، لأنه لا یجوز أن یستحق النفع علی ما یختاره من المنافع، و لا بما یستحقه علی ما تحمل [من] المضار! یبین ذلک أن أحدنا لا یستحق الأجرة علی أکل اللذات، و یستحقها علی الصناعات و سائر ما یشق، لکنه قد ثبت أن المکلف إذا قدر فی الفعل أن یشتهیه شق علیه الامتناع من الاشتهاء إلی ما دونه، و یشق علیه تصبیر نفسه علی بعض المشتهیات دون بعض، فیصیر حابسا لنفسه إلا علی ذلک، فأقیمت هذه الوجوه مقام أن یعلم نفسه مشتهیا، فی ثبوت التکلیف معها، من حیث علم أنه فی جمیعها یشق علیه الامتناع، کما یشق علیه ذلک فیما یعلم نفسه نافرا عن الشی‌ء، أو یقدر ذلک فیه، أو یؤثر فی آلاته أو تقویة المنافع، أو یقصر به عن الحد الزائد فی ملاذه، فی أنه یشق علیه مع جمیع ذلک الإقدام، فسواء بین الکل فی أنه یجوز أن یکلف معه.
فهذا هو الذی یجب أن یحصل علیه المکلف لیحسن تکلیفه [و] لو صح أن یکون ممن لا یشق علیه، لوجب فی الحکمة أن لا یجعل علی هذه الصفة، لأن الغرض تعریضه للثواب دون العقاب، بل الغرض تنقیذه من العقاب، و لو صح أن ینقذ منه، و الحال ما ذکرنا، لوجب أن یجعل کذلک، لکنه لما کانت الشرائط التی معها یستحق الثواب یحصل معها الشروط التی لکونه علیها یستحق العقاب بالقبیح، و حسن فی الحکمة تعریضه للثواب، حسن فی الحکمة أن یجعل بحیث یصح أن یستحق العقاب بالمنع الذی لا یؤثر فی التکلیف، و لا یکون ذلک المنع
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إلا بوجهین: أحدهما: الوعید و ما یتصل به. و الثانی: الألطاف و إزالة المفسدة و ما یتصل بهما، علی ما سنبینه.



894- مسألة فی الأدلة التی لا یصح التکلیف إلا مع نصبها

اعلم أن المکلف لا بد من أن یکون عالما بما کلف علی جملة أو تفصیل لیمیزه من غیره. و إلا لم یحسن تکلیفه، فصار تعریفه ما کلف بمنزلة الإقدام علیه و التمکین منه، فی أنه لا بد منه، و إلا قبح التکلیف. فإذا ثبت ذلک، و کان تعریفه ما ذکرناه، قد یکون بوجهین: أحدهما: أن یعلمه صلاحا باضطرار حاله.
و الثانی: أن یدله علیه. فلا بد من حصول أحد الوجهین فی سائر ما کلف، فما حسن الاضطرار فیه فلا بد من أن یضطره تعالی إلیه. و ما لا یحسن ذلک فیه، أو کان الاستدلال فیه أولی فی الحکمة، فلا بد من أن یدل علیه. و لا یجوز أن یکلف فعلا و یخلیه من تعریفه حاله من کلا هذین الوجهین. و قد صح أنه تعالی قد عرفنا ما کلفنا بالوجهین جمیعا؛ لأنه أعلمنا باضطرار أن الظلم قبیح، و کلفنا الامتناع منه، و أن شکر النعمة واجب، ورد الودیعة کمثل، و کلفنا الإقدام علیها، و عرفنا ما لنا من الفضل بالاختیار، فندبنا إلی فعله.
فأما ما عرفنا بالاستدلال مما لا یتعلق بفعل ما کلفناه، فتفصیله کثیر مما ذکرنا جملته، و سائر الشرائع، و ما یعلم قبحه و حسنه و وجوبه من جهة العقل و الشرع، و تفصیل ذلک یکثر، و ما أوردناه من الجملة یکفی فیه. و محصول الأدلة و البیان مما یمکن المکلف عند التفکر فیه أن یتوصل به إلی المعرفة، بما دخل تحت التکلیف، فهذا هو الذی لا بد منه. و الزیادة علی الأدلة قد یکون الصلاح فی أن یفعله تعالی، و قد یستوی بفعله و أن لا یفعل. فمتی کان صلاحا وجب فی الحکمة أن یفعله،
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علی ما بینا من زیادة الهدی، و إذا لم یکن کذلک جاز أن یقتصر بالمکلف علی القدر الذی بیناه،



895- مسألة فی اللطف «1»:

اعلم أن اللطف هو ما عنده یختار المکلف ما کلفه، و لولاه لکان یخل به فما علم ذلک من حاله وصفناه لطفا، و ربما یذکر فی جملة اللطف ما یکون المکلف عنده أقرب إلی فعل ما کلف، أو یکون فعل ما کلف أسهل علیه، و أقرب إلی وقوعه منه، و لا یؤثر فیما ذکرناه بین الفعل و الکف؛ لأنه إذا کان إنما یختار ما کلف عند «2» أمر ما، و لولاه کان لا یختاره، وجب فعله. و کذلک إن کان لا یکف عن المعاصی إلا عند أمر، و لولاه کان یفعلها، فلا بد من أن یفعله تعالی أو یمکن منه.
و إنما قلنا فی اللطف: إنه واجب لا بد منه؛ لأنه تعالی إذا قصد بالتکلیف تعریض المکلف للثواب، و علم أنه لا یتعرض للوصول إلیه إلا عند أمر لولاه لکان لا یتعرض، فلو لم یفعله لنقص ذلک الغرض الذی له کلف. کما أن أحدنا لو کان غرضه من زید إذا دعاه إلی طعامه أن «3» یحضره فیأکل طعامه، و علم أنه لا یختار ذلک إلا عند اللطف فی المسألة، فلو لم یفعله لنقض ذلک الغرض الذی دعاه إلی طعامه، و یحل بإخلاله بذلک محل أن یمنعه من نفس تناول الطعام.
و کذلک لو لم یفعل تعالی اللطف الذی ذکرناه، کان بمنزلة أن لا یمکن العبد مما کلفه من قبح التکلیف.
______________________________
(1) انظر المغنی: 13/ 9. شرح الأصول الخمسة، ص: 779.
(2) فی الأصل: عنده.
(3) فی الأصل: أو.
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896- مسألة فی أنواع اللطف أو قسامه «1»

اعلم أن الذی ذکرنا حده ینقسم: ففیه ما یکون من فعل المکلّف. و فیه ما یکون من فعل المکلّف. و فیه ما یکون من فعل غیرهما. فما یکون من فعل المکلف تعالی فلا بد من أن یفعله؛ لأنه بالتکلیف قد التزم فعله، کما التزم الإقدار علی ما کلفه و التمکین منه. و هذا نحو ما یفعله تعالی من الآلام و الشدائد و المحن، و سائر ما یعلم تعالی أنه متی لم یفعله بالمکلف لم یختر الطاعة، و إذا فعله به اختارها، أو اختار أن لا یفعل المعصیة.
ثم ینقسم ذلک: ففیه ما یکون نازلا بالمکلف، کالألم الذی یخصه. و منه ما یکون نازلا بغیره، نحو الآلام للأطفال؛ لأنها لا بد من أن تکون لطفا لغیرهم. و هذا اللطف هو الذی لو لم یقع منه تعالی لخرج المکلف من أن یکون مزاح العلة من قبله، و لوجب أن لا یستحق من قبله العقاب، لأنه صار من هذا الوجه کأنه أتی من قبله لا من نفسه، فما اختاره من المعصیة بمنزلته لو ألجأه إلی المعصیة، أو منعه من الطاعة.
و ما یکون من فعل المکلف، فإنما یجب علیه تعالی إذا هو کلف أن یمکنه من ذلک الفعل، علی الوجه الذی اختاره، و کان لطفا فی سائر ما کلفه. فمتی فعل ذلک فقد أزاح العلة، فإن لم یفعله و لم یفعل لأجل عدمه سائر الواجبات، فقد أتی من قبل نفسه فی کلا الوجهین، لأنه یمکن أن یفعل الأول و یفعل الثانی، فإذا حصل به و لم یختر الثانی لأجله، فهو المقصر، و إلا فاللّه تعالی قد أزاح العلة.
______________________________
(1) انظر المغنی: 13/ 27.
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فهذا الباب مما عدمه لا یوجب قبح التکلیف، و الذی یوجب قبحه فقد التمکن منه. و هذا کنحو الشرائع التی کلفناها، لأنا مکنا منها و أوجد السبیل إلیها، فإن لم نفعلها و لم نختر لأجل ذلک سائر ما کلفناه عقلا، فمن قبل أنفسنا أتینا.
و هذا الوجه هو الذی إنما یکون لطفا بأن یقع من المکلف علی وجه مخصوص، لا یتم إلا بالخضوع و التذلیل و ضروب من المفاصیل. لأن ما یفعل منه من ذلک لا یتم إلا بأن یباشر فعله فی الوجه الذی ذکرناه، فیصیر من حیث یقع من فعله، کأنه مخالف لما یقع من فعل غیره، فی الوجه الذی ذکرناه.
و أما ما یکون لطفا من فعل غیر المکلف و المکلف، فالقدیم تعالی لا بد من أن یمکنه، و لا بد من أن یکون العموم من حاله أنه سیفعله لا محالة، و متی لم یکن کذلک لم یتم اللطف. و قبح التکلیف. و هذا نحو تعبد اللّه تعالی للأنبیاء علیهم السلام لأداء الرسالة، لأن ذلک إنما یحسن لأنه لطف، فمتی ما لم یعلم من حالهم أنهم سیقومون بالأداء علی الوجه الذی کلفوا، لم یحسن من اللّه تعالی أن یکلف من بعثهم إلیه لطفا له و مصلحة.
فعلی هذا الوجه یجب أن یجری هذا الباب. و لا رابع لها البتة.



897- مسألة فیما ذکرناه من أنواع اللطف‌

اعلم أن فی جملة الألطاف التی نذکرها ما لا نقطع من حاله أن عنده یختار المکلف الفعل لا محالة، لکنه متی خاف المکلف عنده من عقاب إن هو لم یفعل ما کلفه، یصیر حکمه، بحصول اخوف، حکم اللطف فی الحقیقة. و هذا بمنزلة ما نقوله من أن معرفة اللّه تعالی لطف للمکلفین، لأن «1» عندها یعرف الثواب
______________________________
(1) فی الأصل: أن.
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و العقاب. فمتی خطر بباله ما یوجب الخوف إن هو لم ینظر فی معرفته، لزمه النظر. و کذلک إذا دعاه الداعی إلی ذلک.
فلو قال قائل: أ تقولون إن هذه المعارف هی لطف له فی الواجبات؟ لقلنا:
نعم، لأن عند معرفته بالعقاب و بأنه یستحقه إذا هو لم یفعل النظر و ما یتلوه من الواجبات، یخاف الخوف العظیم من ترک النظر، و قد ثبت فی عقله أن التحرز من المضار المخوفة، فی الوجوب، کالتحرز من المضار المعلومة، فیلزمه عند ذلک النظر، و سیأتی ما یتلوه و إن کان لا یعلم أن ذلک مما یختار عنده الواجبات لا محالة، علی الوجه الأول الذی ذکرناه.
و قد یدخل فی اللطف النوافل «1»، لا لأن عندها یختار الواجب لا محالة، لکن لأنه یکون أقرب إلی ذلک، فتکون مقویة لدواعیه، و مسهلة سبیل الإقدام علیه، فلا یمتنع أن یقال فیما یرد من الخاطر: إنه لطف، و یقال فی هذا الوجه أیضا إنه لطف، لأنهما ینبعثان من حیث ذکرنا اللطف الذی بیناه أولا فلا تخرج الألطاف عن هذه الوجوه الثابتة فیه. و لیس الغرض العبارات. فإذا ثبت من جهة المعنی أن حالها سواء، فقد ثبت ما أردناه.
فإن قال: إن اللطف الذی ذکرتموه أولا لا شبهة فی وجوبه؛ لأن عنده یختار فعل ما کلف لا محالة، و کذلک ما ذکرتموه ثانیا، لأن عنده یخاف إن هو لم یفعل ما کلف، فکیف یصح القول بأن النوافل لطف و لا [یتأتی] «2» فیها ما ذکرنا. و هل تقولون فیها إنه تعالی یجب أن یتعبد بها، و إن لم یلزمها
______________________________
(1) انظر المغنی: 13/ 26.
(2) خرم فی الاصل.
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المکلف، أو یجوز أن لا یتعبد بها؟ فإن قلتم: یجب أن یتعبد بها. فکیف قولکم فیما یختاره من أفعاله تعالی إذا حل محل النوافل منا، واجب أم لا؟
فإن قلتم إنه واجب، سوّیتم بینه و بین ما یکون إزاحة لعلة المکلف، و إن نفیتم وجوبه، لزمکم علیه أن یجوز أن لا یبعثه تعالی بالنوافل البتة!
قیل: إنه یجب إذا کلف تعالی أن یبین للمکلف النوافل، لا من حیث کانت ألطافا، و إزاحة لعلته فیما کلف، لکن لوجه آخر، لأنه متی لم یبین ذلک اعتقد فی النوافل أن فعلها کترکها، علی ما یقتضیه العقل، فیکون فی حکم المعرض للجهل، و ذلک لا یحسن منه تعالی، کما لا یحسن أن یخاطب بالعموم و یؤید الخصوص، و لا یدل علیه. و هذا المعنی لا یتأتی فی أفعاله تعالی إذا کان سبیلها سبیل النوافل، فیجوز أن لا یفعلها. و قد أسقط ذلک سائر ما أورده السائل فی سؤاله.



898- مسألة فی بیان المفسدة «1»:

اعلم أنه تعالی إذا کلف، فلا بد من أن یجنب المکلف من کل ما یکون مفسدة له فی التکلیف، حتی یکون مزیحا لعلته. و لو لم یفعل تعالی ذلک لکان بمنزلة أن لا یفعل اللطف، فی قبح التکلیف.
و المفسدة: هی ما عنده یختار المکلّف المعصیة، و الإخلال بالطاعة، و لولاه لکان لا یختارها.
و هی تنقسم إلی أقسام ثلاثة: فما یکون فعل المکلف- لو وقع- فالواجب أن لا یفعله تعالی و إلا قبح التکلیف. و ما یکون من فعل المکلّف، فإنما یجب علیه تعالی أن یمکنه من أن لا یفعلها، و یعرفه حالها إذا کان الوجه فی کونه
______________________________
(1) انظر المغنی: 13/ 23، و ص 116. شرح الأصول الخمسة ص 779- 780.
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مفسدة أن تقع باختیاره، فأما إذا کان المعلوم أنه یکون مفسدة علی کل حال، فلا بد من أن یمنعه تعالی منها إذا کان المعلوم أنه بالمنع یمتنع، فأما إن علم من حاله أنه یمتنع بلا منع، فلیس ذلک بواجب، لأن الغرض ألا یقع باختیاره، أو یمنع المانع له.
فإذا کان من فعل غیر المکلّف و المکلّف، فلا بد من أن یکون المعلوم أنه لا یفعله، أو یمنعه تعالی منه. و لذلک قلنا إنه تعالی لو علم من حال بعض العباد أنه إذا علم المعجز الذی هو القرآن، سافر به إلی حیث لم تبلغه الدعوة، و ادعاه معجزا لنفسه، و استفسد به العباد، أنه یجب أن یمنعه تعالی من ذلک. و إن کان المعلوم أنه لا یستفسد لم یجب المنع. فأما العبد إذا أضلّ غیره بالدعاء إلی الضلال، فإنما لم یجب المنع منه، لأنه قد کلف الامتناع من ذلک، فامتناعه باختیاره و لا مصلحة له.
و لأن لولاه لکان لا یفسد ابتداء أو بغیر ذلک، و لهذا قال شیخنا أبو علی، رحمه اللّه: إنه تعالی لو علم من حال إبلیس أنه عند دعائه یضل العباد علی وجه لولاه لکان لا یضل، لمنعه من ذلک الإضلال!



899- مسألة فی المعونة و ما یتصل بها

و اعلم أن العبد لا یکون معانا بأن یمکن من الفعل فقط بالقدرة و غیرها، لأن ذلک لو صح لوجب أن یوصف تعالی بأنه معین للبهائم و المجانین، کما وصف بأنه معین للمکلف، و لوجب أن یوصف بأنه أعانه علی الکفر إذا أقدره علیه، کما یوصف بذلک إذا أقدره علی الإیمان، علی بعض الوجوه. فعلم بذلک صحة ما قلناه.
و ذلک یوجب أن یکون التمکین إنما یکون معونة لأمر زائد علی کونه تمکینا، و هو أن یقصد تعالی بفعله أن یختار الممکن الطاعة، فمتی فعله علی هذا الوجه، وصف التمکین بأنه معونة، و لو لا ذلک لم یوصف بهذا الوجه.
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و لهذا قلنا: إنه تعالی قد أعان المکلف علی الإیمان و الطاعة، و لم یعنه علی الکفر و المعصیة، لأنه لم یرد تمکینه و إزاحة علله منه للکفر و المعاصی، بل یکرهها منه.
و علی هذا الوجه تستعمل المعونة فی الشاهد؛ لأن الواحد منا إذا أعطی غیره سیفا، و قصد أن یجاهد فی سبیل اللّه، وصف بأنه أعانه علی الجهاد، و إن کان السیف یصلح لقتل نفسه و قتال المسلمین، و لا یوصف بأنه أعانه علی ذلک، لما لم یرده منه. فکان الأصل فی المعونة إرادة ما به و معه یتم الأمر المراد. و علی هذا الوجه یقال فی الواحد منا إذا حمل الثقیل مع غیره: إنه أعانه، لأنه قصد بما فعل أن یتم المراد.
و لا یوصف لفظ الأمر بأنه معونة، و لا ما یتناوله بأنه معان فیه؛ لأنه کان یجب أن یکون إبلیس معانا علی الاستفزاز لوجود لفظ الأمر. فعلم أن المعتبر فی ذلک هو الإرادة، و إن کان الأمر بها یکشف عن الإرادة، فمن حیث یختص بذلک یوصف المأمور بأنه معان لأجله. و لهذا قلنا: إنه تعالی أعان المکلف علی فعل ما کلفت لا علی المعاصی. و لا یمتنع فی الألطاف و سائر ما یبعث المکلف علی الفعل. إذا فعله تعالی للغرض الذی قدمناه، أن یوصف لأجله بأنه معین له. و قد یقال للواحد منا إذا لطفت لغیره، و دعاه، و بین له: إنه قد أعانه علی الخیر؛ للوجه الذی بیناه.



900- مسألة فی ذکر الخذلان و النصرة و ما یتصل بهما «1»

اعلم أن الأصل فی النصرة إنما تستعمل إذا تعلق الفعل بغیره، فیقال إنه منصور
______________________________
(1) انظر المغنی: 13/ 111 فما بعدها.
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علی غیره، و لذلک یکثر استعماله فی الحرب و القتل، لکنه استعمل فی سائر ما یقتضی الظفر بالعدو فی الحال أو فی الثانی، فوصف الحجة إنها نصرة، و وصفت الطاعة بذلک، من حیث تؤدی إلی المدح و زوال الذم، و الظفر من هذا الوجه بالعدو، فی الاستخفاف و الإهانة، و استعمل فیما یفعله تعالی بالمجاهد فی الأمور التی معها یظفر بالکفار، من تثبیت الأقدام، و تقویة القلوب، و ما یثبته فی قلوب العدو من الرعب، و الإمداد بالملائکة، و التذکیر بما یستحقه المجاهد من عظم الثواب، إلی غیر ذلک.
و لا بد من أن یعتبر فی النصرة الظفر علی وجه لا یتعقبه المضار الموفیة علی ما یحصل فی الحال من النفع و السرور؛ لأنه متی کان کذلک، عاد الحال فیما حصل فی الوقت إلی أنه مضرة. و لا تستعمل النصرة إلا فی المنافع و ما یؤدی إلیها، فلذلک قلنا: إن الکافر إذا ظفر بالمؤمن لا یکون منصورا؛ لأنه ممنوع من ذلک، مذموم علیه، یستحق علیه العقوبة. فعادت الحال فی المسرة إلی أنها مضرة. و یقال فی المؤمن و إن غلب مع بذل الاجتهاد و ترک التقصیر: إنه منصور، من حیث بذل وسعه، فاستحق الثواب العظیم علی ذلک، و علی ما یلحق قلبه من الغم، فعاد الحال فیه إلی أنه منصور.
و لا یمتنع، علی ما قدمناه، أن ینصر تعالی أولیاءه بالأدلة و الحجة و البراهین، و سائر ما یمدهم به، و یعینهم فی التکلیف.
فأما الخذلان: فهو کل فعل حرمه الظفر بما یتبعه و ینفعه مما یؤثر فی قلب عدوه. فقد یکون الکافر مخذولا بالحجة؛ لأنه لا حجة له. و قد تکون معاصیه خذلانا، من حیث یستحق بها الاستخفاف و النکال. و ما یغلب عنده
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بیوصف بذلک أیضا: من إلقاء الرعب فی قلبه، و إخطار الخوف بباله، إلی ما شاکل ذلک.
و الأظهر فی الخذلان: أنه أجمع عقوبة. فأما النصرة فتنقسم: ففیها ما هو ثواب، و فیها ما هو لطف. فأما الإمداد بالملائکة و تثبیت الأقدام، فهو لطف؛ لأن عنده یختار الجهاد، أو یکون أقرب إلی اختیاره. و أما ما یفعله تعالی من أنواع المدح و التعظیم، فهو الثواب. فعلی هذا یجب أن یجری القول فیها.



901- مسألة فیما یحسن من المکلف الدعاء به و المسألة له، مما قدمنا ذکره، و ما یتصل بذلک.

اعلم أن الدعاء لا بد فیه من شرائط: منها: أن یکون الداعی عالما بشأن الذی یسأله مما یحسن فعله. و منها: أن یعلم أنه یؤثر فی الأمر الذی یطلبه، إما فی منافع الدین، أو الدنیا. و منها: أن یقصد بالمسألة فعل ذلک و یریده، کأنه کالأمر فی أنه لا یکون مسألة و دعاء إلا بالإرادة. و منها: أن یشرط فی الدعاء، أو فی ضمیره أن لا یکون ذلک مفسدة؛ لأنه إذا کان یدعو بأمر معین، فلا بد من أن یکون شاکا فیه: هل یکون مفسدة، أو لطفا و حسنا، أو قبیحا؟ فلا بد من أن یشترط ما ذکرناه فیه، إلا أن یکون الداعی یدعو بما یعلم أنه بعینه یحسن علی کل حال، فیحسن منه الدعاء من غیر هذا الشرط الذی ذکرناه.
ثم ینقسم، فمنه ما یعلم أنه یحسن إن کان هو علی صفة مخصوصة، و إلا لم یحسن. [و] منه ما یعلم من حاله أنه یحسن علی کل حال. فالأول: نحو الثواب لأنه و إن کان لا یکون إلا حسنا، فإنما یحسن متی کان المکلف مستحقا، و کذلک العقاب. و الثانی: نحو التفضل و الإحسان، لأنه متی وصف ما یدعو به
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بهذه الصفة، لم یکن إلا حسنا، فیکون نفس اللطف مغنیا عن الشرط.
و اعلم أن الدعاء قد یکون نفسه لطفا؛ یعلم کونه کذلک من جهة الشرع، و لولاه لما حسن. فلا یمتنع فیما هذا حاله أن یدعو المکلف فیه بما یعلم أنه تعالی لا یفعله. و کذلک من جهة العقل إذا کان له غرض فی مسألة ما هذا حاله؛ حسن لذلک الغرض، لا لأمر یرجع إلی ما طلبه، لأنه لعلمه بأنه لا یقع فیه. «1»
و ما هذا حاله لا داعی له الی طلبه، فإنما یحسن طلبه لأمر یرجع إلیه، أو الی ثواب یستحقه علی نفس الدعاء. و قد کان لا یمتنع من جهة العقل أن یدعو الإنسان للکافر بالمغفرة، إذا کان فی ذلک غرض، و لنفسه إذا کان کافرا، فأما من جهة الشرع، فقد ورد التعبد بخلافه، فوجب المنع منه، لأنه مفسدة. فأما الدعاء للمؤمن بالثواب، فالعقل و السمع فیه سواء، لأنه لا یحسن أن یدعی إلا للمطیع؛ لأن فعله لغیر المطیع یقبح، من حیث لا یحسن إلا مستحقا کالمدح و التعظیم. فأما الفاسق فقد ورد السمع بأنه معاقب فی الآخرة، و سبیله سبیل الکافر فیما ذکرناه، فی السمع و العقل.
و اختلف العلماء فی دعاء الفاسق لنفسه بالمغفرة، فمنهم من منع منه، کما منع ذلک فی الدعاء لغیره من الفساق و الکفار. و علل بأنهم کهم فی أن العلم قد وقع من جهة السمع بأنه تعالی لا یغفر لهم، فیقبح منه ذلک. و منهم من قال:
إن ذلک یحسن منه فی نفسه، و حمل فی قول الفاسق فی «التحیات للّه»:
السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین، علی هذا الوجه. و ذکر أنه یستحسن ذلک أن یقوله لنفسه، و لا یستحسنه لغیره. و هذا هو الأولی. و العلة فیه: أنه لو عاین
______________________________
(1) و بعده خرم فی الأصل بمقدار کلمتین، لعلهما: لا یحسن منه.
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ما یفعل به من العقوبة، لکان له أن یهرب منها إذا أمکنه ذلک، و یحسن ذلک منه، فیحسن منه أیضا أن یدعو لنفسه بالمغفرة، و لا یحسن منه أن یمنع من نزول العقوبة بغیره فعلا، فیجب أن لا یحسن منه ذلک فی المسألة و الدعاء.
فإذا ثبتت هذه الجملة، و صح أن الدعاء قد یحصل فیه من الانقطاع إلی اللّه تعالی و الرجوع إلیه فی الأفعال؛ لم یمنع أن یتعبد تعالی فی بعض الأشیاء أن ندعوه به و إن أخبر أنه لا یفعله، و لا یمتنع أن یتعبد بأن ندعوه بأن لا یفعل ما یعلم أنه یقبح فعله. و علی هذا الوجه یجوز أن یتأول قوله تعالی: رَبَّنا وَ لا تُحَمِّلْنا ما لا طاقَةَ لَنا بِهِ علی أن المراد به الدعاء بأن لا یکلفهم ما لا یطیقون، إلی غیر ذلک.
فیجب فیما جری هذا المجری أن یکون موقوفا علی التقیید.
و لهذه الجملة قلنا: إنه یحسن من الإنسان أن یدعو و یسأل العافیة و الصحة و الغنی و الأموال، و لا یحسن منه أن یسأله تعالی المحن و الأمراض و الفقر، و إن کنا نعلم أن هذه الأمور بمنزلة تلک، فی أنه قد تکون ألطافا، و قد تختص بأنها مصلحة دون ما خالفها.
فإذا ثبت ذلک، جاز أن نتعبد بأن نفزع إلیه فی طلب الهدایة و التوفیق و العصمة. و لا یوجب ذلک ما ظنه کثیر من الجهال من أن ذلک إنما یحسن من حیث لا یبقی علی الإنسان قدرة، و من حیث یتجدد له الألطاف حالا بعد حال.
و لذلک صح عندنا أن یتعبد من لا لطف له بهذه المسألة، لأنه لا یعلم أنه لا لطف له، فیحسن منه أن یفزع إلی اللّه تعالی فی طلبه، فإن کان لو علم ذلک؛ کان لا یمتنع أن یتعبد بما فیه، من الانقطاع إلیه تعالی و من اللطف.
و هذه الجملة کافیة فی بیان ما ذکرناه. و إذا تأملتها عرفت ما ذکرناه فی زیادة الهدی و إزالة الإلجاء، و نحو ما ذکرناه فی الألطاف. و یبین ذلک أن ما نقوله
متشابه القرآن، النص، ص: 730 
من أن العبد ممکن من الطاعة و المعصیة، و أنهما یحدثان من قبله، لا یمنع من إضافة [الطاعة] إلیه تعالی، لأنها إنما تتم منا بسائر الوجوه التی قدمت ذکرها، و لولاها لم تتم، فغیر ممتنع أن یضیفها تعالی إلی نفسه، و یضیفها العبد إلیه.
و یبین ما ذکرناه أن المعاصی ینبغی أن لا تضاف إلیه تعالی، علی وجه.
و ذلک لأن سائر ما معه تحسن الإضافة و تصح، معدوم فیها، بل قد اختصت بوجوه تقطع الإضافة، من حیث منعنا من فعلها بالزجر و الوعید و النهی و التخویف، إلی غیر ذلک من الألطاف التی بعث العبد بها إلی أن لا یفعلها. و یوجب کل ذلک أن العبد اذا عوقب و وبخ علی المعاصی، فإنه یستحق ذلک، لأنه أتی من قبل نفسه، من حیث أزاح تعالی سائر علله فی أن لا یفعلها، و سهل له السبیل إلی ذلک، و لم یدع أمرا لو فعله لم یکن یختار المعصیة إلا و قد فعله، و لا فعل أمرا لو لم یفعله لاختار المعصیة، إلا و لم یفعله، فإنما أتی من قبل نفسه من کل وجه، و إن کان طاعته لم تتم من قبل نفسه بکل وجه.
فلهذه الجملة: جعلنا القدیم تعالی منعما بالطاعة؛ لأنه من الوجوه التی بیناها صارت الطاعة کأنها من قبله تعالی، و لم نجعله بما فعله من المعصیة سببا.



902- مسألة فی مقارنة اللطف و المفسدة

اعلم أن القدرة و سائر ما به و عنده یصح منه الفعل، و لولاه کان یتعذر فی باب التمکین، فلا یجوز أن «یعد اللطف من «1»، لأن اللطف هو عبارة عما یغیر دواعی الإنسان و اختیاره، فلا بد من أن یکون التمکین من الفعل قد تقدم،
______________________________
(1) فی الأصل: یعدم
متشابه القرآن، النص، ص: 731 
حتی یصح اللطف فیه. و لذلک قلنا إن من قال فی قدرة الإیمان: إنها لطف، فقد أخطأ فی المعنی و العبارة، لأن اللطف: ما یجوز عنده الفعل و الترک، و لا یعقل منه فی الشاهد إلا ذلک، لأن القائل إذا قال: لقد لطفت لفلان فی أکل طعامی، لم یعقل من ذلک إلا أنه فعل ما عنده یختار الأکل علی الترک، مع صحة الأمرین، و لذلک یقال: إنی لطفت للغلام فیما لحقه من الوجع بالضرب، إذا کان [ذلک] مما یجب کونه.
فإذا صح ذلک، وجب أن یکون سائر أنواع التمکین حاصلا فی المکلف حتی یصح اللطف علیه، ثم یلطف له فی الوجوه التی بیناها، و یجنب وجوه المفاسد التی قدمنا ذکرها. و لذلک قلنا: إن ابتداء التکلیف لا یکون لطفا، لأن معه یصح التمکین. و جوزنا فی تکلیف زید أن یکون لطفا لعمرو، و فی تکلیف بعض الأفعال أن یکون لطفا فی غیره. فعلی هذا الوجه یجب أن یعتبر هذا الباب.



903- مسألة فیما یکون لطفا من الأدلة «1».

اعلم أنه تعالی إذا علم أن عند دلیل مخصوص، یختار المکلف ما یختاره، و لولاه کان لا یختار، و إن کانت الأدلة قد تقدمت، فإن تلک الأدلة توصف بأنها لطف له. [و] علی هذا الوجه قلنا فی کثیر من المعجزات: إنها ألطاف لمن المعلوم من حاله ما ذکرناه، لکنه لا یعد لطفا له إلا إذا کان متمکنا من معرفة صدقه، علیه السلام، بغیر تلک الدلالة، لکنه یعلم من حاله أنه یعرض عن ذلک، فلا یستدل بها و یستدل بهذه، فتکون لطفا له، علی ما بیناه. فإن کانت الأمور التی کلف العبد ما هذا حاله سوی المعجزات، فیجب أن یقال فیه بمثل هذا القول، لکن هذا الوجه إنما یصح فی الأمر الذی یعتوره الأدلة. فأما إذا
______________________________
(1) انظر المغنی: 13/ 95- 115.
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لم یکن فیه إلا دلیل واحد، فإنه لا یصح هذا الوجه فیه. و هذا الباب انما یکون لطفا فی المعارف فقط؛ لأن الغرض بالأدلة الوصول بها إلی المعارف دون سائر الأفعال، و ان کنا لا نعد أن یکون لطفا فی نظر سواه، و فی غیرهما من الأفعال أیضا.
و اعلم أن فی زیادات الأدلة ما یجوز أن یکون لطفا لمن قد استدل، دون من لم یستدل. و لا یعرف، من حیث یعلم من حاله أن تأثیره إنما یکون فیه دون المعرض عن الأدلة. و هذا بمنزلة ما عرفناه من حال العالم العارف، أنه یتمکن من أن یعرف عند ذلک من الشبه و حلها، و الأسئلة و جوابها، و ما یکون مؤکدا لدلالته التی استدل بها، ما لا یجوز أن یعرفه غیره. و عند ذلک متی فکر فیما ذکرناه، زاده ذلک بصیرة و انشرح به صدره؛ من حیث ثبت فی المعلوم أن بعضها یتعلق ببعض، و لذلک نجد هذا العالم المرن أعلم بالمسألة الواحدة من غیره، و إن کان ذلک الغیر قد عرفها، من حیث قد علم هذا من سائر ما یتصل بها و یتعلق علمها به، ما لا یعرفه ذلک. و هذا ظاهر.
فإذا صحت هذه الجملة، لم یمتنع أن یخص تعالی المؤمن المهتدی بهذا الوجه من اللطف؛ لأنه لا یصح کونه لطفا إلا [له] دون غیره. و لا یوجب ذلک أن یکون تعالی مانعا غیره من التمکن أو فعل ما کلف.
و اعلم أنه قد یدخل فی هذا الباب ما یورده تعالی علی المکلف من الخواطر و التنبیه؛ لأنه یجوز أن یعلم أن ذلک مما یختار عنده النظر و المعرفة و سائر ما کلف، و لولاه کان لا یختاره و إن کان متمکنا. فمتی کان هذا حاله وجب أن ینبهه بالخواطر و سائر وجوه التنبیه. و ربما کان حدوث السهو و التشاغل مفسدة له، فیجب فی الحکمة أن یجنبه عز و جل.
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فأما ما یرد علی المکلف فی أوقات نومه مما یراه فی النوم و یجوز فیه أن یکون لطفا، فإنما یجوز ذلک فیه، من حیث یعلم من حاله أن عند الانتباه متی یذکره، دعاه إلی الخیر و الطاعة، فیصیر التذکیر لطفا له، لکنه لما یتم إلا بخطور ذلک بقلبه عند النوم، وجب فی الحکمة أن یفعل.
و قد یدخل فی هذا الباب أن یعلم من حال بعض الملائکة أنه إذا نبّه الإنسان و أخطر بباله الشی‌ء، اختار ما کلف، و لولاه کان لا یختاره، فیجب فی الحکمة أن یکلف الملک ذلک التنبیه، أو یقال: إنه مصلحة له، أو لمن أخطره بباله. کما نقوله فی بعثة الأنبیاء. و لا یمتنع فی الخاطر أن یکون صلاحا إذا کان من قبله تعالی، و أن یکون فیه ما لا یکون لطفا إلا إذا کان من قبل الملک.
و کذلک فی دعاء الإنسان غیره إلی النظر و الأفعال، لأن ذلک قد یجوز أن یکون لطفا. فمن کان حاله هذا وجب أن یکلفه تعالی.
و متی کان لطفا للمدعو إلی ذلک، وجب أن یکلفه، فإن علم أنه لا یفعله، قبح تکلیف المدعو؛ لفقد الأمر الذی هو لطف له.
و اعلم أنه قد یدخل فی هذا الباب ما أعلمناه تعالی من أحوال الآخرة، نحو الحساب و المساءلة و المیزان، و نحو توکیله الحفظة بالعبد لیکتبوا أعماله، و نحو إنطاق اللسان و الجوارح، إلی غیر ذلک.
و اللطف فی هذا الباب عندنا: هو معرفة المکلف بأن ذلک سیکون، أو تمکنه من معرفته؛ لأنه تعالی إذا علم ذلک من حاله، فلا بد من أن یعرفه و یدله، علی ما بیناه.
و اعلم أنه قد یدخل فی هذا الباب ذکر الأدلة و تکریر ذکرها، لأنه عند ذلک- إذا سمعه المکلف- یکون أقرب إلی فعل ما کلف. فمن علم ذلک من
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حاله، فلا بد من أن یلطف له بذلک. فقد یکون هذا الوجه من فعله تعالی و فعل غیره. فأما فعله تعالی فنحو ما کرره تعالی من ذکر الأدلة فی کتابه، و نحو ما ذکره من المعجزات.
و أما ما یکون من فعل غیره، فنحو ما کان یکرره، علیه السلام، من وجوه البیان حالا بعد حال. و لا یمتنع ذلک فیما یفعله أحدنا فی بعض الأحوال.
و قد یجوز أن یکون ما یکرره القارئ لکتاب اللّه تعالی، و الدارس لکتب العلماء، لطفا فی هذا الباب، علی نحو ما ذکرناه.
فأما الوعید فإنه من اللّه تعالی لطف للمکلف، و کذلک تکراره فی کتاب اللّه تعالی، و کذلک القول فی سائر ما فی الکتاب من ذکر توبیخ العبد و لومه و تبکیته، علی الوجوه الحاصلة فی القرآن، فإن ذلک لطف و مصلحة، و ربما یکون لطفا للمؤمن فقط، و ربما یکون لطفا لکل مکلف یسمعه.
و قد یدخل فی ذلک أن تکون مشافهة الرسول بذکر الأدلة لطفا، و انتهاء ذلک إلیه بالخبر لا یکون لطفا، فمن هذا حاله یجب فی الحکمة أن یبعث إلیه نبیا مشافهة، و یسمع ذکر الأدلة و الشرائع منه. فأما من یکون المعلوم من حاله بأن معرفته بهذه الأمور تکفی فی اللطف، فلا یجب أن یکون مشاهدا للرسول علیه السلام، بل یکون حاله و هو غائب عنه أو موجود بعد موته، کحاله و هو حاضر، فی الوجه الذی بیناه.
و قد یدخل فی هذا الباب أن التفکر فیما یستدل به أولا و التذکر لأحواله، قد یکون لطفا فی الثبات علی المعرفة و ترک الاقلاع عنها، فعند ذلک لا بد من أن یکون المعلوم من حاله أن یتفکر فی ذلک. و إن لم یکن کذلک فلا بد من أن
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یخطر بباله ما یدعوه إلی الفکر، و یبعثه علیه، و إلا قبح أن یکلفه فی المستقبل!.
و قد یدخل فی هذا الباب أن یکون إنزاله الکتب و تکریره الأدلة لطفا فی ثبات المکلف علی ما کلف، و إن کان ابتداء المعرفة قد یفعلها من دونه، فلا بد عند ذلک من أن یکرر تعالی الأدلة بنصبها و یزیح العلة فیها.
و قد بینا من قبل الوجه الذی له یکون الختم و الطبع، إلی ما شاکله، لطفا للعبد فلا وجه لإعادته. و لا یمتنع فی کثیر مما لم نذکره أن یکون لطفا، و إن کان الذی أوردناه یأتی علی جمله.



904- مسألة فی التوفیق و العصمة «1»

اعلم أن اللطف إذا صادف وجوده اختیار المکلف للطاعة، وصف بأنه توفیق، لأنها وافقته فی الوجود و الوقوع علی وجه لولاه لم تحصل هذه الموافقة، فلهذه العلة یوصف بأنه توفیق. و خص بذلک ما یقع لأجله الخیر دون الشر؛ لا من حیث اللغة، و لکن للاصطلاح.
و أما العصمة: فعبارة عن الأمر الذی عنده لا یفعل المکلف القبیح علی وجه لولاه لاختاره، فیوصف بأنه عصمة، من حیث امتنع عنده و لأجله، و استعمل ذلک فی الشر دون الخیر، لا من حیث اللغة، و لکن للاصطلاح.
و کلا الوجهین یوصف بأنه لطف، فینقسم عندنا فیما هو لطف فیه إلی
______________________________
(1) انظر المغنی: 13/ 12- 18.
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القسمین الذین ذکرناهما، و لذلک لا نصفه بأنه توفیق إلا عند وقوع الطاعة، و لا بأنه عصمة إلا عند مجانبة المعصیة. و قد نصفه قبل ذلک بأنه لطف.
و اختلف شیخانا، رحمهما اللّه، فکان أبو علی یقول: إن اللطف إنما یتقدم الطاعة وقتا واحدا، و عند أبی هاشم، رحمه اللّه، یجوز أن یتقدم بالأوقات الکثیرة، ما لم یبلغ الحد الذی یسهو عنه و لا یعرف حاله. و هذا هو الأولی؛ لأن الغرض أن یعرفه فیدعوه إلی الطاعة. و هذا المعنی قد یحصل بتقدمه الأوقات الکثیرة، کما یحصل متی تقدم وقتا واحدا، لکنه إذا کان المعلوم أنه متی تقدم وقتا واحدا کفی فی کونه لطفا، فتقدمه الأوقات الکثیرة لا یحسن إلا بأن یختص بزیادة فی اللطف، لأنه تعالی ممن لا یخشی الفوت، فیحسن منه أن تقدم، کما یحسن منا تقدیم ما یحتاج إلیه قبل وقته. و قد یجوز أن یکون فیه ما لا یکون لطفا إلا إذا تقدم الأوقات الکثیرة، و یتکرر عمله به و مشاهدته له. فإذا کان کذلک، فلا بد من تقدیمه هذه الأوقات. فعلی هذا یجب أن یعتبر هذا الباب.



905- مسألة فیما یجری علی المکلفین من الأسماء و الأوصاف للأمور التی قدمناها.

اعلم أن العبد لا شبهة فی أنه یوصف من القدرة بأنه قادر قوی مستطیع، و من سائر وجوه التمکین بأنه متمکن لأجله، و لأجل العلم و العقل بأنه عاقل عالم. فأما من حیث بین له و دل فإنه یوصف بأنه مدلول، و بأنه مبین له.
و یوصف من حیث لطف له بأنه ملطوف له. و کذلک من التوفیق و العصمة یوصف بأنه موفق معصوم. و یوصف من الصلاح بأنه صالح، متی کان مفعولا به، و متی
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کان معرّضا له قیل له: مستصلح، و لا یقال فیه إنه صالح. و لا شبهة فی أنه یوصف بأنه ملطوف له و مستصلح، و إن کان کافرا ذاهبا عن الطریقة.
فأما وصفه بأنه موفق، فعلی جهة الإطلاق لا یستعمل إلا فی المطیع المجانب للکبائر. و کذلک وصفه بأنه معصوم. و کذا وصفه بأنه صالح، و إلا أن یقید- و ألا یستعمل ذلک فی کل مکلف- فیقال إنه موفق فی کیت و کیت، فیخص بالذکر فعل دون فعل، فإنما کان کذلک لأنه قد ثبت فی هذه الأسماء أنها جاریة علی طریقة المدح، فلا یجوز أن تستعمل فی أهل الذم، کما لا یجوز أن یوصف العبد بأنه مؤمن فاضل بر تقی إلا إذا کان من أهل المدح. و لا یوصف قبل اختیاره الطاعة بأنه موفق؛ لما بیناه فی حد التوفیق، و إن وصف بأنه ملطوف له، إذا تقدم اللطف. و کذلک فقبل إخلاله بالمعصیة لا یوصف بأنه معصوم، و إن وصف بأنه ملطوف له. فعلی هذا الوجه یجب أن یجری القول فی هذا الباب.
*** تم الکتاب بحمد اللّه و منه
فرغ من نساخته ضحی یوم الاثنین فی شهر صفر من شهور سنة ثمان عشر و ستمائة، بالهجرة المنصوریة، هجرة مولانا أمیر المؤمنین؛ عبد اللّه بن حمزة «1»
______________________________
(1) هو الامام المنصور باللّه عبد اللّه بن حمزة، ینتهی نسبه إلی الامام القاسم الرسی.
من أئمة الزیدیة المعدودین بالیمن. ولد سنة (561) و قام و دعا سنة (594) بالهجرة بعد أن وصلها من الجوف، ثم انتقل إلی صعده و دخل کوکبان و صنعاء و انبسطت دعوته فی الیمن و الحجاز، و بلغت الدیلم. کان نادرة عصره فی الذکاء و الحفظ و الشجاعة، و یقال إنه أشعر الطالبیین بالیمن. و له دیوان شعر ضخم، و مصنفاته تزید علی الأربعین، منها الشافی، و المهذب. و توفی رحمه اللّه سنة (614). انظر المقصد الحسن لأحمد بن یحیی، ورقة 185/ ظ، مصور دار الکتب المصریة، أئمة الیمن للمؤرخ محمد بن محمد بن زبارة الصنعانی:
1/ 108- 143. طبع صنعاء سنة 1372.
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ابن سلیمان بن رسول اللّه الذی هو مقبور بها، و صلّی اللّه علی رسوله سیدنا محمد النبی و آله، و سلم تسلیما کثیرا.
و عورض علی نسخة ذکر ناسخها أنه نسخها و فرغ منها یوم الأحد لست خلون من شهر ربیع الأول سنة ثمان و سبعین و أربعمائة. قال: و هو إبراهیم بن حیدر بن عبد الجبار البصری. و هی نسخة القاضی شمس الدین «1» رحمة اللّه علیه.
______________________________
(1) هو القاضی العلامة شمس الدین جعفر بن أحمد بن عبد السلام، إمام الزیدیة و عالمها و مسندها. کان أبوه عالم المطرفیة و أخوه شاعرهم، فهداه اللّه من بینهم و أبلی فی إزالة هذا المذهب حتی قرن بأیادیه علی الیمن بالامام الهادی یحیی بن الحسین. رحل إلی العراق حوالی منتصف القرن السادس و أجیز من کبار علمائه بکثیر من الکتب، ثم رجع إلی الیمن بکتب لم یصل بها سواه (فی الأصول و الفروع و المعقول و المسموع و علوم القرن العظیم)- لعل من بینها نسخة المتشابه التی عورضت نسختنا بها- من مصنفاته: النکت و شرحها، و إبانه المناهج فی نصیحة الخوارج، و البالغة فی أصول الفقه. توفی رحمه اللّه بسناع جنوب صنعاء سنة (573). انظر المقصد الحسن ورقة: 92- 95. شرح الأزهار لابن مفتاح، ص: 9- 10، القاهرة سنة 1357.
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* شذرات البلاتین!! من طیبات کلمات سلفنا الصالحین، بعنایة الشیخ حامد الفقی. مطبعة السنة المحمدیة بالقاهرة 1375.
* شذرات الذهب فی أخبار من ذهب لابن عماد الحنبلی. نشر مکتبة القدسی 1350.
* شرح الاصول الخمسة للقاضی عبد الجبار. تحقیق الدکتور عبد الکریم عثمان- القاهرة 1384.
* شرح عیون المسائل للحاکم الجشمی البیهقی. مخطوط نقوم الآن بتحقیقه.
* صحیح البخاری. طبع بولاق سنة 1311.
* صحیح الترمذی بشرح ابن العربی. الطبعة الاولی بمصر 1350.
* صحیح مسلم بشرح الإمام النووی. الطبعة الأولی بمصر 1347.
* ضحی الإسلام للأستاذ المرحوم أحمد أمین. طبع لجنة التألیف- الطبعة الثالثة.
* طبقات الشافعیة الکبری للسبکی. الطبعة الأولی بمصر سنة 1314.
* طبقات الشافعیة لابن قاضی شهبه. مخطوط دار الکتب رقم 90 م تاریخ.
* طبقات فحول الشعراء لابن سلّام الجمحی. شرح الأستاذ محمود محمد شاکر دار المعارف بمصر.
* طبقات المعتزلة لابن المرتضی. تحقیق سوزانا فلزر. طبع بیروت.
* طبقات المفسرین للأدنوی. مخطوط دار الکتب رقم 1859 تاریخ طلعت.
* طبقات المفسرین الداودی مخطوط دار الکتب رقم 168 تاریخ.
* طبقات المفسرین للسیوطی طبع لیدن سنة 1839 م.
* عصمة الأنبیاء الرازی. طبع الشیخ منیر الدمشقی. القاهرة 1355.
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* العقد المذهب فی طبقات حملة المذهب لابن الملقن الأندلسی. مخطوط دار الکتب رقم 579 تاریخ.
* العواصم من القواصم لأبی بکر بن العربی. مخطوط دار الکتب رقم 22021 ب.
* غایة النهایة فی طبقات القراء لابن الجزری. نشرة برجستراسر. طبع الخانجی بمصر 1933.
* فتح الباری شرح صحیح البخاری لابن حجر. طبعة مصطفی محمد بالقاهرة 1348.
* الفرق بین الفرق للبغدادی. طبع صبیح بمیدان الأزهر. بدون تاریخ.
* الفصل فی الملل و الأهواء و النحل لابن حزم، طبع القاهرة 1317.
* فصل الاعتزال و طبقات المعتزلة للقاضی عبد الجبار. مخطوط.
* الفهرست لابن الندیم. طبعة أوربا: لا یبزغ 1872.
* فوات الوفیات لابن شاکر الکتبی. طبعة محیی الدین عبد الحمید. مکتبة النهضة بمصر 1961 م.
* الاقتصاد فی الاعتقاد للإمام الغزالی: الطبعة الأولی بالمطبعة الأدبیة بمصر 1320.
* الکامل فی التاریخ لابن الأثیر. مطبعة الاستقامة بالقاهرة 1348.
* الکشاف عن حقائق غوامض التنزیل للزمخشری. طبع التجاریة سنة 1354.
* کشف أسرار الباطنیة و أخبار القرامطة للحمادی الیمانی- المطبوع مع کتاب التبصیر للاسفرایینی- بتحقیق الشیخ زاهد الکوثری- طبع الخانجی بمصر 1375.
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* کشف الظنون عن أسامی الکتب و الفنون لحاجی خلیفة. وکالة المعارف بترکیا 1361.
* لسان الغرب لابن منظور. دار صادر ببیروت 1955 م.
* لسان المیزان لابن حجر. طبع حیدرآباد الدکن بالهند 1329.
* اللمع فی الرد علی أهل الزیغ و البدع للأشعری. تحقیق الدکتور حمودة غرابة. مصر 1955 م.
* ما اتفق لفظه و اختلف معناه للمبرّد. تصحیح عبد العزیز المیمنی. طبع المکتبة السلفیة بالقاهرة 1350.
* متشابهات القرآن لابن اللبان. مصور دار الکتب رقم 33743 ب.
* مجمع الزوائد و منبع الفوائد للحافظ الهیثمی. نشر مکتبة القدسی 1353.
* مجموعة الرسائل الکبری لابن تیمیة. الطبعة الأولی 1323 القاهرة.
* محصل أفکار المتقدمین و المتأخرین من العلماء و الحکماء و المتکلمین للرازی طبع مصر 1323.
* المحیط بالتکلف للقاضی عبد الجبار. مصور دار الکتب رقم 29314 ب و الجزء الأول من الکتاب طبع وزارة الثقافة.
* مختصر سنن أبی داود للحافظ المنذری، و معالم السنن للخطابی، طبع القاهرة.
* مذاهب التفسیر الإسلامی للمستشرق جولد تسهر- ترجمة الأستاذ الدکتور عبد الحلیم النجار- القاهرة 1955.
* مشتبهات القرآن للکسائی. میکروفلم معهد إحیاء المخطوطات بجامعة الدول العربیة رقم 240 تفسیر.
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* مشکل الحدیث لابن فورک. طبع حیدرآباد الدکن 1362.
* معجم الأدباء لیاقوت الحموی. طبع دار المأمون بالقاهرة.
* معجم البلدان لیاقوت. طبعة أوربا: لا یبزغ 1868 م.
* معجم المؤلفین لعمر رضا کحالة- المکتبة العربیة بدمشق سنة 1957 م.
* المعتزلة لزهدی جاد اللّه- طبع مصر عام 1947.
* المغنی فی أبواب التوحید و العدل للقاضی عبد الجبار- طبع وزارة الثقافة و الإرشاد بمصر 1958- 1964 م.
و قد رجعنا منه إلی الأجزاء التالیة:
الجزء الرابع «رؤیة الباری» تحقیق الدکتور محمد مصطفی حلمی و الدکتور أبو الوفا الغنیمی.
الجزء الخامس «الفرق غیر الإسلامیة» تحقیق الدکتور محمد محمود الخضیری.
الجزء السادس «1- التعدیل و التجویر» تحقیق الدکتور أحمد فؤاد الأهوانی.
«2- الإرادة» تحقیق الأب قنواتی.
الجزء السابع «خلق القرآن» تحقیق إبراهیم الأبیاری. مطبعة دار الکتب.
الجزء الحادی عشر «التکلیف» تحقیق الدکتور محمد علی النجار، و الدکتور عبد الحلیم النجار.
الجزء الثانی عشر «النظر و المعارف» تحقیق الأستاذ الدکتور إبراهیم مدکور الجزء الثالث عشر «اللطف» تحقیق الدکتور أبو العلا عفیفی.
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الجزء الرابع عشر «الأصلح- استحقاق الذم- التوبة» تحقیق الأستاذ مصطفی السقا.
الجزء السادس عشر «إعجاز القرآن» تحقیق الشیخ أمین الخولی.
الجزء السابع عشر «الشرعیات» تحقیق الشیخ أمین الخولی.
الجزء العشرون «فی الإمامة» تحقیق الدکتور عبد الحلیم محمود و الدکتور سلیمان دنیا.
* المفضلیات للضبی. تحقیق و شرح الأستاذین أحمد محمد شاکر و عبد السلام هارون- دار المعارف.
* مقالات الإسلامیین و اختلاف المصلین للأشعری. القاهرة 1369 و 1373.
* مقدمة ابن خلدون- تحقیق و تعلیق الدکتور علی عبد الواحد وافی القاهرة 1379.
* مقدمة فی أصول التفسیر لابن تیمیة- نشر المکتبة السلفیة بالقاهرة 1370.
* الملل و النحل للشهرستانی «مطبوع بهامش الفصل لابن حزم» القاهرة 1317.
* مناهج الأدلة فی عقائد الملة لابن رشد. تحقیق و تقدیم الأستاذ الدکتور محمود قاسم، الطبعة الثانیة. مکتبة الانجلو 1964.
* منهاج السنة النبویة فی نقض کلام الشیعة القدریة لابن تیمیة. تحقیق الدکتور محمد رشاد سالم. الجزءان الأول و الثانی. القاهرة.
* موطأ الإمام مالک. بتحقیق محمد فؤاد عبد الباقی. دار إحیاء الکتب العربیة 1370.
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* میزان الاعتدال فی نقد الرجال للذهبی- دار إحیاء الکتب العربیة.
* الانتصار فی الرد علی القدریة الاشرار للامام أبی الحسن العمرانی الیمنی.
مخطوطة دار الکتب رقم 818 علم الکلام.
* نشأة الفکر الفلسفی فی الإسلام للأستاذ الدکتور علی سامی النشار.
الطبعة الثانیة- دار المعارف.
* نظام الفوائد و تقریب المراد للرائد «أمالی القاضی عبد الجبار فی الحدیث» مصور دار الکتب المصریة رقم 28086 ب.
* نهایة الإقدام فی علم الکلام للشهرستانی. طبع أوربا. بتصحیح الفرد جیوم.
* نیل الأوطار للشوکانی. طبعة قدیمة بهامشها عون الباری للقنوجی 1297.
* وفیات الأعیان لابن خلکان. طبعة محیی الدین عبد الحمید 1948.
***
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الشواهد القرآنیة

سورة البقرة رقم الآیة/ رقم الصفحة
5 أُولئِکَ عَلی هُدیً مِنْ رَبِّهِمْ 62
16 أُولئِکَ الَّذِینَ اشْتَرَوُا الضَّلالَةَ بِالْهُدی 57
21 یا أَیُّهَا النَّاسُ اعْبُدُوا رَبَّکُمُ 34
26 وَ ما یُضِلُّ بِهِ إِلَّا الْفاسِقِینَ 65، 591
28 کَیْفَ تَکْفُرُونَ بِاللَّهِ وَ کُنْتُمْ أَمْواتاً فَأَحْیاکُمْ 70
32 قالُوا سُبْحانَکَ لا عِلْمَ لَنا إِلَّا ما عَلَّمْتَنا 81
56 ثُمَّ بَعَثْناکُمْ مِنْ بَعْدِ مَوْتِکُمْ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ 93
82 أَنْ تَضِلَّ إِحْداهُما فَتُذَکِّرَ إِحْداهُمَا الْأُخْری 67، 533
98 مَنْ کانَ عَدُوًّا لِلَّهِ وَ مَلائِکَتِهِ وَ رُسُلِهِ وَ جِبْرِیلَ وَ مِیکالَ ... 283
127 وَ إِذْ یَرْفَعُ إِبْراهِیمُ الْقَواعِدَ مِنَ الْبَیْتِ وَ إِسْماعِیلُ 111
128 وَ اجْعَلْنا مُسْلِمَیْنِ لَکَ ... 480
145 وَ لَئِنْ أَتَیْتَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ بِکُلِّ آیَةٍ ما تَبِعُوا قِبْلَتَکَ 245
155 وَ لَنَبْلُوَنَّکُمْ بِشَیْ‌ءٍ مِنَ الْخَوْفِ وَ الْجُوعِ 115
179 وَ لَکُمْ فِی الْقِصاصِ حَیاةٌ یا أُولِی الْأَلْبابِ 322
180 کُتِبَ عَلَیْکُمْ إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ إِنْ تَرَکَ خَیْراً ... 588
185 شَهْرُ رَمَضانَ الَّذِی أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ هُدیً لِلنَّاسِ 48
279 فَأْذَنُوا بِحَرْبٍ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ 100
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286 وَ لا تُحَمِّلْنا ما لا طاقَةَ لَنا بِهِ 44
سورة آل عمران 7 هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ ... 6، 15
20، 28
19 إِنَّ الدِّینَ عِنْدَ اللَّهِ الْإِسْلامُ 698
78 وَ ما هُوَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ 420
85 وَ مَنْ یَبْتَغِ غَیْرَ الْإِسْلامِ دِیناً فَلَنْ یُقْبَلَ مِنْهُ 698
101 وَ کَیْفَ تَکْفُرُونَ وَ أَنْتُمْ تُتْلی عَلَیْکُمْ آیاتُ اللَّهِ 426
133 وَ جَنَّةٍ عَرْضُهَا السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ أُعِدَّتْ لِلْمُتَّقِینَ 161
134 الَّذِینَ یُنْفِقُونَ فِی السَّرَّاءِ وَ الضَّرَّاءِ ... 161
181 لَقَدْ سَمِعَ اللَّهُ قَوْلَ الَّذِینَ قالُوا إِنَّ اللَّهَ فَقِیرٌ وَ نَحْنُ أَغْنِیاءُ 176
سورة النساء 18 وَ لَیْسَتِ التَّوْبَةُ لِلَّذِینَ یَعْمَلُونَ السَّیِّئاتِ ... 151، 369
31 إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ 189، 632، 699
82 وَ لَوْ کانَ مِنْ عِنْدِ غَیْرِ اللَّهِ لَوَجَدُوا فِیهِ اخْتِلافاً کَثِیراً 22
113 لَهَمَّتْ طائِفَةٌ مِنْهُمْ أَنْ یُضِلُّوکَ 67
153 فَأَخَذَتْهُمُ الصَّاعِقَةُ بِظُلْمِهِمْ 297
160 فَبِظُلْمٍ مِنَ الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا عَلَیْهِمْ طَیِّباتٍ أُحِلَّتْ لَهُمْ 212، 417
168- 169 إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ ظَلَمُوا لَمْ یَکُنِ اللَّهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ وَ لا لِیَهْدِیَهُمْ طَرِیقاً إِلَّا طَرِیقَ جَهَنَّمَ 63
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176 یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ أَنْ تَضِلُّوا 67، 367
سورة المائدة 32 مِنْ أَجْلِ ذلِکَ کَتَبْنا عَلی بَنِی إِسْرائِیلَ أَنَّهُ مَنْ قَتَلَ نَفْساً ... 222
39 فَمَنْ تابَ مِنْ بَعْدِ ظُلْمِهِ وَ أَصْلَحَ 224
46 وَ قَفَّیْنا عَلی آثارِهِمْ بِعِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ 227
64 وَ أَلْقَیْنا بَیْنَهُمُ الْعَداوَةَ وَ الْبَغْضاءَ إِلی یَوْمِ الْقِیامَةِ 219
110 وَ إِذْ تَخْلُقُ مِنَ الطِّینِ کَهَیْئَةِ الطَّیْرِ ... 408، 651
116 أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنَّاسِ اتَّخِذُونِی وَ أُمِّی إِلهَیْنِ ... 369
سورة الانعام 27 وَ لَوْ تَری إِذْ وُقِفُوا عَلَی النَّارِ فَقالُوا یا لَیْتَنا نُرَدُّ وَ لا نُکَذِّبَ بِآیاتِ رَبِّنا وَ نَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ 242
29 وَ قالُوا إِنْ هِیَ إِلَّا حَیاتُنَا الدُّنْیا وَ ما نَحْنُ بِمَبْعُوثِینَ 243
38 ما فَرَّطْنا فِی الْکِتابِ مِنْ شَیْ‌ءٍ 252، 557
38 ثُمَّ إِلی رَبِّهِمْ یُحْشَرُونَ 246
85 وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ 631
103 لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ 674
105 وَ لِنُبَیِّنَهُ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ 256
125 فَمَنْ یُرِدِ اللَّهُ أَنْ یَهْدِیَهُ یَشْرَحْ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ ... 62، 64، 66، 471
149 فَلَوْ شاءَ لَهَداکُمْ أَجْمَعِینَ 713
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سورة الاعراف 1 المص 13، 16
40 وَ لا یَدْخُلُونَ الْجَنَّةَ حَتَّی یَلِجَ الْجَمَلُ فِی سَمِّ الْخِیاطِ 287
53 هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا تَأْوِیلَهُ یَوْمَ یَأْتِی تَأْوِیلُهُ 15
96 وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْقُری آمَنُوا وَ اتَّقَوْا لَفَتَحْنا عَلَیْهِمْ بَرَکاتٍ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ 25
117 تَلْقَفُ ما یَأْفِکُونَ 583
130 وَ لَقَدْ أَخَذْنا آلَ فِرْعَوْنَ بِالسِّنِینَ وَ نَقْصٍ مِنَ الثَّمَراتِ لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ 368
131 فَإِذا جاءَتْهُمُ الْحَسَنَةُ قالُوا لَنا هذِهِ ... 198
155 أَ تُهْلِکُنا بِما فَعَلَ السُّفَهاءُ مِنَّا 297
159 وَ مِنْ قَوْمِ مُوسی أُمَّةٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِّ وَ بِهِ یَعْدِلُونَ 62
168 وَ بَلَوْناهُمْ بِالْحَسَناتِ وَ السَّیِّئاتِ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ 198
187 لا یُجَلِّیها لِوَقْتِها إِلَّا هُوَ 298
سورة الانفال 8 لِیُحِقَّ الْحَقَّ وَ یُبْطِلَ الْباطِلَ 365
سورة التوبة 3 وَ أَذانٌ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ 100
33 هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدی وَ دِینِ الْحَقِ 64
42 لَوِ اسْتَطَعْنا لَخَرَجْنا مَعَکُمْ 541
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50 إِنْ تُصِبْکَ حَسَنَةٌ تَسُؤْهُمْ ... 336
54 وَ ما مَنَعَهُمْ أَنْ تُقْبَلَ مِنْهُمْ نَفَقاتُهُمْ إِلَّا أَنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللَّهِ وَ بِرَسُولِهِ 337
75 وَ مِنْهُمْ مَنْ عاهَدَ اللَّهَ لَئِنْ آتانا مِنْ فَضْلِهِ لَنَصَّدَّقَنَّ ... 340
114 وَ ما کانَ اسْتِغْفارُ إِبْراهِیمَ لِأَبِیهِ إِلَّا عَنْ مَوْعِدَةٍ ... 652
124 وَ إِذا ما أُنْزِلَتْ سُورَةٌ فَمِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ أَیُّکُمْ زادَتْهُ هذِهِ إِیماناً 232
125 ... فَزادَتْهُمْ رِجْساً إِلَی رِجْسِهِمْ 541
126 أَ وَ لا یَرَوْنَ أَنَّهُمْ یُفْتَنُونَ فِی کُلِّ عامٍ مَرَّةً أَوْ مَرَّتَیْنِ 548
127 ثُمَّ انْصَرَفُوا صَرَفَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ 653
سورة یونس 9 إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ یَهْدِیهِمْ رَبُّهُمْ بِإِیمانِهِمْ 63، 417
44 إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلِمُ النَّاسَ شَیْئاً 19
سورة هود 1 الر کِتابٌ أُحْکِمَتْ آیاتُهُ 20، 485
سورة یوسف 1 الر تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ الْمُبِینِ 389
111 وَ هُدیً وَ رَحْمَةً لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ 61
سورة الرعد 7 إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ 62، 64، 547
سورة إبراهیم 27 وَ یُضِلُّ اللَّهُ الظَّالِمِینَ 65، 591
36 رَبِّ إِنَّهُنَّ أَضْلَلْنَ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ 69، 232
51 لِیَجْزِیَ اللَّهُ کُلَّ نَفْسٍ ما کَسَبَتْ 422
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سورة الحجر 9 إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ 425
22 وَ أَرْسَلْنَا الرِّیاحَ لَواقِحَ فَأَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَسْقَیْناکُمُوهُ 427
سورة النحل 16 وَ بِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ 62
20 وَ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ لا یَخْلُقُونَ شَیْئاً وَ هُمْ یُخْلَقُونَ 435
21 أَمْواتٌ غَیْرُ أَحْیاءٍ وَ ما یَشْعُرُونَ ... 436
25 لِیَحْمِلُوا أَوْزارَهُمْ کامِلَةً یَوْمَ الْقِیامَةِ 548
26 فَأَتَی اللَّهُ بُنْیانَهُمْ مِنَ الْقَواعِدِ 121
33 هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا أَنْ تَأْتِیَهُمُ الْمَلائِکَةُ أَوْ یَأْتِیَ أَمْرُ رَبِّکَ 121
37 فَإِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی مَنْ یُضِلُ 591
40 إِنَّما قَوْلُنا لِشَیْ‌ءٍ إِذا أَرَدْناهُ أَنْ نَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ 253
64 وَ هُدیً وَ رَحْمَةً لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ 61
89 وَ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْ‌ءٍ 252
90 إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ 283
99 إِنَّهُ لَیْسَ لَهُ سُلْطانٌ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا 452
سورة الاسراء 4 وَ قَضَیْنا إِلی بَنِی إِسْرائِیلَ فِی الْکِتابِ لَتُفْسِدُنَّ فِی الْأَرْضِ مَرَّتَیْنِ 394
6 ثُمَّ رَدَدْنا لَکُمُ الْکَرَّةَ عَلَیْهِمْ وَ أَمْدَدْناکُمْ بِأَمْوالٍ وَ بَنِینَ 457
9 إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَهْدِی لِلَّتِی هِیَ أَقْوَمُ 62
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سورة الاسراء 29 وَ لا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَةً إِلی عُنُقِکَ ... 231
45 وَ إِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ جَعَلْنا بَیْنَکَ وَ بَیْنَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ حِجاباً مَسْتُوراً 241
68 أَ فَأَمِنْتُمْ أَنْ یَخْسِفَ بِکُمْ جانِبَ الْبَرِّ 467
94 وَ ما مَنَعَ النَّاسَ أَنْ یُؤْمِنُوا إِذْ جاءَهُمُ الْهُدی 54، 254
97 وَ نَحْشُرُهُمْ یَوْمَ الْقِیامَةِ عَلی وُجُوهِهِمْ عُمْیاً وَ بُکْماً وَ صُمًّا 246
100 قُلْ لَوْ أَنْتُمْ تَمْلِکُونَ خَزائِنَ رَحْمَةِ رَبِّی 428
105 وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلَّا مُبَشِّراً وَ نَذِیراً 283
سورة الکهف 13 وَ زِدْناهُمْ هُدیً وَ رَبَطْنا عَلی قُلُوبِهِمْ 62، 64
49 وَ لا یَظْلِمُ رَبُّکَ أَحَداً 36
55 وَ ما مَنَعَ النَّاسَ أَنْ یُؤْمِنُوا إِذْ جاءَهُمُ الْهُدی ... 54
69 قالَ سَتَجِدُنِی إِنْ شاءَ اللَّهُ صابِراً 476
73 قالَ لا تُؤاخِذْنِی بِما نَسِیتُ 477
76 قالَ إِنْ سَأَلْتُکَ عَنْ شَیْ‌ءٍ بَعْدَها فَلا تُصاحِبْنِی قَدْ بَلَغْتَ مِنْ لَدُنِّی عُذْراً 477
78 قالَ هذا فِراقُ بَیْنِی وَ بَیْنِکَ سَأُنَبِّئُکَ بِتَأْوِیلِ ما لَمْ تَسْتَطِعْ عَلَیْهِ صَبْراً 477
104 الَّذِینَ ضَلَّ سَعْیُهُمْ فِی الْحَیاةِ الدُّنْیا 66
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سورة مریم 58 فَسَوْفَ یَلْقَوْنَ غَیًّا 380
76 وَ یَزِیدُ اللَّهُ الَّذِینَ اهْتَدَوْا هُدیً 62
83 ... أَنَّا أَرْسَلْنَا الشَّیاطِینَ عَلَی الْکافِرِینَ تَؤُزُّهُمْ أَزًّا 457
سورة طه 44 فَقُولا لَهُ قَوْلًا لَیِّناً لَعَلَّهُ یَتَذَکَّرُ أَوْ یَخْشی 368
69 تَلْقَفْ ما صَنَعُوا 583
79 وَ أَضَلَّ فِرْعَوْنُ قَوْمَهُ وَ ما هَدی 67
85 وَ أَضَلَّهُمُ السَّامِرِیُ 69
سورة الانبیاء 34 أَ فَإِنْ مِتَّ فَهُمُ الْخالِدُونَ 532
50 هذا ذِکْرٌ مُبارَکٌ أَنْزَلْناهُ 496
83 وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا 62
87 فَظَنَّ أَنْ لَنْ نَقْدِرَ عَلَیْهِ 658
112 قالَ رَبِّ احْکُمْ بِالْحَقِّ وَ رَبُّنَا الرَّحْمنُ الْمُسْتَعانُ عَلی ما تَصِفُونَ 44، 139
سورة الحج 3 وَ یَتَّبِعُ کُلَّ شَیْطانٍ مَرِیدٍ 506
5 یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ مِنَ الْبَعْثِ فَإِنَّا خَلَقْناکُمْ مِنْ تُرابٍ 507
16 وَ أَنَّ اللَّهَ یَهْدِی مَنْ یُرِیدُ 508
18 إِنَّ اللَّهَ یَفْعَلُ ما یَشاءُ 508
36 وَ الْبُدْنَ جَعَلْناها لَکُمْ مِنْ شَعائِرِ اللَّهِ 509
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سورة المؤمنین 14 فَتَبارَکَ اللَّهُ أَحْسَنُ الْخالِقِینَ 408
سورة النور 44 یُقَلِّبُ اللَّهُ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ 526
سورة الفرقان 3 وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَةً 529
43 وَ سَوْفَ یَعْلَمُونَ حِینَ یَرَوْنَ الْعَذابَ مَنْ أَضَلُّ سَبِیلًا 67
44 إِنْ هُمْ إِلَّا کَالْأَنْعامِ بَلْ هُمْ أَضَلُ 67
سورة الشعراء 3 لَعَلَّکَ باخِعٌ نَفْسَکَ أَلَّا یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ 137
20 قالَ فَعَلْتُها إِذاً وَ أَنَا مِنَ الضَّالِّینَ 66
77 وَ لا تُخْزِنِی یَوْمَ یُبْعَثُونَ 139
سورة النمل 23 وَ أُوتِیَتْ مِنْ کُلِّ شَیْ‌ءٍ 557
24 وَجَدْتُها وَ قَوْمَها یَسْجُدُونَ لِلشَّمْسِ مِنْ دُونِ اللَّهِ 540
78 إِنَّ رَبَّکَ یَقْضِی بَیْنَهُمْ بِحُکْمِهِ 432
80 إِنَّکَ لا تُسْمِعُ الْمَوْتی وَ لا تُسْمِعُ الصُّمَّ الدُّعاءَ 59
سورة القصص 6 وَ نُمَکِّنَ لَهُمْ فِی الْأَرْضِ 543
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سورة القصص 8 فَالْتَقَطَهُ آلُ فِرْعَوْنَ لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَ حَزَناً 174، 261، 306
15 قالَ هذا مِنْ عَمَلِ الشَّیْطانِ 445
22 عَسی رَبِّی أَنْ یَهْدِیَنِی سَواءَ السَّبِیلِ 63
23 وَ لَمَّا وَرَدَ ماءَ مَدْیَنَ وَجَدَ عَلَیْهِ أُمَّةً مِنَ النَّاسِ یَسْقُونَ 485
56 إِنَّکَ لا تَهْدِی مَنْ أَحْبَبْتَ 64، 441
57 یُجْبی إِلَیْهِ ثَمَراتُ کُلِّ شَیْ‌ءٍ 252، 557
سورة العنکبوت 1- 2 الم أَ حَسِبَ النَّاسُ أَنْ یُتْرَکُوا أَنْ یَقُولُوا آمَنَّا وَ هُمْ لا یُفْتَنُونَ 548
17 وَ تَخْلُقُونَ إِفْکاً 408
26 إِنِّی مُهاجِرٌ إِلی رَبِّی 354
سورة السجدة 7 الَّذِی أَحْسَنَ کُلَّ شَیْ‌ءٍ خَلَقَهُ 254، 586
12 وَ لَوْ تَری إِذِ الْمُجْرِمُونَ ناکِسُوا رُؤُسِهِمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ 560
19 أَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فَلَهُمْ جَنَّاتُ الْمَأْوی نُزُلًا بِما کانُوا یَعْمَلُونَ 561
سورة الأحزاب 31 نُؤْتِها أَجْرَها مَرَّتَیْنِ 564
36 وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَقَدْ ضَلَّ ضَلالًا مُبِیناً 67
57 إِنَّ الَّذِینَ یُؤْذُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ لَعَنَهُمُ اللَّهُ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَةِ. 19، 325
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سورة سبأ 8 بَلِ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ فِی الْعَذابِ وَ الضَّلالِ الْبَعِیدِ 66
13 یَعْمَلُونَ لَهُ ما یَشاءُ مِنْ مَحارِیبَ وَ تَماثِیلَ 583
28 وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلَّا کَافَّةً لِلنَّاسِ بَشِیراً وَ نَذِیراً 49
سورة فاطر 24 وَ إِنْ مِنْ أُمَّةٍ إِلَّا خَلا فِیها نَذِیرٌ 245
سورة یس 62 وَ لَقَدْ أَضَلَّ مِنْکُمْ جِبِلًّا کَثِیراً 7
69 إِنْ هُوَ إِلَّا ذِکْرٌ وَ قُرْآنٌ مُبِینٌ 496
71 أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّا خَلَقْنا لَهُمْ مِمَّا عَمِلَتْ أَیْدِینا أَنْعاماً 231
سورة الصافات 23 فَاهْدُوهُمْ إِلی صِراطِ الْجَحِیمِ 63
86 أَ إِفْکاً آلِهَةً دُونَ اللَّهِ تُرِیدُونَ 583
92 ما لَکُمْ لا تَنْطِقُونَ 584
سورة ص 26 وَ لا تَتَّبِعِ الْهَوی فَیُضِلَّکَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ 67
سورة الزمر 23 اللَّهُ نَزَّلَ أَحْسَنَ الْحَدِیثِ کِتاباً مُتَشابِهاً 20
59 بَلی قَدْ جاءَتْکَ آیاتِی فَکَذَّبْتَ بِها وَ اسْتَکْبَرْتَ وَ کُنْتَ مِنَ الْکافِرِینَ 596
65 لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ 159
71 وَ لکِنْ حَقَّتْ کَلِمَةُ الْعَذابِ عَلَی الْکافِرِینَ 440
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سورة غافر 28 إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی مَنْ هُوَ مُسْرِفٌ کَذَّابٌ 591
34 کَذلِکَ یُضِلُّ اللَّهُ مَنْ هُوَ مُسْرِفٌ مُرْتابٌ 591
42 وَ أَنَا أَدْعُوکُمْ إِلَی الْعَزِیزِ الْغَفَّارِ 354
68 فَإِذا قَضی أَمْراً فَإِنَّما یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ 418
85 فَلَمْ یَکُ یَنْفَعُهُمْ إِیمانُهُمْ لَمَّا رَأَوْا بَأْسَنا 245، 369
سورة فصلت 11 قالَتا أَتَیْنا طائِعِینَ 108، 418
17 وَ أَمَّا ثَمُودُ فَهَدَیْناهُمْ فَاسْتَحَبُّوا الْعَمی عَلَی الْهُدی 61
سورة الشوری 11 لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ‌ءٌ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ 5، 26، 36
40 وَ جَزاءُ سَیِّئَةٍ سَیِّئَةٌ مِثْلُها 57، 350
48 إِنْ عَلَیْکَ إِلَّا الْبَلاغُ 137
52 وَ إِنَّکَ لَتَهْدِی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ 62، 64
سورة الزخرف 19 وَ جَعَلُوا الْمَلائِکَةَ الَّذِینَ هُمْ عِبادُ الرَّحْمنِ إِناثاً 330
84 وَ هُوَ الَّذِی فِی السَّماءِ إِلهٌ وَ فِی الْأَرْضِ إِلهٌ 238
سورة الاحقاف 10 إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ 64
25 تُدَمِّرُ کُلَّ شَیْ‌ءٍ بِأَمْرِ رَبِّها 252
30 مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ یَهْدِی إِلَی الْحَقِ 62
متشابه القرآن، النص، ص: 763 
رقم الآیة/ رقم الصفحة
سورة محمد 1 الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ أَضَلَّ أَعْمالَهُمْ 66
4- 5 وَ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَلَنْ یُضِلَّ أَعْمالَهُمْ سَیَهْدِیهِمْ ... 63، 66
6 وَ یُدْخِلُهُمُ الْجَنَّةَ عَرَّفَها لَهُمْ 616
8 وَ الَّذِینَ کَفَرُوا فَتَعْساً لَهُمْ وَ أَضَلَّ أَعْمالَهُمْ 616
17 وَ الَّذِینَ اهْتَدَوْا زادَهُمْ هُدیً 45
31 حَتَّی نَعْلَمَ الْمُجاهِدِینَ مِنْکُمْ 351
سورة الفتح 10 یَدُ اللَّهِ فَوْقَ أَیْدِیهِمْ 238
سورة ق 30 وَ تَقُولُ هَلْ مِنْ مَزِیدٍ 108
سورة الذاریات 13 یَوْمَ هُمْ عَلَی النَّارِ یُفْتَنُونَ 225
56 وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلَّا لِیَعْبُدُونِ 174، 262، 305، 388، 698
سورة النجم 5- 8 عَلَّمَهُ شَدِیدُ الْقُوی ذُو مِرَّةٍ فَاسْتَوی وَ هُوَ بِالْأُفُقِ الْأَعْلی ثُمَّ دَنا فَتَدَلَّی 632
11 ما کَذَبَ الْفُؤادُ ما رَأی 632
45 وَ أَنَّهُ خَلَقَ الزَّوْجَیْنِ الذَّکَرَ وَ الْأُنْثی 628
سورة القمر 47 إِنَّ الْمُجْرِمِینَ فِی ضَلالٍ وَ سُعُرٍ 66
48 یَوْمَ یُسْحَبُونَ فِی النَّارِ عَلی وُجُوهِهِمْ ذُوقُوا مَسَّ سَقَرَ 635
متشابه القرآن، النص، ص: 764 
رقم الآیة/ رقم الصفحة
سورة الواقعة 83- 84 فَلَوْ لا إِذا بَلَغَتِ الْحُلْقُومَ وَ أَنْتُمْ حِینَئِذٍ تَنْظُرُونَ 641
سورة الحدید 10 لا یَسْتَوِی مِنْکُمْ مَنْ أَنْفَقَ مِنْ قَبْلِ الْفَتْحِ وَ قاتَلَ 320
28 یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ آمِنُوا بِرَسُولِهِ 645
29 وَ أَنَّ الْفَضْلَ بِیَدِ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ 645
سورة المجادلة 22 أُولئِکَ کَتَبَ فِی قُلُوبِهِمُ الْإِیمانَ 474
سورة الملک 3 ما تَری فِی خَلْقِ الرَّحْمنِ مِنْ تَفاوُتٍ 586
9 إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا فِی ضَلالٍ کَبِیرٍ 66
سورة القلم 42 یَوْمَ یُکْشَفُ عَنْ ساقٍ 669
سورة الجن 2 إِنَّا سَمِعْنا قُرْآناً عَجَباً یَهْدِی إِلَی الرُّشْدِ 62
9 فَمَنْ یَسْتَمِعِ الْآنَ یَجِدْ لَهُ شِهاباً رَصَداً 538 متشابه القرآن النص 764 الشواهد القرآنیة ..... ص : 751
رة القیامة 24- 25 وَ وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ باسِرَةٌ تَظُنُّ أَنْ یُفْعَلَ بِها ... 674
29 وَ الْتَفَّتِ السَّاقُ بِالسَّاقِ 669
سورة الانسان 3 إِنَّا هَدَیْناهُ السَّبِیلَ ... 62
متشابه القرآن، النص، ص: 765 
رقم الآیة/ رقم الصفحة
29- 30 إِنَّ هذِهِ تَذْکِرَةٌ فَمَنْ شاءَ اتَّخَذَ إِلی رَبِّهِ سَبِیلًا* وَ ما تَشاؤُنَ إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ 133، 672
سورة النازعات 45 إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرُ مَنْ یَخْشاها 48
سورة التکویر 29 وَ ما تَشاؤُنَ إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ 133
37- 39 إِنْ هُوَ إِلَّا ذِکْرٌ لِلْعالَمِینَ لِمَنْ شاءَ مِنْکُمْ أَنْ یَسْتَقِیمَ وَ ما تَشاؤُنَ إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ 672
سورة المطففین 14 کَلَّا بَلْ رانَ عَلی قُلُوبِهِمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ 342
سورة الانشقاق 20 فَما لَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ 54، 254
سورة الفجر 22 وَ جاءَ رَبُّکَ 26
سورة البلد 10 وَ هَدَیْناهُ النَّجْدَیْنِ 62
سورة الضحی 7 وَ وَجَدَکَ ضَالًّا فَهَدی 67، 533
سورة العصر 1- 2 وَ الْعَصْرِ إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا ... 224
سورة الاخلاص 1- 2 قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ اللَّهُ الصَّمَدُ 19، 36
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الأحادیث النبویة صفحة «إذا دخل أهل الجنة الجنة، یقول اللّه تبارک و تعالی: تریدون شیئا أزیدکم ...»
الحدیث [و هو حدیث الرؤیة الذی ورد فیه تفسیر الزیادة فی قوله تعالی:
لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا الْحُسْنی وَ زِیادَةٌ بأنها النظر إلی وجه الرب! 361
«إن اللّه عز و جل تجاوز لأمتی عما حدثت به نفسها ما لم نعمل به ...» 125
«إن اللّه هو الدهر» 526
«أنزل اللّه القرآن جملة واحدة إلی سماء الدنیا» 613
«بعثت بالحنیفیة السمحة، و من خالف سنتی فلیس منی» 139
«خلقت هؤلاء للجنة و لا أبالی ...» الحدیث 70
«الزاد و الراحلة» قاله النبی و قد سئل عن السبیل إلی الحج 153
«سجد النبی صلّی اللّه علیه بالنجم، و سجد معه المسلمون و المشرکون ...»
الحدیث 512
«شاهت الوجوه» قاله النبی و قد أخذ کفا من الحصی فرمی به وجوه الکفار یوم بدر. 319
«ضرس الکافر یوم القیامة مثل أحد ...» الحدیث 191
«قضی النبی صلّی اللّه علیه و سلم بالعمری أنها لمن وهبت له» 143
«کل مولود یولد علی الفطرة ...» الحدیث 556
«اللهم هذا قسمی فیما أملک ...» الحدیث 208
«لو توکلتم علی اللّه حق توکله لرزقکم کما یرزق الطیر ...» الحدیث 314
«لیس من البر الصیام فی السفر» 118
«من أحب لقاء اللّه أحب اللّه لقاءه ...» الحدیث 341
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صفحة «من حلف علی یمین لیقتطع بها مال امرئ مسلم لقی اللّه و هو علیه غضبان» 341
«من سن سنة حسنة فعمل بها فله أجرها ...» الحدیث 223، 437
«من وهب هبة لصلة رحم، أو علی وجه صدقة، فإنه لا یراجع فیها ...»
الحدیث 144
«النوم أخو الموت، و أهل الجنة لا ینامون» 131
«یسب بنو آدم الدهر، و أنا الدهر بیدی اللیل و النهار» 526
متشابه القرآن، النص، ص: 769 



الأعلام‌

(ا) آدم علیه السلام 79- 85، 222، 278، 303، 309، 707
إبراهیم علیه السلام 588
إبراهیم بن حیدر البصری 737
إبراهیم مدکور 248
ابن الأثیر (علی بن محمد عز الدین) 645
أحمد بن الحسین بن أبی هاشم 3
أحمد بن حنبل 191، 319، 689
أحمد بن یحیی 737
الأخطل 73/ الأزهری 512
أنس بن مالک 153
أبو أیوب الأنصاری 319
(ب) البخاری (أبو عبد اللّه محمد بن إسماعیل) 118، 131، 143، 341، 463 512، 556
البزاز 131/ بشر بن مروان 73
بشر بن المعتمد 45/ البغوی (الحسن بن محمود، المفسر) 319
أبو بکر بن أبی شیبة 361/ أبو بکر بن العربی 512
متشابه القرآن، النص، ص: 770 
(ت) الترمذی (محمد بن عیسی) 71، 118، 131، 191، 207، 314، 319، 341، 361
ابن تیمیة (أحمد بن عبد الحلیم) 75، 373
(ث) ثمامة بن أشرس المعتزلی 188/ ثابت البنانی 361
(ج) جابر بن عبد اللّه رضی اللّه عنه 118، 131، 143
الجاحظ (عمرو بن بحر) 134، 188
جبریل علیه السلام 632/ الجعد بن درهم 644
جعفر بن أحمد بن عبد السلام 738/ جعفر بن حرب المعتزلی 379
جمال الدین القاسمی 645/ جولد زیهر 45، 92
(ح) الحارث بن سریج 644
الحاکم (المحسن بن کرامة الجشمی) 16، 26، 230، 314، 541
الحجاج 251
ابن حجر (صاحب فتح الباری) 11، 16، 102، 143، 214، 341، 361، 497
ابن حزم (أبو محمد علی بن أحمد) 11، 23، 41، 45، 61، 86، 133، 277
متشابه القرآن، النص، ص: 771 
أبو الحسن الأشعری 11، 41، 51، 52، 55، 61، 80، 106، 155، 214
الحسن البصری 16، 17، 100، 205، 222، 463، 473، 597
أبو الحسن البرذعی 541/ حسان بن ثابت 115
أبو الحسین الخیاط 230/ أبو حنیفة النعمان 143، 418
حکیم بن حزام 319/ حماد بن زید 361
حماد بن سلمة 361/ حماد بن واقد 361
حمران بن أبان 55/ حواء 309
أبو حیان الغرناطی (محمد بن یوسف) 16، 17
(خ) ابن خالویه 462، 463/ الخطابی 71
الخطیب البغدادی (أبو بکر أحمد بن علی) 379
الخلیل بن أحمد 689/ خیرة مولاة أم سلمة 16
(د) داود علیه السلام 502، 503
أبو داود 71، 207، 319، 341
(ب) الرازی (فخر الدین محمد بن عمر) 26، 378، 342، 512
الراغب الأصفهانی 26/ ابن راهویه 496
ربعی بن إبراهیم 191/ الربیع 143
ابن رشد 11
متشابه القرآن، النص، ص: 772 
(ز) زاهد الکوثری 71، 138
الزمخشری (جار اللّه محمود بن عمر) 17، 26، 105، 167، 189، 214، 263، 261
زهیر بن أبی سلمی 251
(س) السبکی (تاج الدین عبد الوهاب بن علی) 689
السرخسی (محمد بن أحمد) 32
سعید بن جبیر 512/ ابن سلام الجمحی 511
سلمة بن الأکوع 319/ السید أحمد صقر 17، 61، 88، 105
سلیمان علیه السلام 502، 503، 540، 541
ابن سیده 108/ السیوطی 17، 71
(ش) الشافعی (محمد بن إدریس) 143، 144، 689
شفیق بن سلمة 341
الشریف المرتضی (علی بن الحسین) 16، 57، 91، 100، 102، 116، 134، 214، 228، 239، 311، 321، 461
الشهرستانی (محمد بن عبد الکریم) 11، 23، 72، 92، 94، 138، 332
الشوکانی (محمد بن علی) 153
(ص) صالح علیه السلام 541/ صهیب 361
متشابه القرآن، النص، ص: 773 
(ط) الطبری (أبو جعفر محمد بن جریر) 17، 73، 74، 88، 91، 100، 114، 167، 222، 239، 297، 319، 336، 461، 462، 497، 645.
الطبرانی 131، 319./ الطرماح 73
(ع) عائشة: 207/ عبادة بن الصامت 341
أبو العباس الحلبی 541/ ابن عبد البر: 71
عبد الجبار بن أحمد (قاضی القضاة) 3، 11، 16، 23، 26، 41، 45، 50، 77، 80، 85، 90، 92، 93، 100، 104، 106، 118، 120، 131، 165، 167، 184، 187، 188، 189، 200، 203، 211، 214، 226، 228، 230، 236، 240، 226، 228، 230، 236، 240، 248، 251، 282، 297، 311، 312، 334، 361، 362، 367، 411، 461، 462، 463، 468، 541، 629، 716.
عبد الحلیم النجار 45/ عبد الرحمن بن أبی لیلی 361.
أبو عبد الرحمن الفهری 319، عبد الرزاق الصنعانی 361.
عبد العزیز المیمنی: 116
عبد الکریم عثمان: 3، 468، و انظر مقدمة التحقیق.
عبد اللّه بن عبد العزیز (أبو عبید اللّه البکری) 462.
عبد اللّه بن کلاب: 11.
عبد اللّه بن حمزة: 737.
عبد اللّه عباس 100، 512، 706
عبد اللّه بن مسعود: 341، 463، 706
متشابه القرآن، النص، ص: 774 
عبد الملک بن مروان: 16، 73
عثمان بن عفان رضی اللّه عنه 55، 512
عثمان الطویل 321/ أبو عثمان النهدی 462
العکبری: 100، 463.
علی بن أبی طالب رضی اللّه عنه: 362، 706.
أبو علی الجبائی (محمد بن عبد الوهاب) 55، 74، 100، 129، 130، 131، 170، 172، 190، 213، 225، 230، 286، 312، 322، 359 360، 361، 367، 374، 379، 391، 422، 438، 440، 473، 474، 503، 511، 525، 535، 540، 544، 567، 572، 655، 736
علی حسب اللّه: 77، 153/ علی سامی النشار 72، 645.
عمر بن الخطاب رضی اللّه عنه: 16، 70، 314
عمرو بن العلاء: 511
عمرو بن دینار: 373/ أبو عمرو القاری 233، 462.
القاضی عیاض 512.
عیسی بن مریم علیه السلام 214، 482، 504.
(غ) الغزالی (أبو حامد) 132، 188
(ف) ابن فارس 108/ الفراء 512.
الفرزدق 73/ ابن فورک 278.
(ق) أبو القاسم البلخی 42/ القاسم الرسی 737
متشابه القرآن، النص، ص: 775 
أبو القاسم النیسابوری 52/ قتادة 497
ابن قتیبة 17، 26، 61، 65، 88، 105، 150، 251
القرطبی 17، 167، 233/ القاضی عیاض 512
(ک) ابن کثیر 73، 82، 319
(ل) أبو لبابه 345/ اللیث 463
(م) مالک أنس 70.
ابن ماجة 131، 192، 207، 223، 361
المبرد 116/ المتوکل العباسی 321
محمد رسول اللّه (المصطفی صلّی اللّه علیه و سلم) 3، 4، 6، 22، 24، 27، 33، 70، 118، 143، 153، 162، 191، 197، 198، 203، 207 210، 223، 230، 231، 240، 241، 244، 248، 319، 325، 328 335، 341، 345، 357، 361، 363، 371، 379، 430، 437، 442 468، 473، 499، 511، 516، 530، 546، 550، 556، 563، 566 605، 613، 617، 632، 649، 693، 703، 808، 734.
محمد أبو زهرة 689/ محمد (صاحب أبی حنیفة) 143
محمد بن حبیب النیسابوری 52، 59
محمد بن زبارة الصنعانی 737
محمود شاکر 489
متشابه القرآن، النص، ص: 776 
محمود قاسم 11، 88، 92
امرؤ القیس 489، 513
أبو مسعود الدمشقی 361
مسلم بن الحجاج القشیری 118، 131، 319، 341، 361.
أبو مسلم الأصفهانی (محمد بن بحر) 102، 311، 568.
مسلم یسار الجهنی 70
أبو المظفر الأسفراینی 138/ مقاتل بن سلیمان 72، 644
المقتدر العباسی 102/ الحافظ المنذری 71
موسی علیه السلام 63، 65، 198، 210، 211، 293، 297، 476، 477، 533، 534، 607، 613
(ن) النسائی (أحمد بن شعیب) 207، 341، 361.
النضر بن شمیل 689
(ه) أبو هاشم الجبائی (عبد السلام بن محمد) 55، 83، 131، 170، 225، 312، 544، 711، 736.
أبو الهذیل العلاف: 131، 165، 321، 379
أبو هریرة: 125، 191، 192، 341، 556.
هشام بن الحکم 72
الحافظ الهیثمی 191، 192، 319.
متشابه القرآن، النص، ص: 777 
(و) الواثق العباسی 379/ واصل بن عطاء 321
(ی) یحیی علیه السلام 481، 482، 503./ یحیی بن الحسین (الإمام الهادی إلی الحق) 738
یزید بن هارون 361/ یعقوب علیه السلام 390، 395
یعقوب الشحام (أبو یوسف) 55/ یوسف علیه السلام 391.
متشابه القرآن، النص، ص: 779 
الفرق و المذاهب (ا) الأشعریة 92، 98، 131، 214.
الإمامیة 623
أصحاب التناسخ 539.
أصحاب المعارف: 23، 188، 552.
(ج) الجهمیة 373، 644.
(ح) الحشویة 231، 273، 302، 454، 708.
(خ) الخوارج: 98، 155، 160، 227، 228، 278، 550، 569، 675، 680، 692
(ش) الشیعة 278
(ک) الکرامیة 92، 138، 277/ الکیسانیة 411
(م) المجبرة (الجبریة- الجبر) 2، 8، 32، 41، 75، 81، 94، 115، 194، 266، 273، 274، 281، 287، 321، 331، 362، 379، 390، 391
متشابه القرآن، النص، ص: 780 
393، 407، 409، 416، 445، 518، 537، 556، 597، 601، 605، 606، 617، 626، 635، 644، 663، 685، 712.
(و انظر فی فهرس المصطلحات: أفعال العباد) المرجئة 32، 98، 187، 228، 315، 524، 550، 561، 590، 595، 605، 611، 614، 618، 622، 623، 692، 699.
(و انظر فی المصطلحات: الوعید و مرتکب الکبیرة) المشبهة (و المجسمة- التشبیه و التجسیم و جواز المکان و الأعضاء)
5، 8، 26، 72، 74، 87، 92، 94، 105، 119، 120، 124، 130 131، 205، 230، 236، 237، 298، 325، 341، 351، 374، 376 380، 388، 403، 415، 421، 422، 438، 492، 500، 525، 531 537، 548، 571، 573، 579، 587، 597، 598، 599، 604، 606، 620، 631، 635، 636، 637، 638، 641، 643، 646، 663، 664، 665، 667، 685، 689، 706، 707.
الملحدة 24
(ن) النجاریة 278
متشابه القرآن، النص، ص: 781 



الفرق و المذاهب‌

(ا) الأشعریة 92، 98، 131، 214.
الإمامیة 623.
أصحاب التناسخ 539.
أصحاب المعارف: 23، 188، 552.
(ج) الجهمیة 373، 644.
(ح) الحشویة 231، 273، 302، 454، 708.
(خ) الخوارج: 98، 155، 160، 227، 228، 278، 550، 569، 675، 680، 692.
(ش) الشیعة 278
(ک) الکرامیة 92، 138، 277/ الکیسانیة 411
(م) المجبرة (الجبریة- الجبر) 2، 8، 32، 41، 75، 81، 94، 115؛ 194، 266، 273، 274، 281، 287، 321، 331، 362، 379، 390، 391
متشابه القرآن، النص، ص: 782 
393، 407، 409، 416، 445، 518، 537، 556، 597، 601، 605، 606، 617، 626، 635، 644، 663، 685، 712.
(و انظر فی فهرس المصطلحات: أفعال العباد) المرجئة 32، 98، 187، 228، 315، 524، 550، 561، 590، 595، 605، 611، 614، 618، 622، 623، 692، 699.
(و انظر فی المصطلحات: الوعید و مرتکب الکبیرة) المشبهة (و المجسمة- التشبیه و التجسیم و جواز المکان و الأعضاء)
5، 8، 26، 72، 74، 87، 92، 94، 105، 119، 120، 124، 130 131، 205، 230، 236، 237، 298، 325، 341، 351، 374، 376 380، 388، 403، 415، 421، 422، 438، 492، 500، 525، 531 537، 548، 571، 573، 579، 587، 597، 598، 599، 604، 606، 620، 631، 635، 636، 637، 638، 641، 643، 646، 663، 664، 665، 667، 685، 689، 706، 707.
الملحدة 24
(ن) النجاریة 278




المسائل و المصطلحات‌

(ا) الآجال: 165، 170، 235، 280، 424، 517، 595
الإحباط (و التکفیر): 136، 152، 225، 376، 618، 622، 699
الإسلام و الإیمان: 110، 115، 147، 149، 150، 312، 328، 523، 524، 624، 628، 698.
إعجاز القرآن: 195، 375.
أفعال العباد: 41، 51، 56، 58، 91، 95، 98، 104، 105، 108، 110، 116، 118، 124، 142، 143، 148، 156، 159، 161، 162، 163، 166، 168، 169، 170، 175، 181، 186، 189، 195، 197، 199، 200، 203، 204، 205، 217، 218، 229، 240، 242، 246، 251، 257، 259، 265، 269، 272، 273، 275، 281، 282، 288، 290، 299، 305، 308، 316، 317، 320، 336، 330، 335، 339، 340، 342، 355، 357، 358، 363، 365، 336، 369، 370، 372، 374، 378، 382، 384، 386، 390، 392، 394، 395، 396، 405، 407، 408، 413، 314، 417، 420، 424، 425، 427، 429، 430، 431، 432، 435، 438، 442، 443، 444، 449، 451، 457، 459، 464، 467، 469، 471، 472، 473، 475، 476، 478، 479، 480، 482، 484، 485، 590، 492، 495، 497، 501، 510، 515، 519، 520، 525، 528، 530، 535، 540، 545، 550، 553، 556، 558، 564، 566، 569، 571، 572، 575،
متشابه القرآن، النص، ص: 784 
550، 553، 556، 558، 564، 566، 569، 571، 572، 575، 578، 580، 589، 593، 597، 599، 601، 603، 605، 608، 610 612، 614، 615، 617، 618، 614، 615، 617، 618، 620، 621، 627، 633، 635، 637، 640، 643، 644، 647، 649، 650، 651، 657، 659، 661، 669، 671، 673، 675، 676، 678، 681، 682، 688، 691، 692، 694، 695، 696، 697، 700، 703، 709.
الإلجاء: 151، 180، 183، 238، 258، 260، 356، 369، 510، 561، 601، 603، 604، 711، 729.
الأمر بالمعروف 623.
(ب) البداء 411، 587، 588.
(ت) التخلیة 58، 128، 172، 258، 260، 457، 486، 516، 714، 716.
التزیین 121، 142، 257، 260، 266، 328، 356، 510، 539، 540، 571، 603، 623.
التفضیل 145، 214
تنزیه الأنبیاء 277، 309، 390، 392، 694.
التوبة 151، 152، 179، 180، 182، 187، 226، 308، 345 379، 521، 596، 658.
التوفیق 184، 185، 382، 468، 729، 735، 736، 737.
متشابه القرآن، النص، ص: 785 
التوحید و العدل: 7، 8، 36، 37، 260، 630.
التوکل: 313، 314، 335، 454.
(خ) الختم (و الطبع): 51، 52، 53، 54، 211، 247، 289، 342، 343، 479، 557، 605، 611، 654.
الخذلان: 164، 726- 727.
خلق القرآن (و حدثه): 11، 12، 103، 106، 140، 187، 281، 353، 357، 373، 389، 404، 458، 488، 489، 494، 496، 539، 545، 546، 559، 566، 593، 594، 602، 603، 610، 613، 637، 685، 696، 697، 705.
(ر) الرؤیة: 36، 92، 210، 255، 291، 323، 341، 354، 361، 529، 553، 609، 632، 673، 674، 683.
الرزق: 93، 127، 130، 313، 542.
(س) الاستواء: 72، 132، 351، 403، 531
السحر: 291
(ش) الشفاعة: 90، 177، 363، 442، 493، 499، 522، 524، 561، 592، 597، 600، 604، 605، 606، 627، 665، 686.
الشکر: 71، 693.
متشابه القرآن، النص، ص: 786 
(ص) الصفات: 131، 375، 618، 629، 642.
الاصطفاء: 144، 145، 572.
(ض) الضرورة: 2، 23، 24، 84، 134، 180، 243، 438، 552، 662.
الضلال: 33، 57، 59، 65، 68، 69، 72، 104، 149، 196، 208، 262، 266، 298، 307، 327، 346، 366، 428، 440، 441، 450، 493، 506، 533، 537، 578، 589، 595، 606، 616، 667، 670، 693.
(ع) العدل (و التنزیه عن القبیح): 41، 119، 175، 176، 185، 209، 222، 249، 266، 267، 270، 274، 286، 320، 324، 352، 361، 362، 364، 376، 383، 384، 416، 424، 432، 433، 434، 464 470، 475، 476، 484، 485، 498، 500، 504، 517، 520، 526، 540 542، 544، 547، 549، 552، 556، 560، 563، 569، 576، 577، 589، 592، 600، 608، 610، 619، 626، 629، 631، 633، 639، 651، 655، 158، 661، 663، 665، 671، 676، 678، 679، 687، 689، 695، 698، 704.
العقل: 27، 33، 34، 35، 36، 54، 112، 252، 254، 273، 460، 586.
(ف) الفتنة: 247، 493، 610، 668.
متشابه القرآن، النص، ص: 787 
(ق) القبیح (فعله و إرادته) 31، 32، 49، 78، 98، 119، 142، 173، 174، 190، 218، 225، 226، 228، 232، 238، 240، 247، 250، 255، 259، 260، 261، 265، 285، 305، 306، 338، 347، 366، 410، 437، 456، 460، 463، 465، 466، 486، 497، 499، 511، 516، 522، 523، 529، 534، 536، 539، 541، 542، 548، 558، 563، 566، 574، 580، 587، 602، 603، 609، 617، 647، 652، 667، 668، 669، 670، 681، 683، 686، 708.
القدرة و الاستطاعة (القوة و التمکین) 41، 42، 50، 80، 81، 85، 94، 117، 137، 152، 154، 207، 273، 280، 299، 302، 321، 332، 377، 381، 388، 428، 449، 466، 476، 478، 481، 517، 518، 538، 541، 545، 550، 574، 646، 668، 671، 678، 680، 681، 682، 684، 686، 687، 688، 693، 699، 700، 701- 705، 724، 730، 736.
(ک) الکسب: 204، 423.
(ل) اللطف: 9، 25، 36، 45، 46، 65، 87، 89، 97، 111، 128، 135، 141، 157، 167، 168، 170، 175، 184، 193، 199، 200، 211، 217، 259، 261، 263، 264، 299، 318، 319، 320، 321، 334، 342، 348، 371، 382، 383، 392، 396، 414، 419، 445، 447، 464، 468، 471، 478، 480، 481، 483، 487
متشابه القرآن، النص، ص: 788 
491، 532، 536، 541، 546، 565، 589، 593، 606، 614، 615، 616، 620، 648، 649، 697، 712، 718، 719- 723، 727 728، 729، 730، 731، 735، 736، 737.
اللقاء: 88، 342
(م) المشیئة: 96، 122، 126، 129، 228، 243، 250، 256، 257، 258، 260، 266، 286، 308، 371، 372، 386، 387، 396، 410، 434، 439، 450، 472، 509، 510، 604، 605، 607، 671، 675، 681.
المعجز: 3، 4، 5، 33، 37، 702
المعدوم: 206، 302، 421
المعرفة: 1، 30، 36، 37، 134، 188، 438، 519، 552، 605
المعونة: 468، 471، 724، 725
المواضعة: 82، 84
(ن) النصر: 141، 157، 158، 164، 170، 172، 316، 324، 597، 619، 725، 726،
النظر: 3، 4، 9، 25، 26، 28، 35، 36، 37، 38، 131، 134، 188، 194، 248، 255، 297، 254، 398، 518.
النعمة: 70
(ه) الهدی (و الهدایة): 43، 48، 57، 59، 65، 69، 87، 88، 96، 112، 113،
متشابه القرآن، النص، ص: 789 
122، 135، 136، 140، 147، 150، 163، 164، 196، 208، 215، 217، 219، 244، 250، 251، 262، 269، 272، 279، 282، 299، 304، 329، 346، 355، 360، 410، 413، 414، 415، 434، 440، 441، 448، 450، 455، 458، 471، 472، 487، 509، 535، 540، 542، 546، 551، 555، 560، 571، 591، 593، 594، 595، 600، 602، 607، 611، 616، 625، 654، 656، 670، 675، 690، 729
(و) الوعید (و مرتکب الکبیرة و الفاسق): 97، 154، 155، 160، 177، 178، 179، 182، 183، 187، 201، 223، 227، 228، 233، 234، 260، 277، 317، 336، 344، 346، 363، 365، 376، 386، 494، 521، 523، 524، 533، 550، 561، 569، 590، 592، 593، 595، 600، 605، 609، 614، 622، 624، 626، 632، 650، 663، 668، 680، 682، 692، 699، 701، 703، 718، 728، 734.
متشابه القرآن، النص، ص: 791 



الموضوعات و السور و الآیات‌

تصدیر 3
مقدمة التحقیق 7- 68
الفصل الأول: القاضی عبد الجبار 7- 27
1- مولده و نسبته 7
2- نشأته و تولیه القضاء 9
3- ثقافة القاضی و شیوخه و منزلته العلمیة 13
- فی علم الکلام 15
- فی أصول الفقه 17
- دراسات أصولیة فریدة 19
- فی الفقه و الحدیث 20
- فی مجال الدفاع عن الإسلام 21
4- تلامذته 22
5- کتبه 25
الفصل الثانی: متشابه القرآن 28- 68
القاضی و تفسیر القرآن 28
تنزیه القرآن عن المطاعن 34
متشابه القرآن: 37
1- منهج القاضی فی الکتاب 37
(ا) دلیل العقل 39
متشابه القرآن، النص، ص: 792 
القاضی یدافع عن هذا المنهج 39
کلمة فی هذا المنهج 41
بعض الشواهد علی هذا المنهج 43
(ب) اللغة و النظم 44
من شواهد الاعتماد علی اللغة 45
من شواهد النظم و السیاق 47
2- طریقة المؤلف 49
3- کتاب القاضی و منزلته بین کتب المتشابه الأخری 51
الکتب التی ذکرها ابن الندیم 52
بین هذه الکتب و کتاب القاضی 54
کتاب القاضی بین کتب الفرق الأخری 57
بین کتاب القاضی و کتب المتأخرین 58
4- نسختا الکتاب و عملنا فی التحقیق 59
النسختان 59- 62
عملنا فی التحقیق 62
التعلیق علی الکتاب 67
مقدمة المؤلف 1- 39
1- کیفیة الاستدلال بالقرآن علی ما یدل علیه 1
2، 3- الفرق بین المحکم و المتشابه، و إثبات مزیة المحکم 5
4- إثبات أن القرآن من فعله تعالی و خلقه 10
5- المتشابه مما یعلم العلماء تأویله 13
متشابه القرآن، النص، ص: 793 
6- حد المحکم و المتشابه 18
7- القرآن کله محکم و کله متشابه باعتبار آخر 20
8- وجوه المصلحة فی جعله تعالی بعض القرآن متشابها 21
9- الوجه الذی یعلم به أن القرآن دلالة و حجة. و ما یحتاج إلیه المتشابه من زیادة نظر 30
10- الوجوه التی یقع علیها الاستدلال بالقرآن علی ما هو حجة فیه 33
11، 12- ضرورة بیان المراد بالمتشابه و ذکر وجوهه و تفصیل القول فی الآیات المتشابهة 37
1- سورة الفاتحة: 41- 47
5/ 41 «1» 6/ 43 7/ 46
2- سورة البقرة: 48- 139 2/ 48/ 47/ 89/ 82/ 98/ 156/ 114
6/ 49/ 48/ 90/ 93/ 98/ 171/ 115
10/ 54/ 49/ 91/ 102/ 99/ 184/ 117
15/ 56/ 52/ 92/ 106/ 102/ 185/ 117
18/ 58/ 55/ 92/ 108/ 104/ 194/ 119
26/ 59/ 57/ 93/ 109/ 105/ 195/ 119
29/ 72/ 57/ 94/ 115/ 105/ 210/ 120
30/ 78/ 63/ 94/ 117/ 106/ 212/ 121
31/ 80/ 64/ 95/ 124/ 108/ 213/ 122
34/ 84/ 70/ 96/ 128/ 110/ 220/ 122
38/ 86/ 79/ 96/ 142/ 112/ 221/ 123
46/ 87/ 81/ 97/ 143/ 113/ 222/ 124
______________________________
(1) الرقم الأول یشیر إلی رقم الآیة، و الثانی إلی رقم الصفحة.
متشابه القرآن، النص، ص: 794 
225/ 124/ 249/ 127/ 255/ 130/ 262/ 136
233/ 126/ 250/ 128/ 257/ 133/ 272/ 136
236/ 126/ 253/ 129/ 258/ 134/ 282/ 137
247/ 126/ 254/ 130/ 260/ 135
3- سورة آل عمران: 140- 177
3- 4/ 140/ 73/ 147/ 117/ 156/ 154/ 169
7/ 141/ 83/ 147/ 123/ 157/ 159/ 169
13/ 141/ 78/ 148/ 126/ 158/ 160/ 170
14/ 142/ 71/ 149/ 128/ 159/ 154/ 170
18/ 142/ 85/ 149/ 131/ 160/ 165/ 171
19/ 142/ 86/ 150/ 135/ 162/ 166/ 172
26/ 142/ 90/ 151/ 138/ 163/ 169/ 172
33/ 144/ 91/ 152/ 140/ 163/ 176/ 173
42/ 146/ 106/ 155/ 145/ 165/ 179/ 175
54/ 146/ 107/ 155/ 152/ 166/ 182/ 175
55/ 146/ 108/ 155/ 153/ 168/ 192/ 177
4- سورة النساء: 178- 215
10/ 178/ 40/ 185/ 78/ 197/ 137/ 208
14/ 178/ 47/ 186/ 79/ 198/ 144/ 209
18/ 180/ 49/ 189/ 83/ 200/ 148/ 209
26/ 181/ 56/ 190/ 93/ 201/ 153/ 210
27- 28/ 181/ 64/ 192/ 98/ 202/ 155/ 211
29- 30/ 182/ 66/ 192/ 108/ 203/ 172/ 214
31/ 183/ 82/ 194/ 112/ 204/ 168/ 215
35/ 183/ 88/ 195/ 129/ 207
متشابه القرآن، النص، ص: 795 
5- سورة المائدة: 216- 234
6/ 216/ 28، 29/ 220/ 48/ 228/ 89/ 234
13/ 217/ 32/ 222/ 60/ 229/ 103/ 234
14/ 218/ 38/ 223/ 64/ 230
15، 16/ 219/ 41/ 225/ 67/ 232
6- سورة الانعام: 235- 272
2/ 235/ 53/ 247/ 108/ 257/ 137/ 266
3/ 236/ 68/ 248/ 110/ 258/ 146/ 266
18/ 237/ 73/ 249/ 111/ 258/ 148/ 267
23- 24/ 238/ 80/ 250/ 112/ 259/ 149/ 269
25/ 240/ 87/ 250/ 113/ 260/ 152/ 269
28/ 242/ 101، 102/ 251/ 122/ 261/ 160/ 270
35/ 243/ 103/ 255/ 123/ 261/ 161/ 272
38/ 245/ 104/ 255/ 125/ 262/ 164/ 272
39/ 246/ 105/ 255/ 129/ 265
46/ 247/ 107/ 256
7- سورة الاعراف: 273- 311
5/ 273/ 43/ 281/ 143/ 291/ 178/ 304
6/ 273/ 52/ 281/ 146/ 299/ 179/ 305
8/ 274/ 54/ 282/ 166/ 301/ 182- 183/ 306
16/ 275/ 89/ 386/ 171/ 302/ 186/ 307
23/ 277/ 95/ 288/ 145/ 303/ 188/ 308
29- 30/ 279/ 100/ 289/ 172/ 302/ 189- 190/ 309
34/ 280/ 120- 121/ 290
8- سورة الانفال: 312- 325
2- 4/ 312/ 17/ 317/ 44/ 323/ 71/ 325
10/ 316/ 22- 23/ 320/ 51/ 324
15- 16/ 317/ 42/ 322/ 62- 63/ 324
متشابه القرآن، النص، ص: 796 
9- سورة التوبة: 326- 350
32/ 326/ 46/ 232/ 55/ 338/ 91/ 344
37/ 327/ 47/ 333/ 62/ 339/ 102/ 344
19/ 329/ 49/ 334/ 77/ 340/ 106/ 345
40/ 330/ 51/ 335/ 87/ 342/ 115/ 346
42/ 330/ 53/ 336/ 93/ 343/ 124/ 347
127/ 349
10- سورة یونس: 351- 372
3/ 351/ 12/ 356/ 27/ 362/ 88/ 366
4/ 352/ 15/ 357/ 33/ 363/ 90- 91/ 369
5/ 352/ 19/ 357/ 42- 43/ 363/ 96/ 370
6/ 353/ 21/ 358/ 44/ 364/ 97/ 371
7/ 354/ 22/ 358/ 52/ 364/ 99/ 371
9/ 355/ 25/ 360/ 82/ 365/ 100/ 372
11/ 355/ 26/ 361/ 85/ 366
11- سورة هود: 373- 388
1/ 373/ 18/ 376/ 80/ 381/ 123/ 388
7/ 374/ 20/ 377/ 88/ 382
14/ 375/ 24/ 378/ 105، 107/ 384
15- 16/ 376/ 37/ 380/ 118/ 387
12- سورة یوسف: 389- 398
2/ 389/ 33/ 392/ 67/ 395/ 105/ 397
6/ 390/ 41/ 394/ 76/ 395
24/ 390/ 53/ 394/ 99- 100/ 396
13- سورة الرعد: 403- 412
2/ 403/ 11/ 405/ 16/ 408/ 31/ 410
8/ 405/ 15/ 407/ 17/ 410/ 39/ 411
متشابه القرآن، النص، ص: 797 
14- سورة إبراهیم 413- 423
1/ 413/ 21/ 415/ 32/ 418/ 48/ 421
4/ 413/ 22/ 415/ 35/ 419/ 51/ 422
11/ 414/ 22/ 416/ 40/ 419
12/ 414/ 27/ 417/ 46/ 420
15- سورة الحجر: 424- 433
3/ 424/ 12- 13/ 425/ 42/ 429/ 66/ 431
2/ 424/ 21/ 427/ 47/ 430/ 85/ 432
5/ 424/ 30- 31/ 428/ 48/ 430/ 78- 79/ 433
9/ 424/ 39/ 428/ 60/ 430/ 92- 93/ 433
16- سورة النحل 434- 455
9/ 434/ 36/ 440/ 64/ 448/ 98/ 451
17/ 435/ 37/ 441/ 75/ 449/ 99/ 454
25/ 436/ 40/ 442/ 79/ 449/ 104/ 55
26/ 438/ 52/ 443/ 89/ 448
35/ 439/ 53/ 444/ 93/ 450
17- سورة الاسراء 456- 470
4/ 456/ 16/ 460/ 45/ 465/ 74/ 467
5/ 456/ 18/ 463/ 46/ 466/ 82/ 468
12/ 457/ 23/ 464/ 48/ 466/ 94/ 469
15/ 458/ 38/ 464/ 69- 70/ 467/ 105/ 470
110/ 470
متشابه القرآن، النص، ص: 798 
18- سورة الکهف: 471- 479
13- 14/ 471/ 28/ 473/ 55/ 476/ 80/ 4878
17/ 472/ 29/ 47/ 57/ 476/ 100- 101/ 478
23- 24/ 472/ 49/ 475/ 67- 68/ 476/ 63/ 479
19- سورة مریم: 480- 487
6/ 480/ 19/ 482/ 35/ 484/ 71/ 485
12/ 481/ 30- 31/ 482/ 59/ 484/ 76/ 487
13/ 481/ 32/ 483/ 65/ 485/ 83/ 486
20- سورة طه: 488- 495
1- 4/ 488/ 49- 50/ 491/ 85/ 493/ 133/ 494
11- 12/ 489/ 52/ 492/ 109/ 493/ 121/ 495
25- 26/ 490/ 70/ 492/ 82/ 492/ 122/ 495
21- سورة الانبیاء 496- 505
2/ 496/ 28/ 499/ 73/ 501/ 90/ 503
16/ 497/ 35/ 499/ 72/ 502/ 98/ 504
23/ 497/ 27/ 500/ 88/ 502
22- سورة الحج: 506- 514
4/ 506/ 14/ 507/ 40/ 510/ 65/ 513
5/ 506/ 34/ 509/ 52- 53/ 105/ 78/ 514
متشابه القرآن، النص، ص: 799 
23- سورة المؤمنین 515- 520
1- 11/ 515/ 80/ 517/ 99- 100/ 520/ 105/ 520
14/ 515/ 84- 90/ 518/ 102/ 520/ 115/ 520
54- 56/ 516/ 94/ 519
24- سورة النور 521- 527
2/ 521/ 11/ 522/ 23/ 524/ 41/ 526
4/ 521/ 17/ 523/ 24/ 525/ 61/ 527
5/ 521/ 19/ 523/ 35/ 525
25- سورة الفرقان 528- 532
2/ 528/ 31/ 530/ 59/ 531/ 74/ 532
18/ 529/ 32/ 530/ 68/ 531
21/ 529/ 44/ 531/ 69/ 532
26- سورة الشعراء: 535- 538
20- 21/ 533/ 78/ 535/ 83/ 536/ 169/ 538
43/ 534/ 82/ 535/ 87/ 536/ 200/ 538
64- 65/ 535/ 87/ 536/ 96- 99/ 537/ 210- 211/ 538
27- سورة النمل 539- 542
4/ 539/ 20- 21/ 539/ 50/ 541/ 80/ 542
6/ 539/ 24/ 540/ 62/ 541/ 81/ 542
8/ 539/ 39/ 541/ 64/ 542/ 88/ 542
متشابه القرآن، النص، ص: 800 
28- سورة القصص: 543- 547
5/ 543/ 66/ 544/ 40/ 545/ 56/ 546
10/ 543/ 26/ 545/ 41/ 545/ 68/ 547
15/ 543/ 30/ 545/ 51/ 546
29- سورة العنکبوت: 548- 551
3/ 548/ 40/ 549/ 51/ 550/ 67/ 551
5/ 548/ 44/ 549/ 54/ 550/ 69/ 551
13/ 548/ 48/ 549/ 56/ 550
30- سورة الروم: 552- 557
8/ 552/ 22/ 553/ 26/ 555/ 30/ 556
21/ 553/ 23/ 555/ 29/ 555/ 50/ 556/ 59/ 557
31- سورة لقمان: 558- 559
7/ 558/ 11/ 558/ 27/ 559/ 31/ 558
32- سورة السجدة: 560- 562
7/ 560/ 13/ 560/ 13/ 561/ 18/ 561
23- 24/ 562
33- سورة الأحزاب: 563- 568
4/ 563/ 36/ 565/ 38/ 566/ 68/ 566
30/ 563/ 37/ 565/ 43/ 565/ 72/ 567
33/ 564/ 37/ 566
متشابه القرآن، النص، ص: 801 
34- سورة سبأ: 569- 570
18/ 569/ 17/ 569/ 25/ 569/ 31/ 569
35- سورة الملائکة (فاطر): 571- 573
3/ 571/ 10/ 571/ 32/ 572/ 41/ 573
8/ 571/ 22- 23/ 572
36- سورة یس: 574- 579
6/ 574/ 35/ 575/ 60- 62/ 577/ 82/ 579
9/ 574/ 54/ 576/ 71/ 579
37- سورة الصافات: 580- 588
22- 23/ 580/ 95- 96/ 580/ 99/ 587/ 102/ 587
38- سورة ص: 589- 590
26/ 589/ 27/ 589/ 28/ 590
39- سورة الزمر: 591- 598
3/ 591/ 22/ 593/ 42/ 595/ 56/ 597
7/ 592/ 23/ 594/ 53/ 595/ 60/ 597
20/ 593/ 28/ 594/ 54/ 596/ 62/ 597
22/ 593/ 36- 37/ 595/ 54/ 597/ 67/ 598
40- سورة المؤمن (غافر) 599- 601
9/ 599/ 17/ 600/ 28/ 600/ 37/ 600
15/ 599/ 18/ 600/ 34/ 600/ 84- 85/ 601
41- سورة فصلت: 602- 603
1- 4/ 602/ 17/ 602/ 21/ 603/ 44/ 603
5/ 602/ 20/ 602/ 25/ 603
متشابه القرآن، النص، ص: 802 
42- سورة الشوری: 604- 607
8/ 604/ 22/ 605/ 44/ 606/ 52/ 607
11/ 604/ 24/ 605/ 46/ 606
15/ 604/ 27/ 606/ 51/ 606
43- سورة الزخرف: 608- 609 متشابه القرآن النص 802 الموضوعات و السور و الآیات ..... ص : 791
/ 608/ 33/ 608/ 40/ 609/ 74/ 609
20/ 608/ 36/ 609/ 71/ 609
44- سورة الدخان: 610
الآیات/ 17، 32، 33، 38، 39، 58
45- سورة الجاثیة: 611- 612
20/ 611/ 21/ 23/ 611/ 28/ 612
46- سورة الأحقاف: 613- 615
12/ 613/ 15/ 614/ 19/ 614/ 29/ 615
47- سورة محمد: 616- 618
4، 5/ 616/ 23، 24/ 617/ 31/ 618
17/ 616/ 29/ 617/ 33/ 618
48- سورة الفتح: 619- 621
1، 2/ 619/ 4/ 620/ 20/ 621
3/ 619/ 10/ 620/ 24/ 621
49- سورة الحجرات: 622- 625
2/ 622/ 9/ 623/ 14/ 624
7/ 622/ 11/ 624/ 17/ 625
متشابه القرآن، النص، ص: 803 
50- سورة ق: 626- 627
28، 29/ 626/ 35/ 627/ 38/ 627/ 45/ 627
51- سورة الذاریات: 628- 630
35، 36/ 628/ 49/ 628/ 58/ 629
40/ 628/ 56/ 628
52- سورة الطور: 631
الآیات 21، 35، 48
53- سورة النجم: 632- 634
13، 14/ 632/ 37، 40/ 633/ 48/ 634
32/ 632/ 43/ 633
54- سورة القمر: 635- 636
13، 14/ 635/ 17/ 635/ 49/ 635/ 50/ 636
55- سورة الرحمن: 637- 639
1، 4/ 637/ 29/ 638/ 46/ 638
26، 27/ 637/ 31/ 638/ 60/ 639
56- سورة الواقعة: 640- 641
58، 59/ 640/ 63، 64/ 640/ 85/ 641
57- سورة الحدید: 642- 645
1/ 642/ 9/ 643/ 29/ 644
3/ 642/ 27/ 644
متشابه القرآن، النص، ص: 804 
58- سورة المجادلة: 646- 648
4/ 646/ 10/ 647/ 22/ 647
7/ 646/ 16/ 647
59- سورة الحشر: 649- 651
2/ 649/ 5/ 649/ 10/ 650/ 23/ 651
3/ 649/ 9/ 650/ 20/ 650/ 24/ 651
60- سورة الممتحنة: 652
الآیتان 4- 5
61- سورة الصف: 653
الآیة 5
62- سورة الجمعة: 653
الآیة 4
63- سورة المنافقین: 654
الآیات 2، 3، 6
64- سورة التغابن: 655- 656
2/ 655/ 3/ 655/ 9/ 655/ 11/ 656
65- سورة الطلاق: 657- 658
1/ 657/ 3/ 657/ 7/ 658
66- سورة التحریم: 659- 660
6/ 659/ 7/ 659/ 8/ 660
متشابه القرآن، النص، ص: 805 
67- سورة الملک: 661- 662
3/ 661/ 13- 14/ 661/ 19/ 662
68- سورة ن: 663
الآیات: 34- 35، 42، 43، 50
69- سورة الحاقة: 664
الآیات: 17، 44- 45
70- سورة المعارج: 665- 666
3- 4/ 665/ 6- 7/ 665/ 11/ 665/ 20/ 665
71- سورة نوح: 667
الآیات: 13، 24، 27
72- سورة الجن: 668
الآیات 10، 16، 17، 23
73- سورة المزمل: 69
الآیتان 5، 17
74- سورة المدثر: 670، 672
31/ 670/ 38/ 671/ 54- 55/ 671
31/ 670/ 42- 43/ 671/ 56/ 671
75- سورة القیامة: 673- 674
14- 15/ 673/ 22- 23/ 673
76- سورة الانسان: 675
الآیات 3، 29، 31
77- سورة المرسلات: 676- 677
20- 21/ 676/ 35- 37/ 676/ 38/ 676
متشابه القرآن، النص، ص: 806 
78- سورة عم یتساءلون: 678
الآیتان 29، 39
79- سورة النازعات: 679
الآیات 37- 41
80- سورة عبس: 680
الآیات 11- 12، 20، 38- 41
81- سورة التکویر: 681
الآیات 8- 9، 26- 27، 29
82- سورة الانفطار: 682
الآیات 6- 8، 10- 11، 14- 16
83- سورة المطففین: 683
الآیتان 14، 15
84- سورة الانشقاق: 684
الآیتان 20- 21
85- سورة البروج: 685
الآیات 15- 16، 21- 22
86- سورة الطارق: 686
الآیات 9- 10، 15- 16
87- سورة الأعلی: 687
الآیات 1، 9، 16
88- سورة الغاشیة: 688
الآیات 17- 18، 21- 22
متشابه القرآن، النص، ص: 807 
89- سورة الفجر: 689
الآیات 22، 23، 24
90- سورة البلد: 690
الآیتان 8- 10
91- سورة الشمس: 691
الآیتان 8، 9
92- سورة اللیل: 696
الآیات 5- 7، 14- 16
93- سورة الضحی: 693
الآیتان 7، 11
94- سورة الانشراح: 696
الآیات 1، 2- 3
95- سورة التین: 695
الآیات 4- 5، 6، 8
96- سورة القلم: 696
الآیات 1، 6- 7
97- سورة القدر: 697
الآیات 1، 3، 7
98- سورة البینة: 698
الآیة 5.
99- سورة الزلزلة: 699
الآیتان 7- 8.
متشابه القرآن، النص، ص: 808 
100- سورة العادیات: 699
الآیتان 9- 11
101- سورة القارعة: 700
الآیتان: 6- 9.
102- سورة التکاثر: 701
الآیتان: 7- 8.
103- سورة العصر: 701
الآیة 3.
104- سورة الهمزة: 701
الآیتان 1- 2.
105- سورة الفیل: 702
الآیتان 1- 4.
106- سورة قریش: 702
الآیتان 1- 2
107- سورة الماعون 703
الآیات 3، 4- 5.
108- سورة الکوثر: 703
الآیتان 1- 2.
109- سورة الکافرین 703
الآیة 6.
110- سورة الفتح: 704
الآیات 1، 2- 3.
متشابه القرآن، النص، ص: 809 
111- سورة تبت: 705
الآیات 1- 2، 3
112- سورة الصمد: 706
الآیات 1- 2، 3، 4
113- سورة الفلق: 708
الآیتان 1- 2
114- سورة الناس: 709
خاتمة الکتاب 711- 737
مسألة فی الإلجاء 711
مسألة فی التخلیة 714
مسألة فیما به یکون المکلف مزاح العلة فیما کلف 716
مسألة فیما معه یصح أن یستحق المکلف المدح و الثواب، و الذم و العقاب 716
مسألة فی الأدلة التی لا یصح التکلیف إلا مع نصبها 718
مسألة فی اللطف 719
مسألة فی أنواع اللطف و أقسامه 720
مسألة فیما ذکرناه من أنواع اللطف 721
مسألة فی بیان المفسدة 723
مسألة فی المعونة و ما یتصل بها 724
مسألة فی ذکر الخذلان و النصرة و ما یتصل بهما 725
متشابه القرآن، النص، ص: 810 
مسألة فیما یحسن من المکلف الدعاء به و المسألة له مما قدمنا ذکره و ما یتصل بذلک 727
مسألة فی مقارنة اللطف و المفسدة 730
مسألة فیما یکون لطفا من الأدلة 731
مسألة فی التوفیق و العصمة 735
مسألة فیما یجری علی المکلفین من الأسماء و الأوصاف للأمور التی قدمناها 736
متشابه القرآن، النص، ص: 811 
تصویبات الصفحة/ السطر/ الخطأ/ الصواب
1/ 11/ علی ما علیه/ علی [ما دل] علیه
2/ 17/ النقد/ التقید
9/ 2/ و صفاته/ بصفاته
14 م/ 5/ لا عرض/ لا غرض
16/ 1/ لذمة/ لذمه
45/ 3 ه/ اختیار/ اختیار [الواجب
70/ 10/ لقد/ و لقد
174/ 10/ لیعبدون/ لیعبدون
242/ 7/ یخفون قبل/ یخفون من قبل
436/ 18/ أوزاراهم/ أوزارهم
456/ 8/ عدوی/ عدی
514/ 7 ه/ تکذبه/ یکذبه
557/ 15/ و تجی/ یجبی
581/ 2/ تعلمون/ تعملون
588/ 12/ حین الوصیة/ إن ترک خیرا الوصیة
592/ 14/ یعذله/ یعذبه
669/ 14/ ثقلا/ ثقیلا
720/ 1/ أو قسامه/ و أقسامه
716/ 1/ العلة کلف/ العلة فیما کلف
861/ 16/ الهدی/ الهوی
متشابه القرآن، النص، ص: 813 
للمحقق متشابه القرآن: دراسة موضوعیة.
الجمان فی تشبیهات القرآن، لابن ناقیا البغدادی (485)
تحقیق (بالاشتراک مع الدکتور محمد رضوان الدایة)
تحت الطبع:
منهج المعتزلة فی تفسیر القرآن.
شرح عیون المسائل، للحاکم الجشمی (494).
تحقیق
متشابه القرآن، النص، ص: 815 
أشکر مطبعة دار النصر مدیرا و عمالا علی ما بذلوه من جهد طیب و عنایة کریمة فی طبع الکتاب و سرعة إنجازه، راجیا للمطبعة کل تقدم و ازدهار.
المحقق
متشابه القرآن، النص، ص: 816 
رقم الایداع بدار الکتب 2234/ 69 




تعريف مرکز القائمیة باصفهان للتحریات الکمبیوتریة

جاهِدُوا بِأَمْوالِكُمْ وَ أَنْفُسِكُمْ في سَبيلِ اللَّهِ ذلِكُمْ خَيْرٌ لَكُمْ إِنْ كُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (التوبة/41).
قالَ الإمامُ علیّ ُبنُ موسَی الرِّضا – علـَیهِ السَّلامُ: رَحِمَ اللّهُ عَبْداً أحْيَا أمْرَنَا... َ يَتَعَلَّمُ عُلُومَنَا وَ يُعَلِّمُهَا النَّاسَ؛ فَإِنَّ النَّاسَ لَوْ عَلِمُوا مَحَاسِنَ كَلَامِنَا لَاتَّبَعُونَا... (بَــنـادِرُ البـِحـار – فی تلخیص بحـار الأنوار، للعلاّمة فیض الاسلام، ص 159؛ عُیونُ أخبارِ الرِّضا(ع)، الشـَّیخ الصَّدوق، الباب28، ج1/ ص307).
مؤسّس مُجتمَع "القائمیّة" الثـَّقافیّ بأصبَهانَ – إیرانَ: الشهید آیة الله "الشمس آباذی" – رَحِمَهُ اللهُ – کان أحداً من جَهابـِذة هذه المدینة، الذی قدِ اشتهَرَ بشَعَفِهِ بأهل بَیت النبیّ (صلواتُ اللهِ علـَیهـِم) و لاسیَّما بحضرة الإمام علیّ بن موسَی الرِّضا (علیه السّلام) و بـِساحة صاحِب الزّمان (عَجَّلَ اللهُ تعالی فرجَهُ الشَّریفَ)؛ و لهذا أسّس مع نظره و درایته، فی سَنـَةِ 1340 الهجریّة الشمسیّة (=1380 الهجریّة القمریّة)، مؤسَّسة ًو طریقة ًلم یـَنطـَفِئ مِصباحُها، بل تـُتـَّبَع بأقوَی و أحسَنِ مَوقِفٍ کلَّ یومٍ.
مرکز "القائمیّة" للتحرِّی الحاسوبیّ – بأصبَهانَ، إیرانَ – قد ابتدَأَ أنشِطتَهُ من سَنـَةِ 1385 الهجریّة الشمسیّة (=1427 الهجریّة القمریّة) تحتَ عنایة سماحة آیة الله الحاجّ السیّد حسن الإمامیّ – دامَ عِزّهُ – و مع مساعَدَةِ جمع ٍمن خِرّیجی الحوزات العلمیّة و طلاب الجوامع، باللیل و النهار، فی مجالاتٍ شتـَّی: دینیّة، ثقافیّة و علمیّة...
الأهداف: الدّفاع عن ساحة الشیعة و تبسیط ثـَقافة الثـَّقـَلـَین (کتاب الله و اهل البیت علیهـِمُ السَّلامُ) و معارفهما، تعزیز دوافع الشـَّباب و عموم الناس إلی التـَّحَرِّی الأدَقّ للمسائل الدّینیّة، تخلیف المطالب النـّافعة – مکانَ البَلاتیثِ المبتذلة أو الرّدیئة – فی المحامیل (=الهواتف المنقولة) و الحواسیب (=الأجهزة الکمبیوتریّة)، تمهید أرضیّةٍ واسعةٍ جامعةٍ ثـَقافیّةٍ علی أساس معارف القرآن و أهل البیت –علیهم السّلام – بباعث نشر المعارف، خدمات للمحققین و الطـّلاّب، توسعة ثقافة القراءة و إغناء أوقات فراغة هُواةِ برامِج العلوم الإسلامیّة، إنالة المنابع اللازمة لتسهیل رفع الإبهام و الشـّـُبُهات المنتشرة فی الجامعة، و...
- مِنها العَدالة الاجتماعیّة: التی یُمکِن نشرها و بثـّها بالأجهزة الحدیثة متصاعدة ً، علی أنـّه یُمکِن تسریعُ إبراز المَرافِق و التسهیلاتِ – فی آکناف البلد - و نشرِ الثـَّقافةِ الاسلامیّة و الإیرانیّة – فی أنحاء العالـَم - مِن جـِهةٍ اُخرَی.
- من الأنشطة الواسعة للمرکز:
الف) طبع و نشر عشراتِ عنوانِ کتبٍ، کتیبة، نشرة شهریّة، مع إقامة مسابقات القِراءة
ب) إنتاجُ مئات أجهزةٍ تحقیقیّة و مکتبیة، قابلة للتشغیل فی الحاسوب و المحمول
ج) إنتاج المَعارض ثـّـُلاثیّةِ الأبعاد، المنظر الشامل (= بانوراما)، الرّسوم المتحرّکة و... الأماکن الدینیّة، السیاحیّة و...
د) إبداع الموقع الانترنتی "القائمیّة" www.Ghaemiyeh.com و عدّة مَواقِعَ اُخـَرَ
ه) إنتاج المُنتـَجات العرضیّة، الخـَطابات و... للعرض فی القنوات القمریّة
و) الإطلاق و الدَّعم العلمیّ لنظام إجابة الأسئلة الشرعیّة، الاخلاقیّة و الاعتقادیّة (الهاتف: 00983112350524)
ز) ترسیم النظام التلقائیّ و الیدویّ للبلوتوث، ویب کشک، و الرّسائل القصیرة SMS
ح) التعاون الفخریّ مع عشراتِ مراکزَ طبیعیّة و اعتباریّة، منها بیوت الآیات العِظام، الحوزات العلمیّة، الجوامع، الأماکن الدینیّة کمسجد جَمکرانَ و...
ط) إقامة المؤتمَرات، و تنفیذ مشروع "ما قبلَ المدرسة" الخاصّ بالأطفال و الأحداث المُشارِکین فی الجلسة
ی) إقامة دورات تعلیمیّة عمومیّة و دورات تربیة المربّـِی (حضوراً و افتراضاً) طیلة السَّنـَة
المکتب الرّئیسیّ: إیران/أصبهان/ شارع"مسجد سیّد"/ ما بینَ شارع"پنج رَمَضان" ومُفترَق"وفائی"/بنایة"القائمیّة"
تاریخ التأسیس: 1385 الهجریّة الشمسیّة (=1427 الهجریة القمریّة)
رقم التسجیل: 2373
الهویّة الوطنیّة: 10860152026
الموقع: www.ghaemiyeh.com
البرید الالکترونی: Info@ghaemiyeh.com
المَتجَر الانترنتی: www.eslamshop.com
الهاتف: 25-2357023- (0098311)
الفاکس: 2357022 (0311)
مکتب طهرانَ 88318722 (021)
التـِّجاریّة و المَبیعات 09132000109
امور المستخدمین 2333045(0311)
ملاحَظة هامّة: 
المیزانیّة الحالیّة لهذا المرکز، شـَعبیّة، تبرّعیّة، غیر حکومیّة، و غیر ربحیّة، اقتـُنِیَت باهتمام جمع من الخیّرین؛ لکنـَّها لا تـُوافِی الحجمَ المتزاید و المتـَّسِعَ للامور الدّینیّة و العلمیّة الحالیّة و مشاریع التوسعة الثـَّقافیّة؛ لهذا فقد ترجَّی هذا المرکزُ صاحِبَ هذا البیتِ (المُسمَّی بالقائمیّة) و مع ذلک، یرجو مِن جانب سماحة بقیّة الله الأعظم (عَجَّلَ اللهُ تعالی فرَجَهُ الشَّریفَ) أن یُوفـِّقَ الکلَّ توفیقاً متزائداً لِإعانتهم - فی حدّ التـّمکـّن لکلّ احدٍ منهم – إیّانا فی هذا الأمر العظیم؛ إن شاءَ اللهُ تعالی؛ و اللهُ ولیّ التوفیق. 
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